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ياسخ 1 
عامل ينجم:ديدكاه خطيب بغدادى و ابن عبد البَرَ ا ا ا ا ااا اا اا ااا ا ا اا اا ا ااا ا اا اا ا ااا ا ااا ااا الس 3 لل 
عامل ششم :ديدكاه بعضى از مستشرقان ا ن ا ناا ‏ ا نااا ا اا ا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااساااساالا 138 
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اشاره ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا اس سلس 31 

نعد و بررسى ناا ناح ا حا ا احا نا انا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا 31114 

جكيده سخن حي 000 لرانل 

ابن مسعود و روايات منع اا احا ااا حا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا اا ا اا ااا ااا ا اا ااا اس 1 16 1 
عامل اخير باور ما ممم سان عاسم ع م م ل م سام اس ع ع ا ع ع اع عت ع اع اس ست عت ساس ع اس ست ع سام ع اه سات سا ا اع اس سات سا سا اع اس عت سا سا اع اس عت سا سا ل اس ساس ست سا سس سس سد د 818[ 

اشاره ا ا اح تع ان عن ا لم اك ا فلن عن لك اما ع “ور ناك ا د ع و ا اح ا ا ا 101 

محور اول: رشد و تكامل انديشه خود اجتهادى ا 00 رون 

اشاره 20250 مرك وه ع 2د نه 6ك هدر نه كع 22 دده عه ع مداه عرو 2 د جه 222 ع مردة كود د عدو 4ك وك وك دز 800215 د ع نز كروك داع دزد مكو د عدزد فرع كد ع در 5 6و8 د ع 6ك 6د 
موضع كيرى ابوبكر و عمر در برابر اين دو شيوه لللللللأألأ5جججج29كبلبّأ؟> 2< 191712101212129101210120121019121912121921929291592929191009992 1 . 
داستان مرد عايد ولج وا دوت مإ عدص سز مره د دج سس دونه مسا وات دإسجا ود سمه سانا ترد وات سداد زمه مسا ل دود سر سسجو لدزمن شد ا سوس دس ور ل 1101 
تحليل و نتيجه كيرى ل 
دو توجيه ديكر اا ا ا اا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا2ا1 38 
جكيده سخن (در محور اول) ص ا تت خش ص تس تت ل سخواصض مع ميات 811 
محور دوّم مون اا مطح عن كا دان ع انب عات كاد ناك عط كات تبك عوطت كا اط كاك بك عالت ادبن عد تام د عاطر كاك ان تلك كعاتن عاط كاماد داو ا نب عاطم كان وفك كا ا ما 6 
خليفه دوم از ديدكاه بعضى از صحابه ا 000 ال 
اشاره 5225 د عند دك د لجع كد ديد دك كدت ذا لاع كن دابا ل اند د دك د خا تام وماد تدده عاك دع كك د ذاا د عد دعا دادع قرع وود قاد درك رطا د لد ثرت لد قب كد رك د در عد ل دي 2 1 30 
.١‏ مُعاذْ بن جبل ان نان ان نان ان نحن نان ان ان نان ان نان ان نان ان انان نان سان ان نان ان انان نان سان انان ان سان ان ان سان اسان ان سان ان ان سان ساس تان سات سال سان سات للست لا لل لس ل ل ل ل 2 22 22 0[ 35 
". زيد بن ثابت دكا ماع اخ دود اد اكدمده ان ددد مدو دنخده عد كدوم اندع دخات تددعت د اداه تاد دود تدده دع اند ددن امن تخد ]8 
'". ابو عُبَيْده بن جرّاح ا 0 لين 
؟. حُذَيفه بن يمان ال يا تي اه فا يا ا وي اي لايق و لاق ا ايه و ا 1113 
0. عبدالله بن مسعود كط قدت عدوم فذحت خدحع وطتع عد ممفد كو طذدة خب تعد عن فذق خدمة مدع عد عم ددحن ططحع لطاع عدو ف فج فد مم خدنه ح عمد د جع دظدة خنع عد ود عط 1 
. ابَى بن كعب انا ناح احا ا احا اح ا اح احا ا اا احا ا اا حا ا اا ا ا ااا ااا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا اا ا اا ااا ا اا ا ا اا ا ااا ااا ااا ا ااا اال لس 3 1 


/. ضحاك بن شفيان كلابى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا 2 ورين 

8. شَيْبَهِ بن عثمان ا 000 شري 

. عبدالله بن عتباس 15د ده ةن ةد ان نت انان ساب تند نط شن دان دن وا ةن تب 353 53 2 ترق ند اق ةن نا تخد و 1117 

.٠‏ على بن ابى طالب عليه السلام ل ل و ا 

710170162 عبدالرحمان بن عوف لمكا اك القاء اك اكلا اواك داعا مك وات اواك دك نا اي اناد دااع اداك ك عالااك كنك أ اعاية أ دادعا اك أ كايا كاك أو داك سا أ‎ .١ 

.٠‏ ماجراى زنى كه عمر را در عدم جواز فزونى مهر زنانء تخطئه كرد . وو م م كا 

جريان دو خط مشى يس از ييامبر صلى الله عليه و آله بحران ها و برون رفت ها ا ااانا حا ااا ااا اا ااا ا ات 161 
اشاره ا م 1ت تم 1ة عشت تم لما 2ت مود مام عام نممو مش 12 
نكرشى در رأى و قياس رن 
صحابه و اخذ حديث از ييامبر صلى الله عليه و آله - باجم دقلو دجا اندر كلم و أو دز لو ااا رعق ل ملا رق لش داه قا مأك كف ةدعق ابو دق هه مات مردمك معد قلت ويا 02 7 
اشاره ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا اا ااا ا ا ا ا اا ااا اا اا ااا اا ااا اساسا اس 36 

.١‏ سهم «مؤلفه قلوبهم » ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا اا ااا اا ا ل 

؟. سه طلاق در يك مجلس امت ميا ا لياع واه باد مفو د ف يمايم وات لط تايب وأ ف الماع لوأك ماد رد رضي دا قاقد ادر ا وات أي مقاب اعأت ف كرد اجا عمل جاه او د ات يسا جاح يا جر/ 1 
اجتهاداتٍِ خاصٌ عمر خخخ تبجع معد مت دعم ة مطوع عد دده ميت عد مع مدع ممع مدو عه مت حته عدم دوع د عدن حت ع عه مده مهدع من سدع دم مت د عو عه مضع عع د ددع ع تمع تمه 1/1/6 
نمونه هايى از كسترة دو مكتب اا ا ان 
اشاره وق م و ا ا اك اي وا ل ري ري ا عي لي تقر ل اناك عر عي دز عدم ع بح داعا مم عت حم عا عدم رع جاب ا اماق جد حب مرح حيط م كا كا ماق زات عع رع عدم رع ان ا ا حر 3918 
اصحاب تدوين (رأى ستيزان) م ا ا ص ا او د او ا 311 
اشاره عع ا ات ا ا تي ا فت اك عق له فاه فا ا م عه ف ذا خلس ع ا 7717 

00 5ه-) ل لل ا‎ ٠ على بن ابى طالب عليه السلام (م‎ .١ 

؟. ابَى بن كعب انصارى (م77ه-) ا ا ا 1 

*: معاد بن جبل (م18ه-) الما يه وديا لوو ع فا ا ع دروي و فا ا لو وي د ف كت ا وي اويا كي ا ا اه كي عي و وم 8 

؟. خذيفه بن يمان (م52ه-) ن ا ناا ن ا اا ن ا ‏ ا ‏ ا ااا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 37896 

0. عبدالله بن مسعود هُذَلى (م7له-) 00 اا:::-::00000002121 ا اا 0 

#. عبدالرحمان بن عوف (م١57ه-)‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ان 

/. ابو بيده بن جرّاح (م8/١ه-)‏ مح امد م جع جد دم ع ريد دع ص ل سيدا جروج ريد داع ص أ بي ذا ات سج ل جيف اع رت ا ارج د عا بت فدات رج دع جات ات داع ا اجا 1 

. زيد بن ثابت (م58ه-) امل دا طحن لامكال امال بال نط ون دكن اح دوك د ملاعلب وم دلت اواك دط د لط لعل اطاط د دو ل بت ا دراك دلوك ب عط د دود ب ع د 7 


0 )-005 شيبه بن عثمان عَبْدَرى (م 1ه يا‎ .١ 


---. عار بن ياسر (در جنك صفين شهيد شد)‎ .١ 
-- عبدالله بن قيس (ابو موسى اشعرى » م537ه-)‎ .١5 
200 سعد بن مالك (ابو سعيد خُدرى مع/اه-)‎ .4 
زيد بن ارقم (م22ه-) اح حم ام ا م سح ا لك‎ .8 
تراء بن عازب (م "/اه-) ادي لذت د عاد باك وك بعادت‎ .١/ 
عبدالله بن عمر بن خطاب (م؟/اه-) ا‎ . 
سلمان فارسى (م57ه-) وا اكد كاد‎ . 4 
ابو هرّيره دَوْسى (م01ه-) 8 اا دده‎ ."٠ 
5 تميم دارى (يس از قتل عثمان زنده بود)‎ .,١ 
000008 ؟. مقداد بن اسود (م 7 ؟ه-)‎ 7 


رس ابوذر غفارى (م 7 7ه-) الماك تخيده عاد د واد نادت 


دنباله روى از عمر در تعليل منع تدوين اك سي دسو دجت 


موضع اهل بيت در برابر كسترش اجتهاد محورى ممع 


بيان امام على عليه السلام ويح عكر 


تأكيدى بر آنجه كذشت 30 


مثالهايى كويا بر مخالفتٍ با حديث ييامبر صلى الله عليه و آله 0 | 


خلاصه و نتيجه بحث اا ا ات ا ا ا ا تا ا يت و ةف ا ا ع كا ا وا د كص ل 33 61/1 
نكته اى مهم ا ا 1/2 
تدوين كدام حديث در عصر ابن عبدالعزيز؟! 6 رن 
يرسش و سنجش نان ان انا انا اح ان نان ا اناا نان ا احا ا نا ا اا ااا اا ا ا ا اا اا اا اا اا ا اا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ااا اا ساس ساس ساس اس 1 36 
نكرش اهل بيت عليهم السلام ا ا ا ا ا اا ا اااا ا ااااااا ا اااااااااااا ا اااااااااا اااااااااا اااااااااااااااااااا ا ااااااا92ا 36 
بيم و تثبيت اد ع مت سات م مط لت ل اك ل م ات نا مع ا ال نكه لماك لكا قرت عات ا ماك تجا كا لك 2ك 20 0111 
عُمَر و امويان لك 9_7 742745-49498+جبجبج_بجبج 222 00 0 اا 1011 رن 
انكاره حجيّت قول صحابى 0000 رن 
مراحل سهكانه جلوكيرى از تدوين حديث لل و 1خ لت او لا مم توتلا دم ام بدت تاتة دام لا يا 8118 
اشاره لح سئي سل شي ا شا شر ا ا م مام ا قف واس بع ل واس ا بياس ع ابوس بك واس د باع اراد اك لاسا م لاف وما كك اوعد 22 81687 
مرحله اول بق ل خط داقن مدداء شاع ند ذو أن لط عا سا 2 الات دق ادام عد اد ادقع ع يشلاه ان ا اي ود اله اخ ادا ف ا ا 117 
مرحله دوم مااع لم ته لات ري با فا عات حرط ما قا عات م ماي فاك عات مي ساي جا بان ومنا ماي ماك عات قري ماع فك بان كماما فكع دا تر ما قا بان تمنا اي فاك دان يماط بان تمنا ماي كاك ا كي ماع عاك ا كما ماي عاك وات كطاماع 878 016 
متن دوم وقد دراك قم عع < سحت رديت عرد عرد ات ره حر عه تت عرد كك لطع حرط مره رت عرد جك دع حره جرت لبه كرت عرد حو لدع حت وك ع عرد حو د حك حره وت كرتت مره كوه كمع عه مضع دوع عد مع5 2 (١‏ 00 
مرحله سوم «اماددة ا نك لواو لتحي متد ا لبس تدا فوسك لعفي ود واوا سا اليد ديف و ا سيد و لا مطسكر السي مد ا و كك سامت ود من 081/02 
جكيده سبب اخير داه د عط ع 1د مع اكد عكاه ناج تمع ع مله لاد كاك ده لد دزداء ع كلد باجا اطع دام كاد لطاع ع يلد د 2ك ع لد كا د بزعا جك كاد ياج د كل لد 2 ك2 دز رك دده 23 د كاد رج اد ا 3ك مده تند 22 00 
مراحل منع دسا داك جاده ةج وو عترن داه عوك 2 سم جنوك وتورد دياع 2 نوع دوك #ترورداه جيك ع دحاوك وترمد ع عوك ع سد ويد ورم داه عدي #دود يمك وح داه عدوات # جود يه ودج داه عو د جردت 01/82 
اشاره تعبا حي نت د لك دوعق ف راتخن ولاك حالف با لواش اياك انك ابل لوانت لاك خرف بك مانن داك لاد ف بخن ادل الخ دك ا اك طم عد ل خا عاد لذ اي اك يا 101/1 
.١‏ شيوع يديده كثرت حديث اح ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اا الا سلس )3 ا 
". منع ابوبكر از حديث كويى و سوزاندن احاديث مُدوَّن خود عه لد ل ل 6 ا اد ا اك ا كد ا ا ا ا ا و ا ا 2 01/1 
". دستور عمر به صحابه براى كاستن از نقل حديث ا ا اا اا ا ا ا ا ااا اا اا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا ااا اس 98 1 ل 
؟. جمع آورى مدوّنات صحابه و سوزاندن آنها الع لاطو تنه عدوم توت دمحنو سه ونوع قن ندم خ عع عد وده ع فط نك ا نجع ع وت تغط د دن مزح عد عوط تعد ددغ خنع عد 43 102 3 
4. زندانى ساختن بعضى از صحابه و اعلام عمومى بر ترك نقل وتدوين حديث ا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 اليلد 
©. انحصار عمل به قران ا ا 000 بان 
. اجازه اجتهاد و قياس ا ااا ا 0 000 رركن 


/. تلاش براى انحصار اجتهاد ا ا ا ا زر 


اشاره دامع سمدم دع ممم وده عرد ع ب د عد وم دده عرد عر د عه حو دوه عرد عو ري ده د حون دده برد عه وده عرد دوه مد و موده د و دده دسا دوعر وعد و بد عد ددع د 0117 

بيم صحابه از كتابتٍ رأى (نه حديث) اماق تاسدع اتن و اه ةن ع 3631:5333 13:3:-1 33:33 1ن انراد :0183-2-33 

امر دوم (ييدايش دو مكتبء كه در اصول و مبانى با هم ناسازكارند) 00 للد 
موضع امام على عليه السلام 2 بادك د دياك اانا ااانا جا اك اك اف لد اااي جك أ ال عطاك احا أ اك سئي او ىدا كاك أن باك ةادأك داك اكاساكا ادح بحاام عاك ايا اناد سا واكك اا 00107 
دليلها و شاخصها ان ناا اح ان ان لحان أن انان ان انان انان انان اناالا اناالا الا اناالا ال الالال ان اال الات الات الال اال الال ا ا ا ا ل 2 222 22 00313 
ميان دو خط مشى جبدة عت اد ان ل دافن ات لمان اند لبا نل لو باجا كلملاب ل ا ل لبان حا جا لم ملك ت رثكا حت تدك لو با نلا ناك للا ددا الل لابق كا تراج رابخال شو 28 
تثبيتٍ دو روش در دورة امويان اح ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا اا ااا ا ااا اا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ااا الالال اها 
اشاره واي 35 كداك جا مك3 تمه وف ععورة ع لماه عجره ع قوف عع 2ه واقاه ع تجرة ج قاواه ع طوره رع مناه عقجة ج قاواه موصو فرع ونه 2 جره و اقاماة ع حجر د امكح كوت مم4 2 حم ده منص 2 258 مه عد جرد ميك جره ود القع 
.١‏ خلفا و تدوين حديث اح نا ناح نحا ناا اح ا انا نا احا اناا ا احا حا اا اناا اا حا حا اا ا ا اا حا اا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا اا ل سا اا اجا اال اس ا ساس ساس اس 8 (1 صر 
".اهل بيت عليهم السلام و تدوين ا ر 00 
امام على بن ابى طالب عليه السلام لا 0 رز 
حضرت فاطمه زهرا عليها السلام ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا 1 
امام حسن عليه السلام 000 ارو 
امام حسين عليه السلام ا ا ا اا ااا ااا ااا ا 1غ 
امام سجاد عليه السلام ا 0 بر 
امام محمد باقر عليه السلام اعدو عوك د ووو اياوه دده اواك ع بوه ماه 2 ع جد قاع اواك علد عوك دوه جوظ د معد رع عاياك و ورد ع ناوا جدود ع جائاة ع حت دا عأعايك امد ع اياك 2 تاجرد عأنان 3 د عمد ع 9 6 
امام جعفر صادق عليه السلام ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا احالس ا 
امام كاظم عليه السلام تددو كاد واد د و يداد لد ويام واباده دوعا ولد وياد واباكك وواداد د لحك دواد ارادام لاحك وي عاد و اباك د وداه ورد وي ادا اباد دي اناه لد وياد بادك وعد لد درت "لاقع 
اشاره كا عدا عا تاك لس دعاك أ أل ند كا الوم عا ل قات بكم عاتم كرك ةا ا ملي ساكد وات عارك لالت بسكو عات رك حت ل كدعا عاك توعان أ مادعنا عد 2 لام 
ياداورى لازم لاض معلا نض قد دا ماما ف د وام بال دق دب بايا ن افا ا ابا قاقر صقر جرت عا جا ل ات اح جا اق جرح سان ساق ا ات ات جا اق جر طاحأ ساق را از علب كال 3ق جب مايا اق ا تبات بال قف ع ساعا بك حك ات إ/ 215 
امام رضا عليه السلام اح ان ناح نان نان اناا ناح ان اناا نان انا اناا نا اناا ناا احا اناا ا اا اا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااال ل د د د - ل لهم لاع 
امام جواد عليه السلام داكي ايان حت دجو يات تدون ند وجا دن سوس عدب دا دان دان د جد امام ودب ديواك بردي ددجا مث د دنابداد ان د دسا عدن دادر عاد د دن د دد سانام درن د دوواد بح وه وا وت نكت 2/0 
امام هادى عليه السلام 2-22 2 ده و ددر د جوم > حاط ء جرد زعا هاداد و 3 و2 ع كاد 2 كاد و داد اد 2 كت اه اناد ورت عا علد كد عدا لقاع واحادا د تدترعا اد سا د 3 عع دأد ادا كع 2ل اده 5 واد 25 د 22 2/1011 
امام حسن عسكرى عليه السلام ددع م عو دم ب لاد دا م م ‏ عو دا د ع د ارده داجو جنا د ع حاص دام وتم عام دع مجك اماد مج موود داع عو عارد ادا وو و ورن ادام بدو عام د مم سد د لاع 


امام مهدى عليه السلام حك ان ان ف طمن لوا د لوطه دنج لاوط د و طامط نان ا ب د انا م1 لت لاطو نلك عطاك نك لالط نط ب بقط نج نطو د طون لساك نمك ا 2 2911 


اشاره دع جد ع تع دو د د سود دن ع عاد واد دان را دواد د اديرد ددن ادو د حا عاد ورد ددن اد ود واد ند ع عد داس اسرد ود د عاد عد كاد دود ود عرد ددن د مدن دن سد -. لوع 
جهار صد اصل باطو جو كدو دع اكد دود مو دادم دم ذه دو ماج ادع اع كد دوم ا جد ص ابم كسد سدس جد ع د كن دود سارت لاع نك للم كد رد دم بك 22 25:62 
شيعه و بهره كيرى از اصول 000 
نويسندكان كتب اربعه و استفاده آنها از اصول جهار صدكانه ا 11 و ل لدو لك 1 عا انكو 5د كد !عاد اكد 05د 1 كد ع ال 1 3 ون الا 
ياداورى ااا احا ا ا ا ااا ا اس 8 31 
نمونه هاى تطبيقى فقه دو مكتب م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا 0 رين 
اشاره نه جاع 20 212206175 2 ا ل جد داك كامح عاج ك2 ا لامرك دا عاج عاج قاط د رج 2 دل كا جاح مجك رط جات حم دك دا 6 جرخ كك كات 2 رح ل دان ف جاجز عل ا ا زر دا ان ع 3 جد د د 222 1 1/1010 
١.ارث‏ ل ا لك م ا حر ا ع ا تر ا ل ل ا د ل ا 2 2 1/6 ل 
؟”. مسئله اى در صيد كا دج عب دك عه ماح داه لمع عو كر لم واج طت 3 الاح عوط ع ولع بان لد لع ع وك عات لمك ميات ام 3 لماع موا د كر لبو ديات عق عد عا كو ل بان ل ماع موا ات اك 21 5 ١/101‏ 
". حد شرابخوار جه برا اكه وا ام بكو واد ف ياي لد ع بده لواحا راودا ب ده دواد ع ابده والاحط و و ده الوا وب كه واس و واد لوادا دب باك ايلاد ادك هاا كه لاد ا 1/1016 
؟. ديه دندان ها ا ع دع د كد عل معاد عط ل عع جد كد كا اد عا عد دع علد رع ايد لدع ا اد عاط د دع مل نع جد كع ا لدعا عد دا عق برع اد كد ا لدع يك م ب ع جد تك عاط د عل ع د كدت ل عاط وفك 1/01 
انكيزه هاى تحريف و انحراف ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اس اس 1/76 
اشاره د ني ددن كر د ده عرف ددع د عرد د دده عت دح د نه عر د دده عرترن - د د ند شح د حك فر د د شه ل د دده مركت د د يه عه د دده عق د ل لسع لد 1 1 
نتيجه لعا لك ا عاك ل مه لباك كر ب عمق قد وك اواا 3 أري ا جا ل لقات يوو اعلا تراد أ يا عاد قب بو اياك أرما را اده و لبا روا ل ره لاع تأر ابرع قر ير عط 1/1/1812 
منابع و مآخذ مومس عو ما قا لك فقمات ام عط كوم عر يعوا طم عل عتطاقوع جات الاك خرما د ع اعم كو ع مالا قو ع ون لاقع حا بلدا تدع عد امد كوم ع مااع عا عام داقع عا مالك تاج مدنلا 


منع تدوين الحديث 

مشخصات كتاب 

سراتداسة#شهرستاق : ماعل + بات 
عنوان قراردادى:منع تدوين الحديث .فارسى 


عنوان و نام يديدآور:منع تدوين حديث [كتاب] : انكيزه ها و ييامدها » بررسى ريشه ها و روش هاى دو مكتب حديثى 
مسلمين / نويسنده سيدعلى شهرستانى ؛ مترجم سيدهادى حسينى ؛ تهيه كننده اداره ترجمه. اداره كل يزوهش مجمع جهانى 
اهل بيت(ع). 


مشخصات نشر:قم: مجمع جهانى اهل بيت(ع)) معاونت فرهنكّى» 1,. 
مشخصات ظاهرى:/8/ا ص. 

فروست:مجمع جهانى اهل بيت(ع)» معاونت فرهنكى؛ 285 . 
شابكك:0-0918-0179-9485-91/8 

وضعيت فهرست نويسىنفايا 

يادداشت:كتابنامه : ص. 82/ - 1/88 ؛ همجنين به صورت زيرنويس. 
موضوع:حديث -- منع تدوين 

شناسه افزوده:حسينى» سيدهادى. مترجم 

شناسه افزوده:مجمع جهانى اهل بيت (ع). معاونت فرهنكّى 

شناسه افزوده:مجمع جهانى اهل بيت (ع). اداره ترجمه 

رده بندى كتكره:81117/1/ش 4م 1١م‏ ١و١‏ 

رده بندى ديويى: 791/7217 


شماره كتابشناسى ملى :7/7577 


١: ص‎ 


بيش در آمد 


قال الله عرّوجلٌ: 
إِنّما يُرِيدٌ الله ليذْحِبَ عَنْكمُ الرّجْسٌ أهل الْبَئتِ وَ يُطَهرَكم تطهيراً 
خداوند ميخواهد فقط از شما اهل بيتعليهم السلام هر كونه يليدى را دور سازد و شما را ياكك و ياكيزه بدارد * احزاب/#م 


تن آل عبا بوده؛ و وازه «اهل بيت » ويزه ايشان است و اينان: محمد صلى الله عليه و آله » على» فاطمه» حسن و حسين عليهم 


مسند احمد(١78ه-)‏ ا ل و١3‏ باعل 59537 :2 علق صحبيح مسلم 75210 وه ): :الك سنن ترمذى (9ل/ا؟ ه-): ”3 :ل و...؛ 
اسن الكبري تساف قوم وج )نار 829 11 الذوية الطاهوه الووية دولا 80و )42 السيقدر كع عدن المتحوحه 
حاكم نيسابورى (5:0 ه-): 818 :ل 180 :ث# و 18 و 181؛ البرهان زركشى (19ه-): 4141 فتح البارى شرح صحيح البخارى 
ابن حجر عسقلانى (؟هم8 م- : ع٠‏ نل اصول الكافى كلينى (5”هم- : لا ١١‏ الإمامه والتبصره ابن بابويه لحف م- : ا اح 
ب دعائم الاسلام مغربى وموم مو- : هر و كخرث الخصال صدوق 81 مو- : ع#يع و 0 ؛الأمالى طوسى (معع مو- 0 850 و 
7 و 8 و نيز به تفسير آيه در منابع زير ر. كك: جامع البيان طبرى (١71ه-)؛‏ أحكام القرآن جصّاص (31/:0ه- )؛ أسات 
النزول واحدى (528ه- )؛ زاد المسير ابن جوزى (891 ه- )؛ الجامع لأحكام القرآن قرطبى 8/١(‏ ه- )؛ تفسير ابن كثير (6/الا.ه- 
)؛ تفسير ثعالبى (878ه-)! الدر المنثور سيوطى (411ه- )؛ فتح القدير شوكانى (1780 ه- )؟ تفسير عياشى (870ه- )؛ تفسير 
قمى (779ه- )؛ تفسير فرات كوفى (787ه- ) ذيل آيهى اولوا الأمر؛ مجمع البيان طبرسى (220ه- ) و بسيارى از منابع ديكر. 


ص:” 


إِنَى تاركك فيكم الثقلين: كتاب الله وعترتى أهل بيتى ما إن تم كتم بهما لن تضلوا أبدأء وإنْهما لن يفترقا حَتّى يردا علي 
العو 


من دو [جيز] كرانسنكك در ميان شما برجاى مى كذارم؛ كتاب خدا وخاندانم» اهل بيتم» تا زمانى كه به اين دو تمسكك جوئيدء 


هركز كمراه نخواهيد شد و به درستى كه اين دو هيجكاه از هم جدا نمى شوند تا در كنار حوض [كوثر] بر من وارد شوند. 


صحيح مسلم/ 7/ #1717 سنن الدارمى 7/ 577* مسند أحمد "/ 186 11 78 وج 01/8 واج0 /187 189* مستدرك الحاكم 


ل .ل لعل “له و غير آن. 


ص :؟ 


عوامل جلو كيرى از تدوين سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله ١9‏ 
عامل اول؛ ديد كاه ايويكر #م 

يك اشكال و ياسخ آنا عم 

ياسخ سؤال دوم إن 

حديث اربكه 6 

س2 نقل حديث و منع كتابتٍ حديث؛ كدام يكك زودتر اتفاق افتاده است؟ 8ه 
عامل دوم؛ رويكرد عمر بن خطاب “اه 

توجيه اول 8١‏ 

توجيه دوم 77 

عامل سوم؛ ديد كاه ابن قَتببَهِ و ابن حير 91 

عامل جهارم؛ سخن ابو زهو و شيخ عبدالغنى “” 

/٠١ اشكال‎ 

/٠١ ياسخ‎ 

عامل ينجم؛ ديد كاه خطيب بغدادى و ابن عبد البْرّ 8/ 

عامل ششم؛ ديد كاه بعضى از مستشرقان 7 


عامل هفتم؛ ديد كاه بيشتر نويسند كان شيعه 91 


ابن مسعود و روايات منع ٠٠١‏ 

عامل اخى حر؛ باور ما 1١١31/‏ 

محور اول: رشد و تكامل انديشه خود اجتهادى ١8١‏ 
موضع كيرى ابوبكر و عمر در برابر اين دو شيوه ١8٠‏ 
تحليل و نتيجه كيرى ١7١‏ 

دو توجيه ديكر ١18١‏ 

حجكيده سخن (در محور اول) ١88‏ 

محور دوّم 180 

خليفه دوم از ديد كاه بعضى از صحابه ١97‏ 

١97 مُعاذ بن جبل‎ .١ 

". زيد بن ثابت 1١97‏ 

*. ابو عُبَهِده بن جرّاح ١98‏ 

؟: خذيفه بن يمان 138 

ه. عبدالله بن مسعود ١98‏ 

ع. ابَى بن كعب ١91/‏ 

/. ضبحاكك بن سُفيان كلابى 1١98‏ 

شَيبَه بن عثمان ١98‏ 

9. عبدالله بن عباس ١99‏ 

٠٠١ على بن ابى طالب عليه السلام‎ .٠ 


7١١ عبدالرحمان بن عوف‎ .١ 


؟. ماجراى زنى كه عمر را در عدم جواز فزونى مهر زنان» تخطئه كرد 7١7‏ 

جريان دو خط مشى يس از ييامبر صلى الله عليه و آله بحران ها و برون رفت ها ٠١0‏ 
تكرش دن رأئ وفاش 1 

صحابه و اخذ حديث از ييامبر صلى الله عليه و آله 577 

.١‏ سهم «مؤلّفه قلوبهم ) ”ع 

؟. سه طلاق در يكك مجلس 768 


ص:/ 


اجتهادات خاصٌٌ عمر 70 

نمونه هايى از كسترهُ دو مكتب 7817 

اصحاب تدوين (رأى ستيزان) 1.٠:‏ 

78٠١ )-ه8٠م( على بن ابى طالب عليه السلام‎ .١ 

”. ابَى بن كعب انصارى (م7١ه-) 7/8١‏ 

". مُعاذ بن جبل (م18ه-) 7/١‏ 

؟. خذيفه بن يمان (مع*"ه-) 7/١‏ 

0. عبدالله بن مسعود هُذَلى (م7ه-) 5/7 

#. عبدالرحمان بن عوف (م اله-) “7/7 

/. ابو عَتِيده بن جرّاح (م18ه-) 7/7 

زيد بن ثابت (م88ه-) 7/7 

9. عبدالله بن عتباس (م28ه-) 7/8 

7/8 ضححاكك بن سفيان كلابى‎ .٠ 

7/8 )-.09 شيبه بن عثمان عَبِدَّرى (م/اه يا‎ .١ 

7/8 زنى كه عمر را تخطئه كرد‎ .١١ 

عقا بن باسن (دوا لجرك :صادن .هيك نتن) 112 
؟1١.‏ عبدالله بن قيس (ابو موسى اشعرى, م 87ه-) 7/2 
6 سعد ين مالك (آبو سعيك خدورق م/اه) ع 
.١18‏ زيد بن ارقم (م22ه-) 7/1 


7/17 يراء بن عازب (م "الاه-)‎ .١ 


8. عبدالله بن عمر بن خطاب (مع/اه-) //5 

4. سلمان فارسى (م”"ه-) /7/8 

7584 ابو هُرّيره دَوْسى (م024-)‎ ."٠ 

109 تميم دارى (يس از قتل عثمان زنده بود)‎ .١ 
589 ؟؟. مقداد بن اسود (م*ه-)‎ 

*". ابوذر غفارى (م97ه-) 790 

نتيجه كيرى 7910 


ص :1 


الف) از اهل تدوين و داراى كتاب 794٠‏ 

ب) از ياران على عليه السلام وجان فشانان در ركابيش "4١‏ 
حسن تحدتان وم 

آراى ناساز كار (نظرات مختلف) ١950‏ 

اجتهاد ييامبر صلى الله عليه السلام !! 7:1 

بازيرسى عمر از سوى صحابه 5٠١‏ 

تأثير آرا بر فقّه “1 

دنباله روى از عمر در تعليل منع تدوين "7١‏ 

موضع اهل بيت در برابر كسترش اجتهاد محورى 779 
آرا و تأويلات 0م 

يكبا رجكى جند دستكى وعم 

درنكى در ديدكاه ابن قيم جوزى ع0 

كتات عدا ها زاابض1 83م 

نككرش هايى درباره رأى /ام" 

دك ركونى ها و تغييرات 88" 

با زكشتى به آغاز /85 

بيان امام على عليه السلام .9م" 

تأكيدى بر آنجه كذشت 8م 

اجتهاد» نمادى براى خلافت 8/7 


عبدالله بن عمر و مخالفت او با يدرش 7/7 


جمع ميان حج و عمره 798 
تركك قرائت 6٠٠‏ 

زوجه شخص مفقود للا 

بركشتٍ سهم ارث مادر از ثلث به سدس 0 
زكاتٍ اسب 60١‏ 

كلاله ".ع 


فدلكك 0ع 


٠١:ص‎ 


خمس 88 
استمرار جريان اجتهادٍ ابوبكر و عمر در دوران معاويه 01 

سخن ابن قم در متعه نساء ١10‏ 

روشن كرى و رد 511 

حاكمان و روند عادى سازى فقه حكومتى 57١‏ 

مثال هايى كويا بر مخالفت با حديث ييامبر صلى الله عليه و آله 8 
خلاصه و نتيجه بحث 526 

نكته اى مهم 507 

تدوين كدام حديث در عصر ابن عبدالعزيز؟! 5828 

يرسش و سنجش 52١‏ 

نكرش اهل بيت عليهم السلام 627 

بيم و تثبيت 80 

عْمَر وامويان 59428 

انكاره حجتّت قول صحابى 0١0١‏ 

مراحل سه كانه جل وكيرى از تدوين حديث 0١١‏ 

مرحله اول 01١‏ 

مرحله دوم 0١8‏ 

متن دوم 0575 

مرحله سوم 017 


حكيده سبب اخير 078 


مراحل منع 017 

0159 شيوع يديده كثرت حديث‎ .١ 

؟. منع ابوبكر از حديث كُويى و سوزاندنٍ احاديث مُدوّن خود ١هه‏ 
. دستور عمر به صحابه براى كاستن از نقل حديث 00٠‏ 

؟. جمع آورى مدوّنات صحابه و سوزاندن آنها 00٠‏ 


١١:ص‎ 


مواقي ماحد بعصي زاضيجا بداو اعلام عو من بر تراكك قل ولو ين اديت 00 
. انحصار عمل به قرآن 007 

. اجازه اجتهاد و قياس 087 

تلاش براى انحصار اجتهاد 007 

امر اول 000 

بيم صحابه از كتابت رأى (نه حديث) /اذه 

امر دوم (ييدايش دو مكتبء كه در اصول و مبانى با هم ناسا زكارند) 0١‏ 
موضع امام على عليه السلام عه 

دليل ها و شاخص ها ١ه‏ 

ميان دو خط مشى 2/اه 

تثبيت دو روش در دورةٌ امويان 01/4 

6/١ خلفا و تدوين حديث‎ .١ 

". اهل ببت عليهم السلام وتدوين 017 

امام على بن ابى طالب عليه السلام 207 

حضرت فاطمه زهرا عليها السلام 2٠١‏ 

امام حسن عليه السلام 2١1١‏ 

امام حسين عليه السلام 2١17‏ 

امام ستجاد عليه السلام 2١18‏ 

امام محمّد باقر عليه السلام 219 


امام جعفر صادق عليه السلام 818 


امام كاظم عليه السلام #0 
امام رضا عليه السلام 8160 

امام جواد عليه السلام 22٠‏ 
امام هادى عليه السلام م2 


١١:ص‎ 


امام حسن عسكرى عليه السلام /ادع 
امام مهدى عليه السلام 82٠‏ 

جهار صد اصل /ا8ع 

جهار صد اصل 84 

شيعه و بهره كيرى از اصول 814 
نويسند كان كتب اربعه و استفاده آنها از اصول جهار صد كانه هع 
يادآورى //5 

نمونه هاى تطبيقى فقه دو مكتب *اوع 
.١‏ ارث غوع 

". مسئله اى در صيد ٠٠٠١‏ 

#حن بنرا بتو ا عي 

6. دبه دندان ها ١٠لا‏ 

انككيزه هاى تحريف و انحراف ٠7١17‏ 
نتيجه ٠/94‏ 

سخن يايانى /ا/ا 

منابع و مآخذ ٠69‏ 


١١: ص‎ 


١7: ص‎ 


بمسشكامان تكاوكن انما معان شاسسة. 

به آنانى كه از جهت انديشه و روش و نظرء از راهنمايى آنان» ييروى مى كنند. 
به تمامى شخصيت هاى دينى؛ دانش آمو ختكان, استادان و يذوهشكران. 

به همه حقيقت جويان و آزادانديشان رهيده از بندهاى تقليد و جمود. 

به هر انديشهُ مستقل و فطرت سليم و رأى استوار اين يزوهش را تقديم مى دارم. 


١6:ص‎ 


١8:ص‎ 


در عصر كنونى» كه عصر نبرد فرهنكك هاستء هر مكتبى كه بتواند با بهره كيرى از شيوه هاى مؤثر تبليغ» به نشر ايده هاى 


خود بيردازد» در اين عرصه يبشتاز خواهد بود و بر انديشه ى جهانيان اثر خواهد كذاشت. 


يس از ييروزى انقلاب اسلامى در ايران» نككاه جهانيان يكك بار ديكر به اسلام و فرهنكك تشيع و مكتب اهل بيت عليهم السلام 
معطوف شد. دشمنان براى شكستن اين قدرت فكرى و معنوىء و دوستان و هواداران براى الهام كيرى و بيروى از الككوهاى 


حركت انقلابى و فرهنكىء به ام القراى اين فرهنكك ناب و تاريخ ساز جشم دوختند. 


مجمع جهانى اهل بيت عليهم السلام با دركك ضرورت همبستكى و همفكرى و همكارى ييروان خاندان عصمت و در راستاى 
ايجاد رابطه ى فع “ال با شيعيان جهان و به كار كيرى نيروى عظيم و كارآمد و خلّاق شيعيان و انديشمندان مذهب جعفرى در 
اين ميدان كام نهاد. تااز طريق بركتارع ععايش ها وانعدر عدو ترجمة لانو أطلاع رمتاتى ادر يجوزو لذكن انيع بد 
3 ترش فرهنكك اهل بيتعليهم السلام و اسلام ناب محم كدى ببردازد. خدا را سياس كه با هدايت هاى ويزه مقام معظم رهبرى 
حضرت آيت الله خامنه اى (مدّ ظله) در اين ميدان حس>اس و فرهنكك سازء كام هاى مهم حتى برداشعة شد ه اميد اسث :دو 
آينده» اين حركت نورانى و اصيلء هرجه يوياتر وبالنده تر شود و جهان امروز و بشريت تشنه به معارف زلال قرآن وعترت» 


بيشتر از جشمه سار اين معنويت مكتبى و مكتب عرفانى واسلام ولايى بهره مند وسيراب كردد. 


براين باوريم كه عرضه ى درست وكارشناسانه و منطقى و استوار فرهنكك اهل بيت عليهم السلام» مى تواند جلوه هاى ماند كار 
ميراث خاندان رسالت و يرجمداران بيدارى و حركت و معنويت را در معرض ديد جهانيان قراردهد و دنياى خسته از جهالت 
مدرن وخو د كامكى جهانخواران و فرهنكك هاى ضٌِ اخلاق و انسانيت را درآستائه ى عصر ظهورء تشنه ى حكومت جهانى 


امام عصر(عج) بسازد. 


١17: ص‎ 


مترجمانى مى دانيم كه در نشر اين فرهنكك متعالى» تلاش مى كنند. 


اكنون جاى آن دارد» تا كمال تشكر خود را از استاد ارجمند جناب آقاى سيد على شهرستانى براى تاليف و ترجمه اين كتاب 
ابزار داشته و از تمام همكارانى كه ما را در به ثمر رسيدن اين اثر يارى كردند به ويزه دست اند ركاران اداره ترجمه. 


سباسكزارى نماييم. 
معاونت فرهنكّى 
مجمع جهانى اهل بيت عليهم السلام 


1١8:ص‎ 


بيش كفتار مترجم 
جاى بسى خرسندى است كه كتاب ١‏ منع تدوين حديث » از همان آغاز با استقبالٍ يرشور عالمان و يزوهشكران رو به رو شد و 


انديشمندان مباحث اسلامى و زرف انديشانٍ عرصه علم و دانشء آن را ستودند واين كتاب براى بار جهارم با اضافات و 


اعلذتحات تسرف م لقم اناذو ياب كرفي 


جامعيّت مطالبء ديد كاه هاى بكر و جديدء نككرش هاى اثر كذار و سودمند» محتواى غنى» مستنداتٍ استوار و متعدد» قرائن و 
شواهل مقتلئ» بيوتذهاى عد سويه مباحعث بهمسائل كوتاكرن سياشى'ققهن »اعتقادى» تاريكى» فرهكى: روان شتاسيء ود 
باعث شد كه اندكى يس از انتشار (و توججه نويسندكان داخل )١(‏ و خارج (1) كشور به آن) اين كتاب مرزها را در نوردد و به 
مجامع علمى ديكر كشورهاى اسلامى راه يابد و در كانون توجه محمّقان قرار كيرد تا آنجا كه علماى الأزهر تصميم كرفتند 
آن را در برنامه هاى يزوهشى خود قرار دهند و به نقد ووارسى مطالب آن ببردازند 4 و كزيده اين كتاب كه در قم جاب 


شده بود» به وسيله يكى از مراكز علمى - يزوهشى مصر ١‏ مؤسسه الفجر للدراسات والبحوث » به جاب برسد. 


اين كتاب» به روشنى (و با دلايل استوار و تحليل هاى ارزشمند) اثبات مى كند كه «مكتب اجتهاد و رأى » ثمرة ناكوار منع 
تدوين و نقل حديث از ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشدء و تبلور تعاليم ناب قرآنى و حديثى را در يايبندى به تدوين در١‏ 


مكتب تعبّد محض ( 
ص:9١‏ 


)١( -١‏ . بنكريد به كتاب «آشنائى با علوم حديث » حجت الاسلام على نصيرى و «تاريخ حديث » حجت الاسلام سيد رضا 
مؤدّب. 

؟- (1) . بنككريد به كتاب «السنّه النبويّه فى كتابات أعداء الإسلام » عماد سيد شربينى» جاب مصرء و رد آن «كتابٌ و عتاب ) 
حجت الاسلام شيخ قيس عطار. 

*- ("0 . نككاه كنيد به: روزنامه مصرى الجمهوريّه اونلاين» اول زانويه» 7٠٠١7‏ ميلادى. 


مى توان يافت» كه ييامبر صلى الله عليه و آله نخستين مُجرى آن بود و در دامانٍ آن حضرت باليد و به وسيله امامان اهل بيت 
عليهم السلاميرورش يافت و بيروانٍ آنها - با وجود شرايط دشوار و ناهنجار - براين رويه استوار ماندند و جان فشانى ها 


كردنك. 


ريشه هاى تاريخى منع تدوين نيز از نظر نويسنده دور نمانده استء و در اين عرصه از حقايق تلخى يرده برمى دارد كه سرآاغاز 
بسيارى از فتنه ها و اختلافات و انحرافات و كمراهى و كمراه سازى شد و به شكافٍ عميقى ميان مسلمانان انجاميد كه تا زمان 


حاضر ادامه دارد. 


نكات درس آموز فراوان» كليد وازه هاى راهكشاء اهداف و مقاصدٍ يشت يرده سيارى از ماجراهاء ...و حقايق نهفته اى كه 
كرد و غبار ايام آنها را بوشانيده است» بخشى از اين اثر كم نظير است كه استاد شهرستانى با فراست و خلاقيت آنها رااز 


لابلاى متون بيرون مى كشد و كزاره هاى تكان دهنده و سودمندى را مى نماياند. 


ويزْكى هاى برجسته و سودمندٍ كتاب منع تدوين الحديث؛ بخش فرهنكى مؤسسه حضرت امام هادى عليه السلام را واداشت تا 


براى بهره مندى هرجه بيشتر فارسى زبانان از مطالب كتابء با كسب اجازه از مؤلف محترم, به ترجمه اين اثر بيردازد. 


شايان ذكر است كه مؤسسه انصاريانٍ قم» در سال ٠٠١‏ ميلالدى» كتاب را به زبانٍ انكليسى ترجمه و جاب كرد و هم اكنون 
مجمع جهانى اهل بيت عليهم السلام مُصمّم است اين كتاب را به زبان هاى زنده دنيا ترجمه و منتشر سازد و در اين راستا 
ترجمه آن رابه زبان فرانسه» اردو» تركىء مالايوء تاجيكى و... در دستور كار خود دارد» و با موافقت مؤلفء خواهان جاب و 


اين اقدام ارزشمند از سوى آن نهاد ارجمند» ستودنى است و اميد كه كارهايى اين جنين؛ بر كسترة فرهنكك اسلامى بيفزايد و 
آموزه هاى ناب وحيانى و تعاليم حيات بخش ييامبر صلى الله عليه و آله و اهل بيت عليهم السلام تشنكان زُلالٍ معرفت را در 


دورترين نقاط جهان» سيراب سازد. 


در اينجا لازم مى دانم سياس خود رااز بخش فرهنكى مؤسسه حضرت امام هادى عليه السلام ابراز دارم؛ به ويزه از فرهيختة 
كرانمايه» استاد سيد احمد رضا مُعين شهيدى كه امكانات 


”7١:ص‎ 


لازم را براى سامان يافتن اين اثر ارزشمند فراهم آورد؛ و از فاضل مُخلِص سيد محترد معلّم كه زحمت حروف جينى و تايب 


در يايان» توفيقات روزافزون نويسنده و دانشمند محترم استاد سيد على شهرستانى را از خداوند متعال مسئلت دارمء اميد است 


از خداى منّان خواستارم كه رهيويانٍ صراطٍ حق و حقيقت را يايدار بدارد و سعادت و رستكارى و فرجام نيكك راره توشه همه 
آنان كرداند. 


سيّد هادى حسينى 
مشهد مقدس, ارديبهشت ١7/4‏ 


7١:ص‎ 


ص:77 


مقدمة مؤلف 


سياس خداى را كه يرورد كار جهانيان استء و درود و سلام بر خاتم ييامبران و امام رسولان.» حضرت محمد صلى الله عليه 


وآله و براهل بيت باكك و ياكيزه اش و اصحاب بركزيده اش تا رستاخيز قيامت. 


بيداست كه همه اديان آسمانى از زير ساخت هاى فكرى و مبانى تشريعى و اصول استوارى در زمينه مسائل نظرى و عملى دين 


و سعادت آدمى برخوردارند. 


دين حنيف اسلام در طليعه اديانٍ آسمانى مى درخشد و بيش از همه آنها با حياتٍ انسانى يبوند دارد و از آنجا كه عهده دار 


رهبرى امّت هاى مختلف در طول قرن هاستء در ساحت مسائل عملى از نظر تطبيق اصولء. كامياب تر مى باشد. 


ازاين رو منطقى مى نمايد كه اين دين در عرصه نككرش و روش خود» سرمايه هنككفتى از شالوده ها و زير ساخت ها و اصول 


را دارا باشد. قرآن و سنّتء نخستين و بزركك ترين سرجشمه هايند كه بيانات و احكام دين اسلام از آن دو الهام مى كيرد. 


از ميان اديان آسمانىء تنها دين بزركك اسلام است كه خدا حفظ كتابش را از تباهى و كهنكى و تحريف عهده دار شد و 


فرميكة إناتقن 1لا زلك 22 إن 4 لجافطرق )١‏ ؛ ما ذكر (قرآن) را فرو فرستاديم و خود نككهبانٍ آنيم. 


ازاين روء قرآن به سرنوشت تورات و انجيل و ديكر كتاب هاى آسمانى (كه دست تحريف در آنها راه يافت و دجار جعل و 


د كر كونى شدند) نيبمود. 


ليكن سنت ييامبر (مصدر دوم تشريع) از عهدٍ آن حضرت. به وضع و تحريف كرفتار آمدء و ييامبر صلى الله عليه و آله دان 
داد كه: 


من كدب عَلَّىَ متعمّداً فَلتَوَأْ مَفْعَدَهِ من النَار » (1)؛ هركه به عمد بر من دروغ تدده اند تشيموق كاد ا تشية براق حتود امادة 


ص :77 
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بواخمدة هت (ونيز ذيكر عوامل) اشت كوس كويند مقة قلق الصدووابيت! 


اختلافاتى كه سدّت بدان ها مبتلا شد بر ديككر مصادر تشريع تأثير كذارد؛ هر فرقه اى بر اساس نقل هايش به تفسير و تأويل 


آيات يرداخت و مُدّعى شد كه مقصود از آنها همان جيزى است كه او در روايات يافته است. 


در اين ميان» بعضى رويكردى منفى در بيش كرفتند با اين نكرش كه اصول و قواعد و كلياتى كه آدمى براى خويش تصويب 


مى كندء از روايات بسنده است و جايكزين موارد اختلاف مى شود. 


به اين ترتيب اختلا.ف در سنّت» شاخه هاى مختلف يافت و در بسيارى از اصول و فروع دين ريشه دوانيد و امّت اسلام به 
مذاهب وفرقه هاى كوناكون تقسيم كرديد كه هر كدام مدّعى اند بيرو قرآن و ييامبرند و بر حق مى باشند و سدّتِ بيراسته 


آيا مى توان بر حق بودن همه اين فرقه ها را تصديق كرد و قائل شد كه اين جريان هاى فكرى همه صحيح اند و خدا و رسول 
آنها را حجدّت بخشيده است؟ يا اينكه حق تنها يكك جيز است و بايد به آن دست يافت؟ آيا سخن هر فرقه اى درباره فرقةٌ 


ديكر درست مى باشد يا نه؟ 


نزاع فكرى در اين كرايشات مختلفء در دور باطلى (از قبول و رَدٌ) مى جرخد و عقل سالم - در برابر اين جريانات فكرى - 
جاره اى نمى بيند جز اينكه يكى را ترجيح دهد يا سوى يكى از آنها كرايش يابد؛ زيرا درستى و يا نادرستى همه آنها معقول 


جو كند تا به سنت صحيحى دست بابد كه او را به حقيقتى كه ييامبر صلى الله عليه و آله آورده است برساند. 


انس ووافونارة سدع سام معنن قنك ترد وار ا اسلف "وى انتب بالأنك الك عدر ةق اناف دلت متك وا ركه 
كدام يك از نقل ها حتجت اند؟ 


ص:؟7 


)١( -١‏ .افراد نادرى كه تنها قرآن را كافى مى دانند» قابل اعتنا نيستند؛ به ويه آنانى كه در سال هاى اخير شكل كرفته اند و 


آشكارا به انكار سنت مى يردازند. 


بسا كفته شود: بايد احاديثى را بر كرفت كه طبق قواعد رجالى صحيح اند و احاديث ناصحيح را بايد كنار كذاشت و از عمل 


به آنها يرهيخت. 


اين سخن در آغاز درست به نظر مى آيدء ولى آكاهان فن حديث مى دانند كه صيحت سند به تنهايى بسنده نيست» ضوابط و 


معيارهايى در متن نيز بايد رعايت شود. 


افزون بر اين» بعضى از اصول و مقياس هاى رجالىء بر موازين ويزه اى قرار دارند و معيارهاى علمى و اصول قرآنى بر آنها 
حاكم نمى باشدء بلكه در توثيق و تضعيف يكك راوى يا در نقد بيشوايان مذهبء آراى كوناكون و اختلافاتِ آشكارى هست 
00 


ييداست كه با وجود اين اختلافات» يزوهشكر با حجم انبوهى از موازين ومقياس هاى هنككفت و شكفت آور و مه آلودى رو 
نهاوو هن شود كه كبن مذهبى وسياسى بر آثها غلبة دارة؛ بسا راوباق كه اعتبان يافته اثذ اما بر اسان مدا ركف ديكرة ابن كوه 
معرفى نشده اند و بسا راويانى كه ناروا بى اعتبار شوند» و بسا روايتى كه سندش صحيح به شمار آيد و متن آن بر خلاف واقع 
باشد و روايتى كه از نظر سند ساقط كردد و به لحاظٍ واقع» درجه بالايى از صبحت را دارا باشد. 


با ملاحظه ادوار كذشته؛ جاره اى جز آراسته سازى سنّتء با روشى نوين و جدّى باقى نمى ماند؛ شيوه اى كه خاستكاه آن 
اصول ثابت شريعت و تاريخ و عقل و فطرت اند و رويدادهاى مرتبط با حديث و فضاى حاكم بر آن و ديكر اهداف در اين 


راستاء واكاوى مى شوند. 
ص:70 


-١‏ (1). ابن مَعين و احمد بن صالح. در امام شافعى خدشه كرده اند (نكاه كنيد به حاشيه تهذيب الكمال :"١‏ ؟7) از سخن 
رازى در رساله ترجيح مذهب شافعى به دست مى آيد كه بخارى ابو حنيفه را جزو ضَعَفا مى شمرد در حالى كه از شافعى 
سخنى به ميان نمى آوَرْد. سبكى در طبقاتش مى كويد كه ابو على كرابيسى امام احمد را مى نكوهيد (طبقات الشافعيه 114 : 
؟ ) عراقى (شيخ ابن حجر) درباره ابن حنبل و مسندٍ او بدكويى مى كرد (فيض القدير *” : )١‏ خطيب در تاريخ بغداد از 
كسانى نام مى برد كه در امام مالكك خدشه دارند (تاريخ بغداد :١‏ 79 ؛تهذيب الكمال ؟7: 518 ) درباره امام بخارى و نسائى 


واذيكران نر خدشه كرذه اتله, 


معناى اين سخنء الغاى نقش سند در شناخت حديث نيستء بلكه به كا ركيرى ديكر شواهد و قرائن براى دريافت مقصود 
عاو اتيف كد سحن ناشوف مقن ؟ ا ملباناق اد انفده اديت 


در هر حال هم اكنون مجموعه اى از مسانيد حديثى در اختيار داريم كه « صحاح سنّه » ناميده مى شود و كروه زيادى از 
مشلهانان يه احاد وك الها عمل فى "كنند وسؤاق' انهانوا > جعت كدو تعقي: راهل 2 دمح سند نلا وعلبنا قر بكر لاقي 
بينيم كه ١‏ كتب اربعه » ناميده مى شود و كروه ديكر از مسلمانان به آنها عمل مى كنند و براين باورند كه صحيح ترين 


احاديث در آنهاست و اين كتاب ها از وضع و تحريف به دورند واز تأثير عوامل خارجى مصون مانده اند. 


يااينكه ميان آنها ضعيف و مُرسَل و ديكر احاديث نارسايى هست كه بايد در آنها درنكك ورزيد؟ احاديث اهل بيت جطور؟ 
آيا همه شان صحيح اند يا اينكه ميانشان احاديث ساختكى و ضعيف وجود دارد؟ 


بايد به اين سؤالات ياسخ كفت و اين كار يس از وارسى ريشه هاى اين قضيه در نصوص تاريخى و حديثى؛ شدنى است. 


شايد مهم ترين و بارزترين رخدادى كه در سنّت يبامبر - از نظر متن و معنا - اثر كذاشتء منع ابوبكر و عمر از نقل و تدوين 
يخللاوك اشحلا وانقش متهي در نطق ان الكرشن و اران ادن شين عتبحان ومعاوه ديش ان انا حلفا انرا 


دمثو العمل خوايقن قزان ذادئل نا اينكه عمرين عبدالغزيز اين كار را.متوقق سالعت ونه تذويخ حذايث آمر كرة: 


با وجود اين» كروهى از بزركان صحابه و تابعان» تدوين را شيوه و روش خود بركزيدند حتّى در عهد عمر كه به سخت كيرى 
وقساوت نسبت به مخالفانٍ انديشه اش معروف بود واز آنهاست: على بن ابى طالب» معاد بن جبلء ابَى بن كعبء. عبدالله بن 


مسعودة اتس انق مالكة» ابو سعيد در فاطمه زهراء ابودر و.ديكران: 


اينان به تدوين و نقل حديث مى يرداختند و براى منع توجيهى نمى ديدند و نظر ابوبكر و عمر - و ييروان آنها - را مقدس و 


مناقشه نايذير نمى دانستند و جونان ديكران 


ص :72 


نمى ترسيدند. از اين جا بود كه اختلاف نككرش ميان دو شيوه يديد آمد و اصول فكرى دو طرف ترسيم شد؛ يكى حديث مى 


كفت و مى نوشت وديكرى از تحديث و تدوين منع مى كرد يا قائل بود كه در حد امكان اين امر كاستى يذيرد. 


بايد در اين دو مدرسه حديثى به دقت بينديشيم نا دريابيم كه كدام يكك به واقع نزديكك تر و از انككيزه هاى نادرست دورتر 


است. 


سزاوار نيست كه اين بررسى و ارزيابى شيوه هاى دو مكتب, تخمينى و نااستوار به اندازه وارسى ظروف حاكم در آن روزكار 
و نمودٍ نفساتت رجال مورد نظر در عرصه هاى مختلف حياتشان باشد جرا كه ما تنها اطلا-قي لفظ عدالت و وثاقت و... يا 
عكس آنها را - بى اشاره به متعلقات آنها در اين زمينه - كافى نمى دانيم؛ زيرا بسيارى از صحابه حديثى را روايت مى كردند 
بى آنكه بدانند مفاد آن نسخ شده يا نه, نضّى را كه ييامبر بر زبان آوردء قرآن است يا سخن خود آن حضرت؟ حكمى كه 


وارد شدء مخصوص خود ييامبر يا شخص معين مى باشد يا حكم عام براى همه مسلمانان است؟ 


و جنين است فتواهاى آنان با تصريح خودشان به اينكه سخنشان مستند شرعى ندارد! اكر به واقع اصابت كند از خداست و اكر 
خطا باشد القاى شيطان است. 


اينها - همه - ما را واداشت كه به يزوهشى جامع دست يازيم؛ امور مجمل و مبهم را كه سنْت ييامبر و احاديث آن حضرت را 
مشتبه ساخته» روشن سازيم و با روش علمى جديد آنها را وارسى كنيم تا واقع را دريابيم؛ زيرا اين كونه يزوهش ها مى تواند 


حقايق فراوانى را روشن سازد. 


در ضمن اين يرُزوهش» ناسا كارى نقل هاى مانعان رابا روايات اهل تدوين و تحديثء مى توان آشكارا ديد؛ و امور زيادى 
در تشريع» فقه صحابه؛ كرايش هاى فقهى آن رو زكارء انكيزه هاى نهفته وراى آنها بروز مى يابد و در نتيجه روشن مى كردد 
كه كدام دسته از روايات صحاح سنّهِ و كتب اربعه و ديكر مسانيد حديثى؛ حتجت اند. 


اكنون با هم مى رويم تا اثر منع تدوين را بر سنّت بنكريم و در ضمن آنء آثار جل وكيرى از نقل حديث را نظاره كر باشيم و به 


ص :717 


ص:/7 


عوامل جلو كيرى از 


اشاره 


ص :11 


موضوع نهى شيخين از تدوين حديث ييامبر صلى الله عليه و آله و دستور عَمَر به صحابه كه حديث از ييامبر را بكاهند (جنان 
اسلذنس ارقاط من بابل ياوفقن صسافير كرننة ودف لقضعى اسك و يشي محلقا ور ]بد كاوس اين كم هيران سور 


روشن از مهم ترين رويداد را در تاريخ تشريع اسلامى» در اختيار خواننده قرار مى دهد. 


واكاوى اين مسثئله كره بسيارى از قضايا و امورى را كه در مسائل اختلافى ميان شيعه و سنى مطرح اند» مى كشايد و ما را در 


فهم واقع اين اختلاف و ريشه هاى آن يارى مى رساند. 

مهم ترين عواملى كه در اين راستا ذكر شده اند (4)7 موارد ذيل است: 

عامل اول: آنجه از ابوبكر نقل شده است. 

عامل دوم: آنجه از عمر بن خطاب منقول است. 

عامل سوم: نظر ابن قُتتِِه و ابن حتيجر. 

عامل جهارم: آنجه را استاد ابو زهو و شيخ عبدالخالق عبدالغنى نقل كرده اند. 
عامل ينجم: كرايش خطيب بغدادى و ابن عبدالبَرٌ. 

عامل ششم: كرايش بعضى از مستشرقان. 

”١:ص‎ 


-١‏ (1) . الطبقات الكبرى 2:1؛ جامع بيان العلم وفضله 7: 17١‏ ؛ تذكره الحفّاظ 1:1؛ كنز العممال 7: 78 حديث 50177؛ سنن 
دارمى :١‏ /91» حديث 4718 و نيز بنككريد به» تاريخ طبرى 281//7. 


؟-(؟) . مقصود از اسباب - در اينجا - اقوال مطرح اندء نه اسباب حقيقى با دقَت ولف 


عامل هفتم: ديد كاه بيشتر نويسند كان شيعه. 
عامل اخير: آنجه ما به آن دست يافته ايم. 


منزلت كسى نمى باشد؛ زيرا ميدان» ميدان بحث و نقد و بررسى است و زمانء زمان منطق و دليل. 


طرح نظر كسى به معناى تاختن به قلمرو انديشة وى و هتكك كرامتش نمى باشدء بلكه همه اقوال و ديد كاه ها نيازمند نقد و 
وارسى اند و حتّى قولٍ ما نيز ازاين اصل به دور نيست؛ زيرا رسيدن به حقايق - به ويزه حقايق دينى به شيوه خاص - هدف 
نهايى وبلند انسانى است كه دست يابى به معرفت شايسته دغدغه ذهنى اوست و دين دارى و آمادكى براى لقاى خداى متعال 


(با بصيرت و يقين) آن را مى طلبد. 


عالم حضور به بيش كاه خداى بزركك - در آخرت - براساس حق و صدق به يا مى شودء وازاين رو بر كسى كه به راستى به 
اين حضور با شكوه و ير هيبت مى انديشد» سزاوار است بكوشد از امور وهمى و اشتباه آميز خارج شود و به موازين فضل و 


حق درايد. 


دوانق :و اتهاتياك از عدا زر كه نارق خواسةة نز "اوستة كدية وافواستىو درست هد احكر اسث: 


ص :77 


عامل اول:ديدكاه ابوبكر 


اشاره 


ص :77 


ص :"7 


الف) از عايشه نقل شده است كه كفت: 


بدرم يانصد حديث از ييامبر صلى الله عليه و آله كرد آورد» شب ها به خواب نمى رفت و ازاين يهلو به آن يهلو مى شد. اين 
كار مرا غمكين ساختء يرسيدم: آيا دردى دارى كه به خود مى بيجى يا جيزى تو را رسيده است؟ جون صبح شدء كفت: 


دختركمء احاديثى كه نزدت هست برايم بياور! من آنها را آوردم؛ يس او تشى خواست و آنها را سوزاند. 


3 كفت: ترسيدم بميرم و آنها نزدم باشد و در ميانشان احاديثى از كسي باشد كه من به او اطمينان و اعتماد كرده باشمءولى آن 
كونه كه برايم كفته» نباشد و من (آن مطلب نادرست) را نقل كرده باشم (1). 


مادو قد كوو العناظ اند انيت كسد يك لرووراباظ ترمل ان أن نكم از اسك 


صِدّيق (ابوبكر) مردم را بعد از وفاتٍ ييامبرشان كرد آورد» و كفت: شما از رسول خدا صلى الله عليه و آله احاديثى روايت مى 
هر كه از شما يرسيد, بككوييد: ميان ما و شما كتاب خدا هست! حلالش را حلال بدانيد و حرامش را حرام سازيد (). 


ص :760 


.89 ؛ حجيه السنّه:‎ ١68 7*0؛ الرياض النضره ؟:‎ :١ :8؛ الاعتصام بحبل الله المتين‎ ١ تذكره الحفّاظ‎ . )1(-١ 
7د (). تذكرة الحفاظ 9+ “ل سه الداع وم‎ 


.١‏ آيا خليفه اول احاديئش را در زمان ييامبر اعظم و به امر آن حضرت كرد آورد يا اينكه يس از آن حضرت - با نكاه به 


شرايط سياسى و نياز اجتماعى - آنها را جمع كرد؟ 


؟. آيا منع از نقل حديث و نوشتن و تدوين سنْتٍ ييامبر» در زمان يس از ييامبر صلى الله عليه و آله رخ داد يا اينكه خود رسول 


غدا ان كتابت حديك نهى كرد؟ جنان كه از ابو سعيد خدرى تقل شدهاست كه ان عضرت فرهود: 
روك كت عل خف القن الحقه ولك عركد حدر قر ان راز ده توفع امك حو بو تارو ين كتل. 


از تعبير متن اول (كه عايشه مى كويد: يدرم حديث كرد آورد) برمى آيد كه تدوين حديث - از سوى خليفه - يس از ييامبر 
بود» به ويزه هنكامى كه دريابيم كه وى آن رااز بعضى رجال ستاند؛ زيرا مى كويد: ١‏ ترسيدم بميرم و آنها نزدم باشد ودر 
ميانشان احاديثى از كسى باشد كه من به او اعتماد كرده باشم ولى آن كونه كه برايم كفته» نباشد و من آن را نقل كرده باشم 


.0 


ترس خليفه از نسبت اين احاديث به ييامبر صلى الله عليه و آله با فرض كردآورى آنها در عهد آن حضرت سازكار نمى باشد؛ 
ذيراا كرايخ كرد اورق دن زمان باس صلى اشعليه: و الديوى خليفه عى تواست انها رايه يامبر عرقه كند نا سبتث به 
يك اشكال و ياسخ آن 

اكر كفته شود: ابوبكر فرصت نيافت آنجه را با واسطه از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيده بود بر آن حضرت عرضه كند تا 


به صححت يا نادرستى آنها آكاهى يابد! 


كوئيم: معقول نيست كه اين امر بر ابوبكر - با وجود نزديكى اش به بيامبر و رسوخ شكك در جان او - يوشيده بماند و بسى 
بعيد است كه بينداريم وى اين امر مهم را واككذاشت و امروز و فردا كرد تا اينكه بيامبر صلى الله عليه و آله درككذشت؛ با اينكه 


صحابه دربارة ساده ترين 
ص :72 


.)1١(-١‏ صحيح مسلم : 779 , حديث 05:"؛؛ مسند احمد ": ١7‏ و١5‏ و4" (با اندكى اختلاف)؛ تقييد العلم: 9؟؛ مقدمه ابن 
الصلاح: .١١9‏ 


مسائل - و آن كاه كه اندكى مُردّد مى شدند - از بيامبر صلى الله عليه و آله سؤال مى كردند و ضرورت اين كار بر آنها 


مخفى نمى ماند. 
« فأكون قد نقلتٌ ذلك » (يس من اينها را نقل كرده باشم) و نزديكى آن با مركك خليفه 


«خشيت أن أموت ): (مى ترسم بميرم) روشن مى سازد كه خليفه در اواخر عهدش آنها را جمع آورى كرد و يكك حديث از 
آنها را هم خودش از ييامبر نشنيده بود وكرنه جككونه به خود اجازه مى داد كه آنجه را شفاهى از رسول خدا شنيده است 


بسوزاند! 


افزون بر اين» اكر خليفه اين روايات را در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله جمع آورى مى كرد, مؤرّخان و سيره نويسان 
آن را مى نوشتند وشب هنكام به خود نمى بيجيد! ودر جايز بودن تدوين وعدم آن - بعد از بيامبر - شكك نمى كرد؛ و 
سخن عايشه اين كونه بيان مى شد ١‏ يدرم در زمان رسول خدا به جمع آورى حديث يرداخت » يا « رسول خدا بر يدرم حديث 


املا كرد و يدرم نوشت » يا مشابه اين سخنان. 


(زكات) آمده بود (1)» و نامه اى نيز (به همين مضمون) به عمروعاص نوشت (). 


اين امر با آنجه از وى نقل شده - كه صحيفه اش را سوزاند - منافات ندارد؛ زيرا آنجه را براى انس نوشت دربارة زكات و 
كرد آورى اموال بود كه دولتش را يايدار مى ساخت و خليفه نمى توانست آن را از ياد ببرد؛ از عمرو بن حزم رسيده است كه 
وى كتابى نوشت كه در آن صدقات به نقل از ييامبر صلى الله عليه و آله بود (5, و خليفه عمر بن خطاب نيز در همين موضوع 


وتعفاق تكاقفك ةد ختضه يوه سس :زد لانن خطاب تك ةاوض عن قد 1ه 
ص :/"7 
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بارى» نوشتن آنجه امر دولت و حكومت را يايدار مى سازدء يكك جيز است و آنجه در توجيه منع تدوين حديث بيان مى شود 


جيز ديكر. 
ياسخ سؤال دوم 


از خلالٍ عمل ابوبكر وعمر و سيره مسلمانان» مى توان به روشنى سؤال دوم را ياسخ داد؛ خليفة اول يانصد حديث كرد آورد 
واين خود دليل كافى بر عدم صدور نهى از ييامبر صلى الله عليه و آله دربارة تدوين حديث است؛ زيرا اكر از آن حضرت 


نهى صادر شده بود خليفه آن احاديث را نمى نكاشت. 


نسبت به خليفه دوم نيز قضيه از همين قرار است؛ زيرا اكر تدوين در كذشته ممنوع بود وى صحابه را كرد نمى آورد و به 


اكر كوتاه بياييم و قائل شويم كه به طور عام نككارش و تدوين منع شد و به طور خاصء نكارش سنت منع كرديد» يس معناى 
آنجه كه به طور صحيح از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده كه وى مسلمانان را به نوشتن احكامى كه آنها را روز فتح 
مكه بر زبان آورد ()) دستور داد» جيست؟ يا اينكه حضرت (يس از هجرت به مدينه) به كتابت احكام زكات و مقادير آن امر 
كرد و در دو صحيفه نوشته شد (كه در خانه ابوبكر صِدّيق و ابوبكر بن عمرو بن حزم محفوظ باقى ماند) (12) جه معنايى دارد؟ 


واين سخن ييامبر كه فرمود 
كبوا ولا حرج» (بتويسيد ورباكن بن وشعن. حدييت نيست) وعباراك ديكرى كه هسان آذ است ويه صراحت مسلمانان زا 
به نوشتن و تدوين احكام و سنت نبوى تشويق مى كندء جه معنايى مى تواند داشته باشد؟ 


ص:/7 
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0 . تاريخ الفقه الاسلامى (دكتر محمّد يوسف): *17. 


به اين سخنء مى توان دريافت كه كتابت و تدوين حديثء در عهد رسول خدا صلى الله عليه و آله ممنوع نبود و شيخين 


مدَوّن ساخت. 

كتابت و تدوين علم از جيزهايى است كه قرآن حكيم بر آن تأكيد مى ورزد: 
ن و اْقلَمِ وَ ما يَسطرُونَ ١؛‏ 

ن (نون) سوكند به قلم و آنجه مى نويسند. 

اَذ عَلَم بالْقَلَم "؟ 


سوكند به كسى كه به قلم آموخت. 


واز نوشتن ريز و درشت آنء ملول نشويد. 
فَاكتيوة ع؛ 

آن را بنويسيد. 

...علمها عِنْدَ رَبّى فى كتاب ... ه؛ 

علم آن در كتابى نزد يروردكارم هست. 


و به راستى» عرب نويسند كان را بزركك مى داشتند و به نوشتن مى كرويدند. ابن حبيب بغدادى فهرستى را از نام هاى اشرافٍ 
دانش آموختكان و فقهاى آنان را در عصر جاهلى و صدر اسلام مى آورد (1). 


ص:79 


-(9): تكاه كنيد بهة المح وباءا- بع 


در زمان جاهليت و آغاز اسلام» شخص كامل نزد اعراب كسى بود كه به زبان عربى مى توانست بنويسد .)١(‏ 


در مكه (4)5 مدينه 0 طائف (6), انبار (2)» حيره (2)» و دُومه الِجَنْدَّل (/4 مكتب خانه هايى براى درس آموزى به يا بود. از 
رسول خدا صلى الله عليه و آله رسيده كه آن حضرت در مسجدش ايوانى ساخت كه عبدالله بن سعيد بن عاص در آن» 


ى سوادعية ان كرت كا عفدن 3 لوسدد كان و مستشرقان يتداشعه اتذا سان غرت كرا كين لبوكتدرة ووه عرايه غير ةو سرؤهية 
كه با اين ملل متمدن سيرى ساختند» برايشان بعيد نبود كه نوشتن را بياموزند و علوم و عاداتى را كه زندكى شان نياز داشت و 


راه ها زثد كى :وحياتث آزادانه.و كريماتة را برايشان آسان و عموار مى ساخت» از آثان فرا كيرند 3ك 


. 287 :* الطبقات الكبرى‎ . )١1(--١ 

7- (1) . الطبقات الكبرى : 277 ؛ القصد والأمم (ابن عبد البرٌ): ؟؟. 

*- 0" . فتوح البلدان (بلاذرى): 887 حديث1117؛ نككاه كنيد به: الطبقات الكبرى *: 58٠‏ و م62. 

*- (6) . فتوح البلدان: هلاق حديث .11١7”‏ 

ه- (0) . عيون الأخبار :١‏ 5 ؛ القصد والأمم: ؟؟؛ أبجد العلوم؟: 720 . 

©- (2) . فتوح البلدان: 4/اه حديث 41١١‏ القصد والأمم: ؟؟؛ أبجد العلوم :١‏ /18 . 

/ا- (/0 . المحبر: ه/ا؟. 

8- (8) . نككاه كنيد به: الاستيعاب (ابن عبدالبرٌ) : 97١‏ » ترجمه 1802؛ التحفه اللطيفه فى تاريخ المدينه الشريفه :١‏ 57 . 
9- (4) . فجر الإسلام: .15-١1‏ 





هنكامى كه قرآنء كتابت و تدوين را تشريع مى كند و سنّت به اين دو عنايت و توجه دارد (تا آنجا كه فتديه (جانْ بهاى) 


اسراى مشركان را در جنكك بدرء آموزش هر كدام از آنها ده تن از فرزندان مسلمانان را خواندن و نوشتن قرار مى دهد) )١(‏ 


از سويى جرا به روش فراكير ييامبر صلى الله عليه و آله در تشويق بر فرهنكك و انديشه و آموزشء نمى نككريم؟! از جمله توبيخ 


بيامبر نسبت به كروهى كه در باره شان فرمود: 


وه 


ما بال أقوام لا يُفقهونَ جيرائهم ولا يُعلموتهم ولا يَعظونهم ولا يأمرونهم ولا يَنْهَوْنَهِم؟! وما بال أقوام لا يَتَلمون مِن جيرانهم ولا 
يَتَفْمَهُون ولا طون (1)؟! 


اقوامن زاجة فى شود كه يدرك و يتش همساركاتشاة ثم اترايدد و آنان راقص امؤوزثك و اندورشان تمى دهند و امرو 


نهى نمى كنند؟ و اقوامى را جه مى شود كه از همسايكانشان علم فرا نمى كيرند و تفقّه نمى كنند و يندياد نمى شوند؟! 


رسول نخدا صلى الله عليه.و آله از تمابند كان عبدالقيس يرسيد: كرامت براذرانتان و مهمان ثوازئ آثان وا تسيثابنه ود حكوته 
يافتيد؟ ياسخ دادند: بهترين برادران اند؛ بستر نرم برايمان كستراندند و خوراكك ياكيزه به ما دادند و روز و شب كتاب 


يرورد كارمان و سنت بيامبرمان را به ما آموختند. 


بيامبر صلى الله عليه و آله از اين سخن به شككفت آمد واز ما شادمان شدء آن كاه به فرد فرد ما روى آورد واز آنجه آموختيم 


و باد داديم مى يرسيك... ل 


از حَذَيْقَهِ روايت شده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: ١‏ كسانى از مردم را كه به اسلام لب مى كشايند برايم بنويسيد 


» ما نام هزار و يانصد مرد را نوشتيم (5). 
ص: 5١‏ 
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سيره نويسان نوشته اند كه براى بيامبر صلى الله عليه و آله 72 يا ”8 يا 50 كاتب وحى وجود داشت .)١(‏ 


آن كاه كه اين تأكيد بر آموزش و آموختن و خواندن و نوشتن را به آنجه بيش از اين آورديم (كه بيامبر صلى الله عليه و آله 
به كتابت و تدوين دستور داد و صحابه در عصر آن حضرت و مدتى يس از او تا زمانى كه ابوبكر از آن نهى كردء به اين كار 
دست يازيدند) ضميمه كنيم» در مى يابيم كه نسبت منع تدوين و نقل حديث به رسول خدا صلى الله عليه و آله مغالطه اى 
است كه با هدفٍ زشت نماياندن اسلام صورت كرفت و بهانه اى براى دشمنان اسلام شد كه بككويند مسلمانان با علم» مخالف 
اند و تحديث از يبامبر و تدوين سنّت را نمى يسندند؛ زيرا مى نككريم كه آنان موضعشان را نقض مى كنند و بعدها به تدوين 


سنّت مى يردازند! اككر تدوين جايز نبود» جرا از آن بازداشتند؟ و اككر ممنوع بود» جرا به تدوين آن دست يازيدند؟! 
آرىء قول به منع كتابت و تدوين در تناقض است با آنجه از يبامبر صلى الله عليه و آله رسيده است كه فرمود: 
«اكتبوا ) (7) (بنويسيد)» 

«قَيّدوا » (5) (علم را با نوشتن ماندكار سازيد). 


«اكب فوالذى نفسى بيده ما حَرَجَ منه إلا الحقٌّ » (5) (بنويس! سوكند به كسى كه جانم به دستٍ اوست جز حق از آن بيرون 
نيايد)؛ 


«استّعن على حفظكك بيمينكك )» (2) (از دستت براى حافظه ات يارى بخواه) مانند اين سخنان بسيار است و ما نمى خواهيم در 


ص: 57 


01ت كان كون بااسيرة ا 0 
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متن اول 
حال كه اين مطلب روشن شدء مناقشه در متن اول را با اين يرسش ها بى مى كيريم: 
جرا شب هنكام خليفه اول در بستر آرام نمى كرفت و بيوسته ازاين يهلو به آن يهلو مى شد؟ 


آيا ازدردى مى ناليد؟ يا جيز خطيرى از امر خلافت و شئون مسلمانان او را بى قرار مى ساخت و خواب رااز جشمانش مى 


ربود؟ 


يبش از اين» سخن عايشه كذشت كه كفت: ١‏ آيااز دردى به خود مى يبجى يا به جهتٍ خبرى كه تو را رسيده است؟ » و 


توجيه خليفه را در اين باره» دريافتيم. 


آيا اين تعليل كه خليفه بيان داشت ١‏ آن كونه كه برايم حديث كرده؛ نباشد » درست است؟ و آيا تعليل او مى تواند مجوزى 


براى سوزاندن آنجه را كرد آورده بود به شمار آيد؟ 
جرا خليفه احاديث را سوزاند وآنها را با آب ياكك نكرد يا در زمين مدفون نساخت؟ 
سؤال اول 


به قرينه اين سخن كه: « جون صبح شدء يدرم كفت: دخترم» بشتاب! احاديثى را كه نزدت هست برايم بياور» يس من آنها را 
آوردم... ) در مى يابيم كه سبب زير و رو شدن خليفه» بيمارى جسمى نبود و نيز امور مربوط به جنكك و نبردها او را ناآرام 
نساخته بود بلكه به جهت احاديثى كه در اين صحيفه بر خلاف اجتهاداتٍ وى وجود داشتء شبانكاه آرام و قرار نمى يافتء بر 
اين انديشه و باور بود كه نقل حديث از بيامبر اختلاف برانكيز است بى آنكه ميان سخنانى كه برايش حديث شده بود فرق 
كذارهيو يذون قميزفياة انحه ختودقن: ا رامن تضديدم تود ا بآ وأسظةه برايشى نه :نى شد زيزاادو موسطلة ابن أب تليكه الندة 
اسك كه كفت: 


١لا‏ تَحَدَّئوا شيئا » (جيزى از ييامبر حديث مكنيد) در حالى كه مى دانيم كه خليفه در آغازء به اين شيوه كرايش نداشت. 


وامّرااين توجيه براى سوزاندن احاديث» كه كفت: ١‏ ترسم بميرم ودر آن احاديثى از مردى باشد كه به او اطمينان و اعتماد 


داشتم و آن كونه كه برايم حديث كرده نباشد و من آنها را نقل كرده باشم » داراى جند ايراد است: 


.١‏ جكونه شخص مطمئن و ثقه» نامطمئن و غير قابل اعتماد شد؟ وآيا ابوبكر - كه در مدينه نزد ييامبر بود - نيازمند آن بود كه 
ميان او و ييامبر در نقل حديث واسطه باشد؟ 


ص :57 


سان كار تلاارة؟ ؤيرا همراهق يا ييامين تيال به واسطهدوا نفى فى كتده به ويؤه براق كس كه كفته من شود اولبق كنسى بود كه 
اسلام آورد! 


؟. هنككامى كه ناقل خبر» ثقه و مأمون باشد (زيرا ابوبكر كفت: به او اطمينان و اعتماد داشتم) آيا مى توانيم به صرف احتمالٍ 
دروغ و سهوء مرويات او را از اعتبار ساقط سازيم و برنكيريم؟ آيا لازمه اين كارء انكار حجيتٍ خبر ثقه نيست؟! و يس از آنء 
ما نمى توانيم بر خبر هيج ناقلى اعتماد كنيم؛ زيرا امكان احتمال كذب در آن هست! 


رافع بن حَدِيِجٍ مى كويد: 


رااز شما شنيديم اى رسول خدا. فرمود: ٠‏ حديث كنيد ليكن بدانيد كسى كه بر من دروغ بندد» بايد جايكاهش را براى دوزخ 


آماده سازد! ») و براى انجام كارش روانه شد. 


قوم ساكت ماندند» ييامبر صلى الله عليه و آله آن كاه كه باز آمد فرمود: اينان را جه شد كه حديث نمى كنند؟ كفتند: سخنى 


كه از شما شنيديم اى رسول خدا. فرمود: «مقصودم اين نبود! كسانى را اراده كردم كه به عمد بر من دروغ بندند ). 


آن كاه ما به نقل حديث يرداختيم» من يرسيدم: اى رسول خداء ما سخنانى از شما مى شنويم آيا آنها را بنويسيم؟ فرمود: ١‏ 
بنويسيد» باكى نيست » .)١1(‏ 


اين نصّء در آنجه ما كفتيم صراحت دارد كه تحديث و كتابت و تدوين - همه شان - در عهد بيامبر امور جايز و مشروع 
بودند» جمله 


«تحدّئوا » (حديث كنيد) جواز نقل حديث را همراه با لزوم درنكك در آن تأكيد مى كند تا احدى در قلمرو دروغ بستن بر 


يبامبر واقع نشوده و احتمالٍ دروغ كو بودن راوى يا ترس از كذبء نمى تواند مُجِوَزى براى اهمالٍ حديث نزد خليفه باشد. 


ص :58 
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بلى» رسول خدا صلى الله عليه و آله به درنكك در نقل روايت فراخواند تا صحيح از سقيم شناخته شود و سد باب روايت و 
تحديث را تشريع نكرد» يس بر عهدة خليفه بود كه احاديث را تصحيح كند؛ اكر در آن دروغى هستء» حذف كند واكر 
جيزى نيازمند توضيح استء آن را روشن سازد و اكر جيز ديكرى مى باشد به آن اشاره كند, نه اينكه همه را با فرض شكك و 


احتمالٍ دروغ. از بين ببرد. 


علم از جيزهايى است كه - به طور عام - محو آن جايز نمى باشد, جككونه ممكن است نابود ساختن سخن ييامبر كرامى [ كه 
علم حقيقى است ] روا باشد؟! بر اين اساس» سوزاندن روايات در هيج حالى جايز نيست؛ به ويزه آنكه در بيشتر آنها اسم ١‏ الله 
») واحكام خداست كه اهانت به آنها هركز جايز نمى باشد. ابوبكر اكر مى خواست آنها را نابود سازد؛ راه هاى ديكرى - كه 


ياكك و تهى از ابهام است - ييش روى او وجود داشت؛ مانند محو آنها با آبء يا دفنشان در زمين يا... 


بارى» مسلمانان رابطه ريشه اى ميان تحديث و تدوين را احساس كردند (و اين امر بر هوشيارى و فرهنكك آنها دلالت مى 
كند) لذا درباره جواز كتابت احاديث ييامبر صلى الله عليه و آله از او يرسيدند؛ زيرا احتمال دادند كه آن حضرت. منع كند يا 
نوشتن را به قيودى مقتيد سازد يا در كتابت آن شروطى را مطرح سازد. ييامبر صلى الله عليه و آله در ياسخ فرمود: ١‏ اكتبوا ولا 
حرج » (بنويسيدء باكى نيست) يس بيامبر صلى الله عليه و آله در نوشتن» اين دغدغه را نفى كرد و رفع حترّجٍ فرمود؛ زيرا بر 
مسلمان است كه در آنجه از بيامبر صلى الله عليه و آله مى نويسد و تدوين مى كندء درنكك ورزد و جيزهاى دروغ را ننككارد. 
بيش از اين» شرطى نمى باشد. 

*. اكر اعتقاد يابيم كه احتمال كذبء راوى را از اعتبار ساقط مى سازد (جنان كه خليفه كفت) لازم است آنجه از ييامبر در 
صحاح و مسانيد روايت شده دور افكنده شود؛ زيرا اين احتمال در آنها هست,ء در حالى كه احدى به آن قائل نيست؛ زيرا 
مقتضاى اين قول اين است كه اصلى از اصولٍ تشريع اسلامى بى اعتبار شود و سنّتِ نبوى - به طور كامل - يايان يابد و همه 


احكام فرعى (كه از احاديث استنباط شده اند) الغا كردد. 


خليفه جكونه اين را مى كويد؟ آيا بر وى يوشيده ماند كه بيامبر صلى الله عليه و آله در رابطه با آمادكى و تجهيز براى جنكك 
فاو زد مايه عار ابا قاد ل عم من 2 دا 
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مفهوم آيه ١‏ نبأ » و آيات ديكر دليلى است بر حجيت خبر واحد و اينكه مسلمانان به خبر عادل عمل مى كردند و هنكام خبر 
فاسق باز مى ايستادند» بلكه سيره عقلايى بر يذيرش خبر عادل مورد اعتماد حكم مى كند و مجرد احتمال اينكه دروغ كفته يا 


خطا نموده يا سهو كرده يا... با قانون عقلايى (بى اعتنايى به احتمالات موهوم) از بين مى رود. 


حجكونه مى توان ميان باور ابن حجر (كه مى كويد خدا از صحابه» كذب و سهو و شكك و فخر و... را نفى كرد) و شهادت 
خليفه جمع كرد؛ زيراكه خليفه به بعضى از صحابه بد كمان است - اين احتمالات آنان را در بر مى كيرد - و تا درجه كذدب 


بيش مى رود»ء و ييداست كه به عقيده همان ابن حجر ابوبكر از حال صحابه آ كاه تر است. 


اكر از باب جَدَّلء بيذيريم كه صرف شكك و احتمال» خبر را - نزد شاكك - از حجّت ساقط مى سازد» سقوط خبر را از حجييت 
(نزد ديكرانى كه در مرويات شكك ندارند) نمى يذيريم؛ ازاين رو بايسته بود كه خليفه مرويات را نقل مى كرد و درباره 
كسانى كه به جهت عدم مطابقت اخبارشان با واقع (به هر سببى كه باشد) شكك داشتء به شكك خويش اشاره مى كرد و براى 


كسى كه خبر به او مى رسيد - سازكار با آنجه دين بر او واجب مى ساخت - به آن خبر عمل مى كرد يا از آن روى برمى 


تافت. 


اين توجيه اكر يذيرفته شودء موجب منع غير نمى شود» يس خليفه با منع خود مى خواست به طور مطلق صحابه راز نقل 


حديث باز دارد؛ زيرا در نص دوم مى كويد: «فلا تُحدَّثوا عن رسول الله » (از رسول خدا حديث مكنيد). 


اكر تدوين جايز باشدء معناى نهى جيست؟ و اكر اين سخن صحيح باشد كه بيامبر از حديث نهى كردء جرا ابوبكر يانصد 
حديث كرد آورد (1)؟! 


بنابراين» منع خليفه از نقل حديث رسول خدا صلى الله عليه و آله و سوزاندنش احاديثى را كه از آن حضرت كرد آورده بود 


ص :52 


رودم 


نقل از آن حضرت ارجاع داد؛ زيرا كفت: « شما از رسول خدا احاديثى را بر زبان مى آوريد كه در آنها اختلاف داريد» مردم 


بعد از شما اختلافشان شديدتر است ). 


و حديث ابن أبى مُلَبكه - كرجه از مراسيل است - ولى در كلام بزركانى آمده است كه مُتعَرّض منع تدوين سّت شده انده و 
اشاره دارد به اينكه اعتماد بر نقل حديث از ييامبر صلى الله عليه و آله وسيله اى براى ستيز با خلفا كشت .)١(‏ فقدان ييامبر به 
سرعت در ميانٍ مسلمانان اثر كذاشت و آنان ضرورت حفظ سنّت و شناخت احكام دين را كه ييامبر صلى الله عليه و آله (به 
امَت) رساند» احساس كردند؛ به همين جهت از ييامبر صلى الله عليه و آله حديث مى كردند تا احكام دين نشر يابد و از تلف 


ونابودى حفظ شود. 


صحابه به اعتبار اينكه نسل اول مسلمانان بودندء مُلزْم بودند احكام را براى مردم بيان دارند و آنجه را از ييامبر صلى الله عليه و 
آله شنيده اند براى نسل جديد - كه تابعين ناميده مى شدند - روايت كنند؛ زيرا آنها نياز شديدى به شناخت احكام دين از لا 
به لاى اقوال و افعال و تقريراتٍ ييامبر» داشتند و اين كار برايشان فراهم نمى آمد مككّر با دريافتِ حديث از ياران صالح يبامبر 
صلى الله عليه و آله كسانى كه بعد از قرآن به منزله حافظه زنده رسول خدا صلى الله عليه و آله به شمار مى آمدند. 


ابوبكر به اين نياز دينى مُبرم از سوى تابعين و به وجوب ياسخكويى از سوى صحابه» آكاهى داشت و نيز ميزان ضرورتٍ آن را 


فى دانست؟ اين تعبير در سحن وى كه كفت: 
«فمن سَألكم فقولوا... » (هركه از شما يرسيدء بككوييد...) كوياى اين امر است. 


به هر حالء نياز به نقل حديث از سويى و وجود اختلا.ف در روايات از سوى ديكرء امر مهممى بود كه ناكزير مى بايست به 


روشى حل شود. 


ص :/517 


.)١(-١‏ در صفحات اينده. اين مطلبء با عدد و رقم روشن خواهد شدك. 


خليفه اول شيوه منع از نقل حديث و اكتفا به قرآن را به عنوان راه حلى براى اين بحران هايى در يبش كرفت كه آشكارا يس 
از فقدان بيامبر صلى الله عليه و آله يديد آمد. اين عمل براى آن بود تا از رواياتٍ مختلفى كه به نظر مى رسيد خليفه از جمع 
ميان آنها يا يبراستنشان درماند» رهايى يابد و ناجار شد همه آنها را - بى استثنا - كنار بكذارد؛ به ويذه آنكه به © ترش دامنه 


اختلاف در حديث از بيامبر - با كذشت زمان - آكاهى داشت. 
ديد كاه ابوبكر در جل و كيرى از نقل حديث» اشكالات جندى را يراكند. 


اول ماين بك اللاهلكى القاور كان مكانه زا بد خواة معلمناة نز تدان كنقد كان لبه ودس اننوك 1+ اتذار) سيوف 


مردمان مى فرستاد و از مردم مى خواست كه به سخنان آنان كوش دهند و از آنان دين بياموزند. 


بازداشتن صححابى از نقل وعمل به روايتى كه (از ييامبر) شنيده؛ بدان معناست كه عالم شرعى از وظيفه اش نسبت به آموزش 
ديق و روشكرى آنان دست بكشد. 


افا ركه سكن أبس إقرانى يوقو درو سامير ال سورض بحي ازااميا نه ريو انم عن ,ظلئية 6 او رازه غات قرغا كران 
شود, نه آنكه- به طور كلى- حديث كُويى منع كردد. 


وامًا زمانيكه حكمى دشوار ميشد و به ديد كاه صحيح رهنمون نميشدءجاره اش رجوع به ييامبر بود در زمان حيات ايشان و اما 
سن أل وفات امير وز أوزدك ب#عقوروت باذيكر كانه يوق (كه دز اتن وانها غفري ال يبامر تيده بورذند) ثا فسيث نه 


صحت نقلءاطمينان و تثبيت حاصل شود. و اين» امرى است كه ما نزد بعضى از صحابه مى بينيم. 


دوم: خليفه مى توانست صحابه را در ضمن انجمنى كرد آوَرَد و به منقولا.ت آنان كوش دهد و در راستاى يكدست سازى 
رواياتٍ يبامبر صلى الله عليه و آله آنجه را صحيح است تثبيت كند و موارد مشكوك را حذف سازد 2١0‏ 


ص :5/8 


احتمال صدور آن از ييامبر صلى الله عليه وآله هست؛ واين» همان جيزى است كه باعث شده محدّثان سنْى و شيعه - در 


مصئفات حديثى شان - حتّى احاديث ضعيف را از ياد نبرند. 


اين كار امر آسانى بود؛ زيرا صحابه هنوز به نقاط مختلف براى جنكك و فتح مرزها نرفته بودند (جنان كه در زمان عمراين 
براكندكى رخ داد) و زمان درازى از وفات بيامبر صلى الله عليه و آله نككذشته بود. واين» معنايش اندكك بودن فراموشى و 
ندرت خطا و وجود يك فرصت طلايى براى يكدست سازى نقل ها - به آسان ترين راه - بود؛ به ويذه آنكه امكان شناسايى 


حال راوى از نزديكك (بى تعدّد واسطه در نقل) وجود داشتء جراكه بيشتر صحابه در مدينه در قيدِ حيات بودند. 


سوم: منع از نقل حديث - با ككذشت زمان - احكام ناشناخته را نزد مسلمانان دو جندان مى ساخت جرا كه آنان مجبور بودند 
مجهولات را از مسلمات و رواياتٍ عام؛ دريافت كنند و با منع از نقل حديث؛ وجوه استنباط و نكرش ها مختلف مى شدء در 


حالى كه اكر تحديث استوار مى بود وتدوين جريان مى يافت» همه اين اختلافات منتفى مى كرديد. 
با نكرش به توه خليفه به اين نكته كه 


«الناسٌ بعدّكم أشدٌّ اختلافاً ؛ (مردمان بعد از شما اختلافشان شديدتر است) بر او لازم بود كه مردم را در آنجه به احكام شرعى 
مربوط مى شودء سركردان در جهالت رها نسازد يا نككذارد آنان در اختلافى فاجعه آميز و تلخ تر - به دليل حالت جند صدايى 


وعده قاراك شخصى اعباط كزان - دكرن سان شرف 
اين منع» باعث شد كه از ابوبكر جز 157 روايت نقل نككردد (جنان كه ابن حزم كفته است) (1). 


اكر روايات كردآورى شده با آنجه از بين رفته قياس شودء روشن مى كردد كه آنجه از ميان رفته و نابود شده است بسى 


بيشتر مى باشد. 


جهارم: با علم قطعى به اينكه احاديث» مسائل اصلى مورد نياز مسلمانان را در حياتٍ دينى و دنيوى شان در بر دارندء منع از 
حديث كُويى امكان نايذير است؛ زيرا ضايع سازى احكام و نابود سازى آنهاء حرام و ممنوع مى باشد جراكه به تباه سازى 


اركان دين و احكام آن مى انجامد. 
ص:594 


١-(١).نكاه‏ كنيد به كتاب (أسماء الصحابه ). 


يس موضع مناسب اين بود كه طبق مقياسى كه خليفه برمى كرفت» روايات يكدست مى شد و خليفه بر دهان دروغ كويان 
حادس زوه أأعاظ را اواتقل سشيك باز م «انكى لعداسف ادرف روانات :رايا عرههه كزدة آنها ررقي متش راك 
استزار دكر صحابه (و ذيكن رادهاى قبط فديث) از ميان فى ثردة و .همان شيوه اى را در ييقن :من كرفت كه امروزه 
مسلمانان ييروى مى كنند. 


به غلاوهندن ايخ دستور خليفة به مبحابه كه : هركه اق ايشان اق مسثله اق برسيلة كويد مياق من و شما كتاب خذا هست؛ 
حلالش را حلال بدانيد و حرامش را حرام » مسامحه اى آشكار وجود دارد؛ زيرا شناخت احكام شرعى از قرآن - به تنهايى - 
فى رتموع به ست جكوته امكان إذير امسث 1# مكر © إبنكه ق رآ جد وج رادو بر دازه (تكفل و مون كه و مقفابةة عام 
و خاصء ناسخ و منسوخ) جككونه مى توان بر حلال و حرام خدا از قرآن - به تنهايى - دست يافت؟ جككونه وى مردم را به 
قرآن وامى كذارد و خود درباره كلاله مى كويد: ١‏ درباره كلاله نظر خودم را مى كويمء اكر درست باشد از جانب خداست و 
اككر خطا باشد از من است ») !!)١(‏ 


جرا ابوبكر آرزو مى كرد « كاش از ييامبر صلى الله عليه و آله درباره انصار مى يرسيد كه: آيا براى ايشان در امر خلااغت 
نصيبى هست؟ ميراث يسر برادر و عمّه جككونه است (5)... » آن كاه يس از مركك ييامبر صلى الله عليه و آله حلال و حرامى كه 


در قرآن اده است» او را بسنده مى كند!؟ 


كر 5 خليفه درست باشدء اجماع كروه هاى مختلف مسلمانان را بر ضرورتٍ رجوع به سنت براى معرفتٍ احكام دين» 
جكونه تفسير كنيم؟ بلكه سخن ييامبر صلى الله عليه و آله را در حديث متواتر ثقلين - كه دو اصل اساسى كتاب و عترت را 


ناكزير به تفسير عترت و سنّت نيازمند اسث؟! 
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واين خودء بار ديكر. بيانكر اين است كه فهم احكام خدا از قرآن - به تنهايى - امكان ندارد؛ يس مى بايست رسول نحدا 
صلى الله عليه و آله هنككامى كه مسلمانان را به سنّت و عترت ارجاع مى دهدء به سنت روشن و عترتٍ شاخص. ارشاد كرده 


باشد. 
حديث اريكه 


اين سخن ابوبكر (كه مى كويد: در ميان ما و شما كتاب خداست؛ حلالش را حلال بدانيد...) حديث اريكه را به ياد مى آورد 
كه از رسول خدا صلى الله عليه و آله به جند طريق روايت شده است. در مسند احمد (1» سنن ابن ماجه (7» سنن ابى داود 


() سئن دارهىء سئن يبهقى (5): و ديككر كتاب ها (8) آمده اسث كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 

يُونَّك الرجل مُتَكئ على أريكته. يُحدَّتُ بحديثىء فيقول: بَتِنَنا وبينكم كتابُ الله؛ فما وجدناه فيه مِنْ حلال أخللناه» ومن حرام 
حَبَمُناه؛ 

به زودى مردى مى آيد كه بر سرير قدرت تككيه مى زند و حديث مرا بر زبان مى آورد و مى كويد: ميان ما و شما كتاب خدا 
هست؛ حلالى را كه در آن يافتيم حلال مى كنيم و حرامش را (بر خود) حرام مى سازيم. 

ودر ذيل بعضى از نصوص ييشين آمده است: 

ألا وإنّى قد أُوتيتٌ القرآنَ ومثله (2) ) ؛ هان بدانيد! قرآن و مثل آن به من داده شد. 

ودر بعضى ديكر هست: 

ألا إنَى أوتيتٌ الكنات ومكله فعة [للةهاة] كتاف كدا به من ذادة شنه و عمال أن نا اوسث: 


6١ ص:‎ 


.1 77177 مسند احمد 6: 17 , حديث‎ .)١(-١ 

7- (5) . سئن ابن ماجه 21:8 باب تعظيم حديث رسول صلى الله عليه و آله حديث .١7‏ 

*-0”) . سنن ابى داود ©: 7٠١‏ . حديث 8٠غع.‏ 

ع (6) . سنن بيهقى 4: 271, حديث 19707. 

ه- (0) . دلائل النبوه :١‏ 10 (وجلد ع ص 284)؛ الإحكام (ابن حزم) 7: 5١١‏ ؛ الكفايه فى علم الروايه: ؟؟. 
2-(2). مسند احمد 6: 1٠6‏ حديث ١177؛‏ الكفايه (خطيب): 737. 


/ا- 0/0 . مسند احمد ©: ١71١‏ ؛سئن ابى داود ©: 3٠١‏ , حديث 88:5. 


ودر برخى مى خوانيم: 


يأتيه الأمرُ مما أْمَوْتُ به أو نَهَيِتّ عنه. فيقول: لا أدرى! ما وجدناه فى كتاب الله اتبعناه (1)؛ امر و نهيى كه كردم به اين مرد مى 


رسدء يس مى كويد: اين جيزها را نمى دانم! آنجه را در كتاب خدا يافتيم ييروى مى كنيم. 
خطيب بغدادى در كتاب الكفايه از جاير بن عبدالله روايت مى كند كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 
َل أحدُكم أن يأتيه حديثْ من حديثىء وهو مُتَكئ عَلَى أريكته. فيقول: دَعُونا مِن هذا! ما وجدنا فى كتاب الله اتبعناه؛ 


بسا حديثى از من به يكى از شما عرضه شود و او در حالى كه بر اريكه قدرت تكيه زده اسث بكويد: اين سخنان را واكذاريد! 


ابن حزم به سندش از عرباض بن ساريه آورده است كه او نزد ييامبر صلى الله عليه و آله رسيد در حالى كه آن حضرت براى 
مردم خطبه مى خواند و مى فرمود: 

أَيَحْسَبٌُ أحدكم مكنا على أريكته, قد يظنّ أنَّ الله تعالى لم يُحَرّم شيئاً إل ما فى القرآن؟! ألا وإِنّى والله قد أمرثٌ ووَعَظْتٌ 
تَهَيِتٌ عن أشياء إِنّها لمثل القرآن (). 

آيا يكى از شما در حالى كه بر تختش تكيه زده استء مى يندارد كه خداى متعال جيزى جز آنجه را در قرآن هست حرام 
نكرده است؟! هوشيار باشيد! به خدا سوكند» من أمر كردم و اندرز دادم و از جيزهايى نهى كردم كه آنها مثل قرآن اند. 


تصديق فرموده زيرا مى فرمايد: مَنْ بطع الرَّسُولَ فَقَدْ أطاع اللَهَ * (؛ هركه از ييامبر اطاعت كند. خدا را اطاعت كرده است. 


ص : 67 


.)١( -1‏ سئن ابن ماجه 1:8 حديث 41 المستدركك على الصحيحين 19٠ :١‏ حديث 4/68 الكفايه: 47 الفقيه والمتفقه :١‏ 
. 

.528 الكفايه:‎ . )5(-١ 

*- (") . الأحكام ؟: 109 . 


وكيد آنها عل قرآن اندااق ارخ جيك كد همه وس |( الزو هذا رشن عداي ووركف فى قرمايدة و ساعتطن عن الموئ 2 إن هد إل 


وَحْىٌ يُوحى ١‏ ) ؛يبامبر از سر هواى نفس سخن نمى كويدء نيست آنجه را كه مى كويد مككر وحيى كه به او مى شود (1). 
بيش از آنكه سخن درباره حديث اريكه را به يايان بريم» بجاست اين متن را بخوانيم: 


جناقحه) ركه أن كوف كه اهل لع فى كر دل كسكويراناة انعو عه انل هن تنه را خاله البق لله بالمطلق رين فى 
باشد (جنان كه شافعى (*) و حازمى (5) تفسير كرده اند) سزاوارترين كسى كه تخت برايش آماده مى شود حاكم و خليفه اى 


است كه بر مردم حكومت مى كند و به امورشان فرمان مى راند. 


و جنانجه فعل ١‏ يُوشك » را ملاحظه كنيم كه در كلام بيامبر آمده است وو از الفاظى است كه براى نزديكى تحمّق عمل به كار 
مى رود (جون از افعالٍ مقاربه مى باشد) و در اين باره ميان خلفا بككرديم از خليفه اول نزديكك عهدتر به زمان ييامبر نمى 
يابيم؛ او يس از بيامبر بر اريكه حكومت نشست. و بازيكر نقش اول همين حديث شدء درست همان كونه كه بيامبر به آن خبر 


داده بود. 


ذَّهَبِى روايت مى كند كه: صدّيق - ابوبكر - بعد از وفات ييامبر مردم را كرد آورد و كفت: شما از ييامبر احاديثى را باز مى 
“كويية كد افو آق التاق داويدة عرزدماقن بعد از كما اعكلافشاق شديدم كواهد شده سن عزف :وا الرسول خنا حديك 


مكنيد! هركه از شما جيزى يرسيدء بكوييد: ميان ما و شما كتاب خداست,ء حلالش را حلال بدانيد و حرامش را حرام (2). 
ص :07 


. 189 نككاه كنيد به: الأحكام ؟:‎ . )5(-١ 

.) مختار الصحاح © :1 ماده «أركك‎ . 0-١ 

*- (8) . الرساله (شافعى): ١4؛‏ مناقب الشافعى (بيهقى) :١‏ 370 . 
ع- (0) . الاعتبار: /,. 

فد(ع) ؛ تذكره الحفاظ 99م 


عليه و آله به آمدنش خبر داد كه بر اريكه اش تكيه مى زند و به مقابله با حديث مى يردازد با اين سخن كه: « ميان ما و شما 


كتاب خدا هست... ). 

بسن ابق أفرة ال يزركة ترين :دلابل ثبت و ووشن تريق نشانه شاق آن است 11 

شكفتا كه تاريخ, معارضه با حديث را از حاكمى مقتدر و شديدتر از ابوبكر و عمر - كه عهدشان به وفات ييامبر نزديكك باشد 
- ضبط نكرده است. از اين حافظة تاريخى مى فهميم كه جز اين دوء مقصود از اين احاديث نيست و آنان كه يس از اين دو 
آمدند و سنّت اين دو را بى كرفتند به شدّت منع اين دوء از حديث منع نكردند (01. 

منع نقل حديث و منع كتابت حديث؛ كدام يك زودتر اقفاق افتاده است5©4>©2/4 


آيا منع ابوبكر از نقل حديث و كتابت و تدوين آن در يكك زمان صورت كرفت يا يكى يس از ديككرى روى داد؟ 


ظاهر ا خلفهاول (به دلايلى كه در عامل يايانى خواهيم آورد) به تدوين حديث يرداخت, آن كاه در آغازء نقل حديث را 
ممنوع ساخت؛ و شايد قصدش از اين كار نفوذ در حوزه تشريع بود؛ يعنى افزون بر سلطه سياسى و ادارى مى خواست سلطه 


تشريعى را نيز به دست كيرد تا راه را براى تثبيت خلافت خويش هموار سازد 00. 


عليه و آله دركذشته بود و خليفه از نقل حديث منع مى كرد و بُروز رأى كرايى و جولانٍ آن در حوزه خالى از حكم (و آنجا 
كه از شريءعت حكهى ترسيده بوة) بعضى ال ضحابه وا ثاكزير سات كه شنيذه هايشان را ترستد ويراق سل هائ 


ص :65 


.)258 (و جلد *, ص‎ 75 :١ نككاه كنيد به: دلائل النبوّه‎ . )١(-١ 
7-(؟). يتكريد بهه تدوين السنّه الشريفة: 82:- باه" (با اند كى اتضواق).‎ 


آينده حفظ كنند. به همين جهت,ء يس از منع نقل حديثء بار دوم خليفه كتابت و تدوين را ممنوع ساخت. 


اين زنجيرة منع - آن كاه كه از نظر زمانى سنجيده شود - شايان اهميتٍ زيادى نمى باشد؛ زيرا منع حديث كويى و حديث 
نكارى از جهار سال فراتر نرفت» و قدم نخست در اين راستا بود» سبس عمر همين طريق را در بيش كرفت و به وسيله ديكران 
اين كار - به جز در خلافت على عليه السلام - استمرار يافت تا اينكه در عهد اموى باب تدوين كشوده شد. 


واقع اين است كه ابوبكر و عمر و عثمان در منع تدوين حديث,ء موفقيت زيادى كسب كردندء ليكن اين ظفرمندى در منع از 
كردند تا اينكه عمر بن عبدالعزيز باب تدوين را كشود. 


زمانى كه تدوين حديث از سوى حكومت - در زمان امويان - آزاد شد مقدمه شيوع آشكار احاديث ساختكى از هر جهت 
فراهم آمد واين فرصت را به دست داد كه حاكمان اموى تعداد زيادى از تدوينكران را كرد آورند تا برايشان احاديثى را 


تدوين كنند كه آنان مى يسندند. 


اين كار يس از فراكير شدن جعل حديث از اوائل دوره اموى بود. ما در كتاب وضوء النبى به تفصيل در اين باره سخن كفته 
ايم» در آنجا آورده ايم كه: معاويه به كغب الآحبار دستور داد كه در مسجد بنشيند و براى مردم سخن بكويد تا بدين وسيله 
احاديثى را كه معاويه مى خواهد. برايش جعل كند و به معارضه احاديثى بيردازد كه دل يسند او نيست. بدين كونه احاديث 


زيادى از زبان ييامبر به دست او جعل شد (1). 

از اين رو مى توانيم بككوييم: نظر ابوبكر يكك جيز بيش نبود او مى خواست باب حديث كويى و حديث نويسى را ببندد 
هرجند براى منع از نقل حديثء ابتدا به اين توجيه دست يازيد كه از اختلاف در روايات مى ترسد و اين كار او را واداشت 
كه به اخذ از كتاب خدا - به تنهايى - فراخواند. 


ص :6060 


.!08 نككاه كنيد به: وضوء النبى (المدخل) ص‎ .)١(-١ 


به سبب اختلا.فى - كه براساس آن از نقل حديث بازداشت - شكك در قلب ابوبكر رسوخ يافت» آن كاه سرايت بيدا كرد و 
اصحاب عدول را كه مورد اعتماد بودند» درب ر كرفت و در نتيجه؛ همه روايات رااز اعتبار ساقط ساخت حتّى آنهايى را كه 
خود نوشته بود؛ به همين جهت بر شدّت و سخت كيرى اش افزود و يس از منع حديث» درصدد برآمد كه كتابت و تدوين را 
دكتر حسين حاج حسن در كتاب نقدالحديث آنجا كه درباره بيدايش حديث سخن مى كويد» مى نويسد: 

اما هنكامى كه به عصر صحابه منتقل مى شويمء درمى يابيم كه غالب ايشان تدوين حديث را نمى يسندند در حالى كه به 


روايت آن رغبت دارند. و اين» جيز غريبى است؛ روايت حديث را دوست دارند واز تدوين آن بدشان مى آيد! اين سؤالى 


ابن جيزى است كه مى توان از دو توجيه ابوبكر فهميدء كرجه ممكن است واقع منع از تدوين به اسباب ديكرى - غير آن 
جيزى كه ايوبكر در اين دو تعلبل آننرا اشكار مى ساؤد --مستئد باشد؟ زيرا مايا اشكالاتق كه كذشت آن دو وا از اعثباز 


انداختيم» واسباب واقعى مب از تدوين» در سبب اخير» خواهد امل 


به اين ترتيب» روشن شد كه توجيه ابوبكر براى منع تدوين» توجيهى قانع كننده نيست و نمى تواند در برابر بحث و نقد يايدار 
بماند 52). 


ص :68 


.187 :١ نقد الحديث‎ .)١(-١ 
براى آكاهى بيشترء بنككريد به كتاب «تاريخ الحديث النبوى » (المؤثرات فى عهد أبى بكر) در آنجا بحث هايى است‎ . )19( -١ 


كه نككرش ما را با وضوح بيشترى نمايان مى سازد. 


عامل دوم:رويكرد عمر بن خطاب 


اشاره 


ص : /اةم 


6/٠: ص‎ 


عامل دوم» نظرى است كه عمر بن خطاب آن را مطرح ساخت. رأى عُمر را از دو متن زير مى توان به دست آورد: 
الف) از عُوْوَه بن زيير نقل شده است كه: 


عمر بن خطاب مى خواست سنن ييامير را بنويسد در اين باره با اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله مشورت كردهء آنان به 


نكارش آن اشاره كردند. عمرء در كتابتٍ سنت يكك ماه از خدا خير مى خواست» سبس يكك روز صبح كه خدا عزمش را جزم 
كرد» كفت: مى خواستم سنن را بنويسم» قومى را به ياد آوردم كه بيش از شما بودند كتاب هايى نوشتند و به آنها مشغول 
شدند و كتاب خداى متعال را رها كردند! به خدا سوكند» من هركز كتاب خدا را به جيزى نمى يوشانم (و مشتبه نمى سازم) 


00 
واز يحيى بن جَعْدّه روايت شده كه: 


عور يق خنطا وى اسيك ستكو را لومم سيس براش اشكان كفت كدان كاندزا تكتنه أن كادديه كتهوها رشك حر كس 


جيزى از سنّت نزدش هستء آن را محو و نابود سازد (5). 
ب) از قاسم بن محمّد بن ابى بكر نقل شده است كه: 
اى مردم, به من خبر رسيده كه در 


صص:694 


-١‏ (1) . الجامع (معمر بن راشد) :١١‏ 707 ؛ صنَّفْ عبدالرزاق :١١‏ 788 » حديث 51١7؛‏ تقيبد العلم: 54؛ المدخل إلى السنن 


. 5/:١ الكبرى‎ 


؟-(5) . كنز العمّال :٠١‏ 797 , حديث 18172 تقييد العلم: “"ل؛ حجه السنّه: 94؟. 


نككذارد مككر اينكه برايم بياورد تا در آن نظر دهم. 


هايشان .را آوودثل» يس عنمر آنها وا با اتش سوزائد» سيسن كفث: ارزوئ (خافي) نود ماثئد آرؤوى اهل كتاب )ا 
ودر الطبقات الكبرى (آمده است كه كفت): 
مثناه كمثناه أهل الكتاب (7). 


احتمال مى رود وازه « مثناه » تحريف شده ١‏ مشناه » باشد؛ روايات دهان به دهانى كه يهود آنها را تدوين كردند سيس 
علمايشان آن را شرح دادند» يس آن شرح «كمارا » ناميده شد. آن كاه در دو كتاب جمع آورى كردند كه مجموع اصل و 
شرح آن ١‏ مشناه » ناميده شد 10). 


دكتر حسن ظاظا مى كويد: 


ذو كنان كنات مقندس نهودة نا كذشت زمان ميان آاثان تنصوص مقدس ذكرى يديد امد كه مشهورتزين آنها ١مشنا‏ )و١‏ 
كمارا ‏ است: كتات اولببه بان عبر ائنث و دومئ تفسير آذ به ؤيان آرامئ مى ياقد؛ از مجموع اين دو ههه كناف امداق 
و معروفى در عالّم تأليف يافت به اسم ١‏ تلمود » (©). 


ازاين دو متن (كه اندكى بيش ذكر شد) درمى يابيم كه توجيه خليفه دوم براى منع تدوين سنّتء در دو جيز منحصر مى شود: 
ص 8١:‏ 


.)١(-١‏ حجيه السنّه: 0ة". 

؟-(5) . الطبقات الكبرى (ابن سعد) 1١5١ :١‏ . 

*- (") . بنككريد بهء الفكر الدينى اليهودى: هع - ١8؛‏ دلائل النبوّه (ابى تُعيم): 24 ذيل رقم 678؛ الصحيح من سيره النبى 
الأعظم :١‏ 4 ؛ الموسوعه العربيه الميتدره: 86؛ وازه «تلمود )؛ تدوين السنّه الشريف-ه: ٠©"؛‏ موسوعه المورد ©: 198» وازه 
«الجماره ). 


(6) . الفكر الدينى اليهودى: هع و7 


.١‏ ترس از تركك قرآن و اشتغال به غير آن. 

". بيم از مخلوط شدن حديث با قرآن. 

توجيه اول 

براين تعليل » اشكالات زير وارد است: 

اولآذاوى قرسي فيك قات فاق كد شعه و براض هرايط ويؤه اق صنذورتيافةة زيرا من كو يذه 
اواك ذكرث قوماء.ة (من قومى را به ياد آوردم...) و 

أله 5 أهل الكتاب » (1رزوبافى! جون ارزوى اهل كتاب). 

ما به اسرار يشت يرده اين ماجراء هنكامى كه به عامل يايانى بيردازيم اشاره مى كنيم. 


افزون براين» مى توان كفت: اين تصوّر از سوى خليفه» در ارتباط با صحابيان نخستين يذيرفته نيست؛ زيرا اين علت»ء آنان را 


انر المت تدك 


انياً: اين تعليلء ببجيدكى و ابهام فراوانى را در بر دارد. امرى كه شكك را برمى انكيزاند اين است كه ترس (از تركك قرآن) 
سبب اصلى براى منع خليفه باشد؛ زيرا هيج يكك از مسلمانان منكر اين نيست كه تركك قرآن و يرداختن به غير آن؛ منهى عنه و 
حرام مى باشدء ليكن اين ادعا كه اشتغال به غير قرآن به تركك قرآن مى انجامد» خلطى آشكار و سخنى نادقيق است جراكه 
آنجه منافى قرآن باشد (مانند روى آوردن به تورات و انجيل و عقايد و نظراتٍ موجود در آنها) به تركك قرآن منجر مى شود. 
اما عنايت و توجه به مُفْسّر قرآن و تبيين كر آن - جنان كه خداى متعال فرمود: لِتبيّنَ ناس )١‏ (مااين قرآن را فرستاديم تا 
براى مردم تبيين كنى) - و اين كار را تركك و هجران قرآن شمردنء خيال يردازى وخلط ميانٍ حق وباطل است... زيرا روى 


آوردن به حديث» روى آوردن به قرآن در راستاى تفسير و كشف مضامين آن مى باشد. 


ثالثاً: لازمه اين توجيه خليفه. متهم ساختن صحابه به ناتوانى در جداسازى ميان كلام خدا (كه آن را حفظ و نقل مى كردند) و 
سخن ييامبر است (كه در مقام تفسير و شرح صادر شده بود) در حالى كه مى دانيم نص قرآن با قالب خاص و بلاغتٍ متمايز و 


جذبه 


ما١:ص‎ 


روحى كه دارد» بر احدى يوشيده نمى ماند و امكان ندارد با حديث خلط شود؛ زيرا آيات قرآنى داراى وحدت موضوعى به 


هم بيوسته و بافتى يكدست اند كه آميخته شدن آنها به سخنان ديكر محال است. 


و جنانجه ابهامى در كلماتى از قرآن يا آيه اى از آن رخ دهد واينكه آيا آن قرآن است يا سخن ييامبر» امرى جزئى و علاج 


علاج اين كار ساده؛ به منع كسترده از نقل حديث و تدوين (جنان كه عُمَر به آن دست يازيد) نياز ندارد؛ ازاين روست كه 


مى بينيم ابوبكر منع از نككارش حديث را به اختلاط توجيه نكرد؛ زيرا اين احتمال را حل كرد و او را نيازمند بى كيرى اسلوب 


آرى» با فرض تنزّل ازاين سخنء اين قول زمانى صحيح است كه قرآن و حديثء بى تمايز در يكك كتاب كرد آورى شده 
باشند كه جاى كُمانِ خلط و عدم شناسايى هستء ليكن واقع اين كونه نيست و احدى از مسلمانان جنين كارى نكرده است. 


كتاب هاى تفسير قرآن به حديث» يبش روى مسلمانان هست با اينكه قرن ها كذشته و زمان به درازا كشيده استء, خلطى ميان 


قرآن و حديث نبوى يديد نيامده است. 


توجيه دوم 


توجيه دوم عمر اين بود كه مى ترسيد حديث با قرآن بياميزد؛ زيرا مى كويد: « من هركز كتاب خدا را با جيزى نمى يوشانم » 


براايخ توحيه اشكالات ديكرق وارداست كة تجنين اثد: 

اولا: نص قرآنى از متن روايى - از نظر اسلوب و بلااغت - به مزايايى قاطع؛ ممتاز و جداست؛ زيرا نصّ قرآن به نحو اعجاز 
صادر شده است و مش ركان عرب را (كه اهل نوآورى در بيان بودند)به مبارزه فرا خوانده كه مثل آن را بياورند. اين ادعا در 
قرآن به اسلوب هاى مختلف و الفاظ كوبنده» تكرار شده است؛ مانند: 


ص : 1م 


0-1 الذة المخعرر عد مانن ويحقه الأسرذى 6+2 (بات سؤره البوبه)؟ الأيقان 11 ع1 مم31 


عه دوو 


قل فَأنُوا بكتاب مِنْ عِنْدِ اللِّ هُوَ أهدى مِنْهُما أنُْ هه إِنْ كت صادِقِينَ ١؛‏ 
بكو: اككر راست كوبيد» كتابى از نزد خخدا بياوريد كه هدايتكرتر ازا ين دو باشد تا من آن را ييروى كنم. 
ل لَِنِ اجْتَمَعَتٍ م - الْإِنْسُ وَ الْجنٌّ عَلى أَنْ يَأنُوا بِمثْلٍ هذًا الْقَوْآنٍ لا بَأنُونَ بمثْلِهِ وَلَّوْ كان بَعْضُهُمْ لبغض طهيراً ؛ 


كوة ا كر السو عدن كر3 ]ينث كد ماتشد ايورقر ا نثرا واو ر دده نمس توائكد مقل اندرا بباورندو هر عند بعفيى اق آنان شقان 


بعض ديكر باشد. 
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أمْ يَقولُونَ افتّراهُ قل َنُوا بعَشْر سُوَر مِنْلِهِ مفَْرَياتِ وَ اذْعُوا مَن اسْتَطَعْتمْ مِنْ دُونٍ الله إن كنت صادِقِينَ *؛ 
آيا مى كويند محمد اين قرآن را ناروا به خدا نسبت مى دهد؟! بكو: غير خدا هركه را مى خواهيد فراخوانيد وده سوره بربافته 
مثل آن بياوريد اككر در سخنتان صادقيد. 


وَإِنْ كنم فى رَيبٍ مما تنا على عَؤينا كَأنُوا بوره مِنْ ْله وَ اذعُوا شّهَداء كم مِنْ دُونٍ الله إن 00 صادقِينَ * فَإِنْ لم تَفْعَلوا وَ 
أن َفْعَلُوا كَائَقُوا الاو التى وَقُوَدَُا التابك و الجيكارة أُعِدَّتٌ للْكافِرِينَ ع 


ص : 1 


اكر در آنجه بر بنده مان نازل كرديم شكك داريدء سوره اى مثل آن را بياوريد و شاهدانتان را از غير خدا فراخوانيد اكر از 
راست كويانيد؛ واكر اين كار را نكرديد - كه هركز از يس آن برنياييد - يس بترسيد از آتشى كه آتش زنه اش مردم و 


سنكك اند وبراى كافران آماده كشته اسث. 


0 


قرآن جنان از نظر بلاغت و فصاحت و تأثي ركذارىء قريش را مبهوت ساخته بود كه كفتند: مِدَخْرٌ مُشِتَمِرٌ ١‏ ) (جادويى است 
يايدار) به خلافٍ حديث رسول خدا صلى الله عليه و آله كه در مقام جالش افكنى و اعجاز نبود. 


ثانياً: سخن بيامبر صلى الله عليه و آله براى تبيين احكام آمده است و آن كونه كه به اين امر عنايت دارد به ساختار بلاغى (وازه 
معنئناست. 


اين در حالى است كه مسلمانان قرآن را مى شناختند و از ديكر سخنان تميز مى دادند و آن را حفظ مى كردند و منزلت ويثه 
اى براى قرآن قائل بودند؛ زيرا براى كسى كه با قرآن در ارتباط بود منزلتى وجود داشت. آنان بى طهارت» دست به قرآن نمى 


زدند به جهت اين سخن خداى متعال كه لا يَمَشَهُ إلا الْمُطَهرُونَ ؟) (جزياكان آن را لمس نمى كنند) و آياتش را به هم هديه 


مى دادند و در روز و شب مى خواندند. 


هنكامى كه توججه مسلمانان به قرآن در اين حد و بيشتر از آن بودء آيا مى توان كفت كه بيم اختلاط آن با حديث مى رفت؟! 
جكونه بر صحابه سخنى كه به نحو اعجاز بيان شده و آنجه اين كونه نيستء يوشيده مى ماندٌ تا بكوييم صحابىء ميان اين دو 
تميز نمى داد؟! 


آرى؛ ممكن است كفته شود: سخن ييامبر صلى الله عليه و آله جونان سخن ديكر مردمان نيست» سخن سرآمدٍ سخنوران و اهل 


بلاغت و فصاحت عرب است و از نظر شيوايى و عمق با 


ص : 86 


قرآن همانندى دارد وازاين روست كه براى همه مردم توان جداسازى ميان آن و قرآن به آسانى فراهم نمى باشد و به همين 


خاطر بيم آن مى رفت كه ميانٍ آن و قرآن خلط يديد آيد. 


واقع اين است كه اين مقايسه» آكنده از مجازكويى است؛ زيرا سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله قول فعل و تقرير آن حضرت 
است. اككر اين سخن را بر صاحبانٍ اين ديد كاه جارى سازيم, انطباق آن جز بر سنّت قولى يا بعضى از سْتِ قولى درست نمى 


افزون بر اين» بسيارى از رواياتى كه از آن حضرت بيان شده است نقل به معناستء نه نقل خود آن الفاظ. 


الثً: اكر نظريه بيش كفته را بيذيريم لازمه اش وجوب تركك حديث به جهت صيانتٍ از قرآن نمى باشد؛ زيرا حديث» مُق 
قرآن است و نككارش و تدوين و درس آموزى و زياد خواندن آن (ميان يكديكر) مسلمان را در فهم قرآن خدمت مى كند و 


تعارضى ميان آن و قرآن نيست. 


بلى» دن تقل ان ببامبر صلى الله عليه و آله درك (و انديشيدن در درستى آن) واجب اسث.و بايد بر آن تأكيد ووزيد و خود 


آن حضرت نيزاين سخن را هشدار داد كه: 
فخ كدت عل معقداً فلس | متعده من انان كه 
هركه بر من - به عمد - دروغ بندد جايكاهش در دوزخ است. 


هركه در اين جمله نيكك بينديشد درمى يابد كه امكان همطرازى با سنّت ييامبر و بستن دروغ بر آن حضرت وجود داشتء به 


عكس قرآن كه احدى نمى تواند مانندٍ آن را بياورد. 


اكنون مى يرسيم:ناآ كاهى به اين حقايق روشن جككونه به عمر نسبت داده مى شود تا آنجا كه عدم فرق ميان بلاغتٍ قرآن - 


كه معجزه است - و ميان بلاغت سنّت نبوى (كه لازمه اين سخن است) ادعا شده است. 
ص :980 


جكونه غفلت مى شود از اينكه قول به اختلا-ءط» به كفر مى انجامدء و هركه به احتمالٍ اختلاط قرآن با سئْت بككرود تكذيب 
كتر ةن يكن عدا نان ده قبار مق بروط #داتويوة لاا مدا لياط ١)(قرآن‏ را باطل درنمى آيد) واين آيه كه: إِنَا نَحَنٌّ 
ْنَا الذّكرَ و إِنا َه لَحافِظُونَ ‏ ) ؛ ما قرآن را فرو فرستاديم و خودمان ياسدار آنيم. 


يازيد؛ مانند ترس از اختلاط قرآن با سنّتء يا اين يادآورى كه ييشينيان به كتاب هاى احبارشان مشغول شدند و كتاب خدا را 
واكذاردند» يا براى درنكك و بررسى سنّت (و خوددارى از شتاب زدكى در نقل آن) و با اين توجيه ها كسانى را كه از بيامبر 


حديث نقل مى كردند محدود ساخت و بر آنان فشار وارد آورد ودر تنككّنا قرارشان داد. 

در هر حالء منع عمر از نقل ححديث و نككارش و تتدوين آن. بر خلافٍ اجماع اهل قبله بر حجّت خبر واحمد است و بر خلاف 
اجماعى است كه بيشتر اهل سنّت نسبت به عدالتٍ همه صحابه قائل اند» بلكه اين منع بر خلاف سيره عقلايى است كه خبر ثقه 
را معتبر مى داند. 

عمر با اين كارء بسيارى از احاديث ييامبر را ضايع ساخت و در اصول مطرح شده در شريعت شكك انداخت؛ زيرا بسيارى از 


صحابه جيزهايى را (از بيامبر) شنيده بودند كه غيرشان نشنيده بود؛ واين» يعنى عدم جواز نقل شنيدنى ها مكر بعد از آوردن 


جكيده سخن اين است كه اين دو توجيه مطرح شده از سوى عمر براى منع حديث ييامبر صلى الله عليه و آله كافى نيستء بايد 


توجيه ديكرى را وارسى كنيم تا در آن جواب قانع كننده بيابيم. 


ص :88 


0 


عامل سوم:ديدكاه ابن قُتَيبَه وابن حَجَر 


ص : لا 


ص :/8 


ابن تبه (1) و ابن حجر (5) و ديكران 0 براين عقيده اند كه نهى از نكارش حديث به جهت جهل صحابه به كتابت» روى 


داد. 


ليكن اين ديدكاه در برابر نقد و بررسى دوام نمى آورد و با اعتراضات و بر نتافتن هاى جندى رو به روست. محمّرد عجاج 


نمى توانيم اين سخن را بيذيريم يس از آنكه مى بينيم حدود سى و اندى نويسنده» كتابت وحى را براى ييامبر صلى الله عليه و 


آله عهده دار بودند» و ديكرانى به ديككر امور نوشتارى آن حضرت مى يرداختند. 
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ودر كتاب السنّه قبل التدوين آمده اسثت: 


مادراين يزوهشمان نمى توانيم يذيراى اين انكيزه هاى هميشكى شويم كه نويسندكان - از سر عادت - براى توجيه عدم 


معن اس جوف حده تدوت يردن وسايل كتارت و كد كانانو توشتع تاموسكانه بوسكردة:.: 
ص :84 


.٠١ تأويل مختلف الحديث: 41817 و بنككّريد به» توجيه النظر (جزائرى):‎ .)١١-١ 

؟- (1) . هدى السارى: #؛ و بنكريد به فتح البارى *: 60" . 

00-1 . مانند ذهبى در سير اعلام النبلاء 1 26١‏ ؛ ودر تذكره الحفاظ “: ١‏ ترجمه ابو الوليد سليمان بن خلف باجى. 
ع*-(ع) . اصول الحديث وعلومه ومصطلحه: .١٠628‏ 


نمى توانيم به كمى كاتبان و درست ننويسى آنها اعتنا كنيم در حالى كه ميانشان كسانى بودند كه خوب و استوار مى نوشتند؛ 
مانند: زيد بن ثابت و عبدالله بن عمرو بن عاص. و اككراز باب دل ادعاى ندرت وسايل كتابت و دشوارى تأمين آنها را 
بيذيريم» در رد آنان همين بس كه مسلمانان قرآن را تدوين كردند و دراين كار صعوبتى نيافتند؛ يس اكر مى خواستند 
حديث را تدوين كنندء فراهم ساختن اين وسايل برايشان دشوار نبود؛ جنان كه بر كسانى كه حديث را به خواست ييامبر صلى 


الله غلية و آله توتسيد ابن كار سكت قوف يس بابد اسبات ذركرق را عنقي لقي 
دكتر مصطفى اعظمى مى كويد: 
اكر آشنايى آنان را به كتابت انكار كنيم» جكونه به نوشتن خودٍ قرآن حكم كنيم؟ آيا صحابه» به ترتيب قرآن را نمى نوشتند؟! 


و جنان جه صحابه توان نوشتن نداشتند» هيج انككيزه اى براى منع آنان از كتابت نبود» يس معناى اين سخن ييامبر جيست كه 


فرمود: 
دولا تكتبوا عَنّى شيئاً سوى القرآن ؛ ؛ از من جز قرآن جيزى ننويسيد. 
خود اين حديث,ء اشاره دارد به اينكه آنان قرآن و نيز غير قرآن را مى نوشتند. 


بارى» وجود شمار زيادى از كاتبان بيامبر و اداره دولتى بز ركك در عهد خلفاى راشدين» وجود كاتبانى را مى طلبيد كه به 


تابوايضة كروى نست حير ابد سكن كهة دو آن زنان شمار ونادى يودئد كه ختوالدن و توش زاضوت من «اسيد عق قز 
عصر خود صحابه - و سياست آموزشى ييامبر صلى الله عليه و آله كه در عهد خود آن حضرت ثمر داد» بعد از وفات او بايد 
دستاوردهايش دو حجندان باشدك. 


7١ ص:‎ 


,3037 - 7:0١ السنّه قبل التدوين (محمّد عجاج خطيب):‎ . )1(-١ 


ين كان تعداة زيادى ان ضعايه دن عضر امير سواد خواقدن و توشكن را« اشتتد» كرجه اغلن مردم در آن زمان با كتابت 
آشنا نبودند» ليكن همان كسانى كه مى دانستند بسنده بود .)١(‏ 


استاد خطيب بر آن است تا سبب قانع كننده اى براى منع تدوين ارائه دهدء از اين رو بعضى از انككيزه هاى كليشه اى را - كه 
دن آنها بر :دركران تاغث - دوبازه فى أورد ومى توسد: 

سبب منع تدوين رسمى سنت در عهد ييامبر صلى الله عليه و آله جهل مسلمانانٍ آن زمان به كتابت و خواندن نبود - در ميان 
آنان قاريان و كاتبانى بودند كه قرآن را تدوين كردند - بلكه اسباب ديكرى وجود داشتء مهم ترين آنها ترس از مشتبه شدن 


قرآن با سنت بود» و نيز بدان جهت كه مسلمانان با اشتغال به تدوين سنت از كتابت قرآن و آموزش و حفظ آن باز نمانئك... 
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دلبل عند ون توك "نبي حديث ابى سعيد خدرق ابنث :و اذ انيه دسة ان ابد كه امير صلق اشعلية و آله كنات را كه 
از كتابتٍ سدّت بازداشتء اجازه نوشتن قرآن داد. اكر علت نهى» بيم خطا در كتابت بودء جكونه يبامبر كتابتٍ قرآن را برايشان 
اجازه داد (0؟ 


سيد هاشم معروف, مى كويد: 
از مجموع اين سخنان روشن كشت كه كتابت ميان مكيان» آن كونه كه بَلاذرى - در فتوح البلدان - ادعا مى كندء نادر نبود؛ 


ص: الا 


. 7“ :١ دراسات فى الحديث النبوى‎ . )1(-١ 
؟-(؟) . السنّه قبل التدوين: دعم‎ 
وععع.‎ 70٠ حجبه السنّه:‎ . (9 


اسلام ميان قريشيان تنها هفده نفر كتابت را خوب مى دانستند و در اؤس و حَرْرجٍ ساكن مدينه» يازده نفر نوشتن را از 
همسايكان يهودشان ياد كرفتند 0 


اأكر ادن سكو ورسكه باش و شان توسطد كان انايد تعدادٍ اندكك فراتر نرود» بايد در ميانٍ غير آنان كمتر از اين يا معدوم 
باشد... .)١(‏ 


سخن احمد امين در فجر الإسلام در اين راستا ككذشت (). 
دكتر صبحى صالح در علوم الحديث ومصطلحه مى كويد: 


هنكامى كه دريابيم تكيه صحابه در حفظ حديث تنها بر خاطر سبارى آن در سينه ها تكيه مى كردند نه بر نوشتن بر خطهاء 
لازم است براى علَتِ آنء در بى انكيزه هاى غير كليشه اى باشيم نه توجيهات ديرينه اى كه يزوهش كران هركاه كه به اين 


موضوع مى يردازند - از سر عادت - به آنها اشاره مى كنند. 


نمى توانيم يرو يندار آنان باشيم در اينكه كمى تدوين حديث - در عهد بيامبر - در درجه نخستء به كمبود وسايل كتابت بر 


مى كردد؛ زيرا اين كمبودء به اين حد مبالغه آميز نبود. 


دو هر عالة كسوة سين ابزاق تكارش يكن ال عوامل تر كه دوي ديش عن توانه باشده لكان بى كمان تها عامل السك 


اكر انكيزه هاى نفسى براى تدوين حديثء از نظر شور و توانء به يايه انككيزه هايشان براى كتابت قرآن مى رسيدء وسايل آن 


را فراهم مى ساختند و هر راهى را كه لازم بود مى ييمودند» ليكن آنان از ييش خود و با رهنمود ييامبر» در 
ص :"لا 


.17 دراسات فى الكافى والصحيح: ؟١؛ دراسات فى الحديث والمحدثين:‎ .)1(-١ 
.15 - 1 نككاه كنيد به: فجر الإسلام:‎ . )5( -١ 


كردآورى حديث راهى را در ييش كرفتند كه اختلاف زيادى با روش آنها در جمع قرآن داشت .)١1(‏ 
سيد محمّد رضا جلالى بر نظر ابن حجر اين كونه حاشيه زده است: 


يوشيده مى ماند ومى كويد: 


١‏ لأنّهم كانوا لا يعرفون الكتابه » ( زيرا آنان كتابت نمى دانستند ) وجنان كه از سخن او برداشت مى شودء يعنى همه صحابه 
شايد حافظ سيوطى اين لغزش ابن حجر را دريافته كه عبارتش را تعديل مى كند و مى كويد: 


« إن أكثرهم كانوا لا يُحسنون الكتابه » ؛ بيشتر آنان نمى توانستند خوب بنويسند (1). 


به اين ترتيب» روشن شد كه تعميم عدم آشنايى صحابه نسبت به كتابت» نادرست است؛ زيرا كسى كه نوشتن را خوب نداند» 
به او نمى توان كفت: ١‏ ننويس!). نهى بى يايه از تدوين حديثء» خود به خود» كوياى وجود افرادى صلاحيت دار از ميان آنان 


براى نككارش است يا بيانكر تحقق رخداد كتابت است. وكرنه» نهى بيهوده مى كردد (به ويه وقتى كه نهى شديد باشد). 


١لا‏ تكتبوا عنّى شيئاً سوى القرآن ومن كتب فليمحه » ( از من جز قرآن» جيزى را ننويسيد و هركه نوشته» آن را محو كند ) مى 


كويد: 
غبازت جلانةه ينانكر وجوه كساق است كه در دوران شعن حيات يامير صل الله عليه و آله عنديث :را تدوين مين كردتد 
00 


ص :"ا 


.5 علوم الحديث ومصطلحه:‎ . )1(-١ 
لممل) فده استة:‎ ١ ؟-(5) . تدوين السئه الشريفه: ا قول سيوطى در «تدريب الراوى‎ 


لبو فيك البلتىة لاا (عقلامه فحنق): 


ص : ؟/ا 


عامل جهارم:سخن ابو زهو و شيخ عبدالغنى 


اشاره 


١/0: ص‎ 


٠/2: ص‎ 


5500077 


جيز ديكرى كه ييامبر صلى الله عليه و آله را به نهى از كتابت حديث واداشت»ء صيانت از توانايى حفظ مطالب بود كه عرب به 
آن ممتاز بودند؛ اكر آنان احاديث را مى نوشتندء به همان نوشته ها تكيه مى كردند و حفظ حديث راوامى كذاشتند» ودر 
نتيجه به مرور زمانء مَلَكاتٍ حفظ آنها ضايع مى شد (1). 


و شيخ عبدالخالق عبدالغنى مى كويد: 


قول دوم اين است كه نهى از كتابت حديث به جهت ترس از اعتماد آنها به كتابت و اهمالٍ حفظ صورت كرفت» حفظى كه 
سرشت و سجيه شان بود؛ و با اين كار ملكه شان ضعيف مى شد... به همين جهت اين نهى ويه كسانى است كه در حفظ قوى 


و مصون از نسيان اند 50). 
بيش از اين سخنء مى نويسد: 


در ياسدارى از شرع؛ حفظ و كتابت نوبتى عمل مى كنند و غالباً هنكامى كه يكى قوى شود ديكرى ضعيف مى كردد. از اين 
جاست كه ما يكى از عوامل ديكرى را در مى يابيم كه صحابه را واداشت شاكردانشان را بر حفظ حديث برانكيزند و آنها را 
از كتابت بازدارند؛ زيرا آنان مى ديدند كه اعتماد بر نوشتن» ملكه حفظ را در ميانشان ضعيف مى سازد - همان ملكه اى كه 


جزو سرشتشان 
ص :لالا 


.17 الحديث والمحدّثون:‎ . )١(-١ 


؟!- (7) . حجنه السنّه: 274؛ و نككاه كنيد به؛ تدريب الراوى 7: /81 . 


بود - و ييداست كه نفس به طبيعتٍ خودش رغبت دارد و آنجه را كه بر خالاف سرشت نفس باشد و تضعيفش سازد. خوش 
ندارد .)١(‏ 


و بر نتافتند كه اهل حديث در دفاترشان سر فرو برند و آنها را كنجه هاى علمشان قرار دهند» و نيسنديدند كه شيوه صحابه را 


نوشته ها - به تنهايى - تضعيف حافظه است و انصراف از عمل به حديث (1). 
صاحب كتاب 
تدوين السنه الشريفه بر كلام شيخ عبدالغنى» اين كونه حاشيه مى زند: 


دراين كلاسم» وراى يكك سخترانى زيباء هيج نكته عملى وجود ندارد و در آن به جيزى استدلال نشده استء بلكه به دور از 


آيا اين كار» موجب مى شود كه امر شرعى مهمى - جون حديث - در معرض نسيان - و ديكر آفاتِ حافظه - قرار كيرد؟ و 
ضبط و استوار سازى آن با كتابت و تدوين» تحقق نيذيرد 0)؟ 


ما درباره اين ديد كاه دو نكته را يادآور مى شويم: 


ص ://ا 


.600 حجيه السنّه:‎ .)١(-١ 
السنّه قبل الندو..: ##؛ اشخاص زير به اين قول قائل اند: سمعانى ذر «أدب الإملاء والاستملاء: 40182 قاضى عياض‎ . )7( 17 
و در «علوم الحديث: 197)؛ و ديكران.‎ 230١1 ابن صلاح در «المقدّمه:‎ .»5٠ :١ در «الإلماع: 16 )؛ ابن اثير در «جامع الأصول‎ 
.”ا/٠١ تدوين السنّه:‎ . "0-9 


شده صحيح نمى باشدء بلكه احاديث نهى» در شرايط سياسى و بيش فرض هايى از سوى اشخاص معينى صورت كرفت» 
كسانى كه مى خواستند نقل حديث و تدوين آن به فضاى باز و كسترده راه نيابد. 


دوم: اكر درستى اين نظريه را بيذيريم لا-زمه اش آن است كه كتابت حديث حرام باشد. اين در حالى است كه مقصود از 
كراهت اعتماد بر كتابت» حرمت نمى باشدء بلكه كرايش نيافتن به آن استء و اككر حرام مى بود» بعضى از صحابه آن را نمى 
نوشتند؛ به همين جهت هنكامى كه آن را حفظ مى كردند محوش مى ساختند (جنان كه از قاضى عياض اين سخن نقل شده 
است) .)١(‏ 


قائل شدن به منع تدوين حديث با انكيزه محافظت بر آن» نوعى تناقض كُويى است. جكونه مى توان تصوّر كرد كه معلم 
شاكردانش را به فراكيرى علم و دانش فراخواند و آنان را به صيانتٍ محفوظاتشان از فراموشى برانكيزاند» آن كاه سفارش كند 


كه آموخته هايشان را ننويسند و تدريس نكنند؟! 
آيا صيانت علم و نككه دارى آن به كتابت و تدوين» از حفظ و به خاطرسيارى آن بهتر و سزاوارتر نمى باشد؟! 


اكر اين سخن را به ياد آوريم كه ١‏ نوشته ها ماندكارند و حفظ شده ها غير مان دكار » يس حرا حافظان بر حفظ حديث و 


تجويز آن و به اين قول كه منع كتابتِ حديث براى ياسدارى از حافظه است تأكيد مى ورزند؟! 


قوه حافظه به جه كار آيد آن كاه كه صحابى حافظ بميرد؟! آيا فرشتكان از انسان كامل تر و توانمندتر در حفظ نيستند؟ يبس 


حرا داق يزركك آثان :زا واقاشت كة عتويستك ومن قرهايل: 
كوامًا كان 803 ) #تو سد كالى نس رمد 
ص :هلا 


)1(-١‏ .از آنها است: عاصم بن ضمره (تكربه ينه الخدت الناضل )و خالد اللعذاء (بنكريد بهء تقييد العلم: 84) و 
تيده (بنكريد بهء جامع بيان العلم :١‏ 18# ). 
8( انقطارة 11 


اشكال 


بسا كويند: قوه حافظه؛ ملكه اى است كه با تمرين و يرورشء قوى و تيز مى شود. ازاين روست كه مى بينيم كه شنوايى كور 
بسيار قوى تر از شنوايى بيناست؛ زيرا به جاى جشم از آن كمكك مى كيرد؛ و نيز تاجر بى سواد داراى حافظه قوى ترى نسبت 
به تاجر باسواد است؛ جرا كه اولى - بر خلاف دومى - ببشتر بر حافظه اش تكيه مى كند و آن را به كار مى كيرد. 

باسخ 


اكر اين نوع رويكرد درباره ماجراى حافظه صحابه درست باشد و اينكه عرب داراى حافظه قوى بودند؛ به ويزه صحابه (كسانى 
كه خدا آنان را براى ياسدارى از شريعت و صيانت از آن ويذيرش مسئوليت و تبليغ آن بواق ايند كان ماده اساحيث): بش 
جكونه مى توان توضيح داد آنجه را كه خطيب - در روايت مالك - و بيهقى (در شعب الإيمان) و قرطبى در تفسيرش به 
اسناد صحيح از عبدالله بن عمر آورده است كه كفت: 


١‏ تَعَلّم عُمر سورة البقره فى اثنتى عَشَّرَهِ سنه. فلمًا حَتّمها نَحَرَ جَزوراً » (١)؛‏ عمر سوره بقره رادر دوازده سال آموخت, جون به 


يايان برد» شترى را قربانى كرد. 


در اين باره جه مى توانيم بكوييم؟ آيا بايد به تخطئه شيخ عبدالغنى و استاد ابو زهو (و هر كه اين ديدكاه را اتتخاب نموده 


بيردازيم يا ابن جوزى و ذهبى و قرطبى را - براى اين خبرى كه آورده اند - تخطئه كنيم؟ 
جاره اى نمى ماند جز اينكه جيز ديكرى غير از حافظه و نازيدن به آن در ميان باشدء كه به زودى روشن خواهد شد. 
استاد يوسف العش در مقدمه كتاب تقييد العلم مى نويسد: 


/٠١ ص:‎ 


)١1( -١‏ . شرح نهج البلاغه 17: 22 ؛ الدرّالمنثور :١‏ 6 ؛ سيره عمر (ابن جوزى): 4120 تفسير قرطبى :١‏ 50 (در اين مأخذ آمده 


است: فى بضع عشره سنه)؛ تاريخ الإسلام (ذهبى) عهد الخلفاء الراشدين: 1817. 


دارد؛ و آن كاه كه نزد مردمى قوى شود ناكزير بايد نزد ديكران ضعيف باشدء يس آنان به اينان خيانت مى كنند و معارفشان 


والالسوو سن نار لد 


اصحاب جرح و تعديل (عالمان رجال) نام بعضى از صحابه و روات را كه در نوشته هايشان خلط كرده اند» در كتاب هايشان 
شمرده اند؛ وَهُم و غلط در حديث اينان از قسم اول كمتر است مككر كسانى از ايشان كه تساهل ورزند؛ مانند كسى كه از غير 


كتابش حديث كند يا كتابش را به ديكرى دهد و در آن زيادى و نقص يديد آيد و بر وى يوشيده ماند. 
به همين جهت يبشوايان حديثء درباره كسانى كه جنين نقص هايى در احاديثشان هستء» سخن كفته اند. 


با توجه به اين مطلبء هر كاه كسى عادل باشد ليكن از حفظ حديث نخواند و بر آنجه در كتابش هست اعتماد ورزد و حديث 


بياورد» وظيفه اش را انجام داده و حديث وى در اين صورت - بى خلاف - صحيح است .)١1(‏ 


صحابه - مى يردازد: 


هركه در روايتش بر آنجه در كتابش هست تكيه كندء نبايد بر او عيب كرفتء بلكه وصف بيشتر راويان صحيح - بعد از 


صحابه و بزركان تابعين - همين است؛ زيرا راويان صحيح دو قسم اند: 

بعضى شان بر احاديثى كه از بّر دارند اعتماد مى ورزند (هر كدامشان در حفظ حديث خويش كوشاست. بارها تكرارش 
نموده وشناسانده است) كمى حلقات اتصال وكوتاه بودن متون در نزد بعضى شان. اين كار را براى آنها آسان ساخته است تا 
آنجا كه كسانى هزار حديث را حفظ داشتند و جا و نشان آنها را باز 


ص:ام/ 


./ مقدّمه تقييد العلم:‎ . )1(-١ 


مى كفتند؛ به همين جهت بعضى دجار وهم و غلط شدند؛ زيرا براى آدمى سهو و نسيان بيش مى آيد. 


و بعضى آنحه را كه مى شنيدند مى نوشتند واز آن محافظت مى كردند وو به دست كسى نمى دادند واز روى آن» حديث مى 
خواندند. 

اين امور بيانكر آن است كه مسئله آن كونه كه بعضى ترسيم كرده اندء نيست. جيز ديكرى در ميان است كه بجاست به آن 
اشاره شود؛ زيرا سنّت بيامبر تنها براى عرب نبود تا بككوييم آنها داراى حافظه قوى بودند و توجيه شيخ عبدالغنى و استاد ابو 
زهوابه ميان آيذه بلكة سلماتان فارس و تركة و ديكران آنجا حضون واشتند كه من خواسقيل سش.ة وا تدوين كنندة ذو اين 
حالت,» جه بايد كفت؟ 


اكر وسعت دامنه حفظ و قوه حافظه مانع كتابت جيزى باشدء جرا از كتابتٍ قرآن - با وجود شمار زيادى از حافظان - منع 
نشد؟ 

اكر حفظء جنين جايكاهى را داراست» جرا درباره آن؛ يكك صدم آياتى كه درباره كتابت و تشويق به آن و ستايش كتابت 
اين حافظه - كه ادعا شده نهى از نكارش حديث براى حراست از آن آمده - مقصود را برنمى آورد و نياز مسلمانان را به 


سنّتِ رسول خدا صلى الله عليه و آله برطرف نمى سازد؛ ازاين روست كه ابوبكر تصريح مى كند صحابه از ييامبر احاديثى را 
باز مى كفتند كه در نقل هايشان اختلاف داشتند و بى كمان ضعف حافظه و ناراستى آن.ء از عوامل مؤثر در اين اختلاف بود. 


از سخن ابوبكر كه كفت: « شما از رسول خدا احاديثى را بر زبان مى آوريد كه در آنها اختلاف داريد » در مى يابيم كه 
اختلاف در مسائل فرعى در آن زمانء به جهت اختلاف شيوه هاى نقل صحابه يديد آمد (1). معناى اين سخن يا دروغ كويى 


شمارى از آنان است 
ص:7/ 


)١1(-١‏ . بنككريد به كتاب تاريخ الحديث النبوى: 175-11١‏ تفصيل اين مطلب در آنجا هست. 


(جنان كه ييامبر صلى الله عليه و آله خبر داد: 


«ستكثر بعدى القاله عَلَىَ » (١)؛‏ يس از من كسان زيادى يافت مى شوند كه بر من دروغ مى بندند) كه با نقل هاى راست 
كويان از صحابه متعارض مى شدء و يا اين اختلاف به جهت فراموشى يا سهو يا اشتباه بعضى از آنها روى مى داد؛ و اين نقل 


باروايت حافظانى كه احاديث صحيح را به ياد داشتند» اختالاف مى يافت. 


ويااين نقل ها در ظاهر متعارض به نظر مى آمدند و بر آنان كه وجه جمع ميان آنها را نمى دانستند و به قرائن حاليه يا مقاليه 


- كه رفع اختلاف را امكان يذير مى ساخت - آكاه نبودند» يوشيده مى ماند. 


بنابر اين» كسى كه مى خواهد در حديث اطمينان يابد مى بايست در اخذ آن احتياط كند و هركه در حديثى شكك مى كرد 
شايسته بود درباره آن تحقيق كند تا حديث صحيح برايش روشن شود (5) و حديث دروغ را بشناسد؛ و به صرف احتمالى كه 
مى داد جايز نبود به محو حديث و سوزاندن آن دستور دهد وكرنه اين كارء ضايع ساختن حديث و كوتاهى در نككهدارى آن 


است. 


نكته اى كه اشاره به آن» ضرورى است اين است كه: متونى كه بر قاطعيت صحابه در نقل اخبار و قبولٍ آنهاء تأكيد دارند و 
بيم سعد بن ابى وَقَاص و عبدالله بن مسعود و... از نقل حديث (واينكه مبادا در حديث زياده و كم شود) و سخن زيد - كه 


كفت: سالمند و يير شديم و احاديث بيامبر از يادمان رفت - همه بر نادرستى مقوله حراست از حافظه تأكيد دارند 20). 
ص :"7/ 


)١( -١‏ . بنكريد به المعتبر :١‏ 14 ؛ در صحيح بخارى :١‏ 7ه » حديث 218» به اسناد از على بن ابى طالب آمده است كه ييامبر 
فرمود: ١لا‏ تكذبوا عَلّىَ فإنهِ مَن كذَّبَ عَلّىَ فليلج النّار بر من دروغ مبنديد كه هركس بر من دروغ بندد در آتش درآ يد. 

داوكا م هري اراق بن شديج د ابر ضاق للاعلهدو آله .روايك زه (و ريش (3 أبن 3 كر نهد اين مطلب مده اسنت: 
9( الأقواء على الس المخمدثةة هه -,6ة حديث ربد در ماحد زيادى آمدة أسث: از حمله) ستن ابق مجه 2 11+ 


حديث 456 مسند احمد 59: ٠/702؟.‏ حديث 1975795 -1977158, 


ص :5/ 


عامل ينجم:ديدكاه خطيب بغدادى و ابن عبد البو 


ص:6/ 


ص :72 


عامل ينجمء نظريه اى است كه خطيب بغدادى و ابن عبد البرٌ به آن كرويده اند خطيب مى نويسد: 


كوييم: عْمَر اين كار را براى احتياط در دين و خير انديشى براى مسلمانان انجام داد؛ زيرا ترسيد آنان از اعمال دينى باز ايستند 
و بر ظاهر اخبار اعتماد كنند در حالى كه حكم همه احاديث معناى ظاهرى آنها نمى باشد و هركه حديثى را بشنود فقه آن را 


دواثمى يابد؛ كا شخديك مجطل :اسث ومغعنا و تقس أن ال حديك ذيكر انقباط من شوى 


يس عمَر بيم داشت كه حديث بر غير وجه خودش حمل شود يا به ظاهر لفظ آن بسنده شود در حالى كه حكم واقعى بر 


خلافٍ آن باشد. 


و همجنين در اين سخت كيرى عمر بر صحابه - در امر روايتشان - (ثمرات ديكرى هم بود مثل)ياسدارى از حديث رسول 
خدا صلى الله عليه و آله است و ترساندن غير صحابه از اينكه در سنّت ييامبر آنجه را كه سنّت نيست وارد سازند .)١(‏ 


دكتر محمد عجاج خطيب - يس از نقل كلام خطيب بغدادى - مى كويد: 
اين نظرى است كه ابن عبدالبر و خطيب بغدادى و ديكر يبشوايان حديث يسنديده اند» من نيز به آن قائل ام (7). 


درباره آنجه خطيب اظهار مى دارد» جند سؤال به ذهن مى آيد؛ از جمله: 


جآيا كمان دازئ كه عمرز اق ينامر ضبان الله عليه و آله فسبة هديق خدا دل تكران تراسث؟ ترس و اقباط غمر جه معنا فى 


دطل وق ق كه وسول خدا به سائل هى كو يذه عدت عد 
ص :// 


.48 - شرف أصحاب الحديث: /ا9‎ . )1(-١ 
.1 88 السنّه قبل التدوين:‎ . )5(-١ 


ولا عرّج » (از من حديث كنء باكى نيست) و در سخن ديكر مى فرمايد: 
«اكتبوا ولا خرّج) (احاديث مرا بنويسيدء اين كار مانعى ندارد)؟ 


- جرا ابوذر غفارى (كه ييامبر درباره اش فرمود: آسمان سايه نيفكند و زمين به خود نديد كوينده اى را كه از ابو ذر راست 


كوتر باشد) )١(‏ و ابن مسعود و ديكران» احتياط نكردند و به نقل حديث يرداختند؟! 


بارئ» ابنكة عمر ان نقل و تكارش حديث بازداقت و صحابه معدت را (مائتد ابوذر وابخ 'مسعوةاو...) ا آخر عمرش در مقه 
حكومتش كرد آورد و زير نظر داشتء آشكارا ساختككى بودن نسبتٍ احاديث منع را به آنان مى نماياند. بى كمان عُمر آنان را 


نيست كه آنان راويانٍ احاديث منع باشند؛ زيرا اكر جنين بود به منعى كه از ييامبر شنيده بودند يايدار مى ماندند واز آن 
حضرت جيزى را روايت نمى كردند. 

اكر آنان از مانعان روايت و نقل حديث بودند» خليفه نيازى نداشت جمعشان كند واز حديث كويى بازشان دارد؛ زيرا تحصيل 
حاصل بود. 


آيا در اين ديد كاه تحقير صحابه نهفته نيست؟ و تكذيب سخن ابن حجر درباره صحابه نمى باشد كه كفت: ييامبر از صحابه 


دروغ و خطا و سهو و شكك و فخر فروشى را زدود؟! 
اكر نقل صحابه تدريجى و با اجتهاد آنها صورت كرفته باشد» آيا رواست عُمر عملكرد آنان را نقض كند؟ و اكر جنين نباشد» 
آيا معقول است كه ييامبر از نقل حديئش - كه در آن رساندن سئْت به مردمان است - بازدارد؟ در حالى كه خود فرمود: 


«رَحِمَْ الله امرءاً سِمِم مقالتى فَوَعاء قبلغها عَنّى » (5)؛ خدا رحمت كند كسى را كه سخن مرا بشنود و حفظ كندء و از من آن را 


هذ يكراة ترساتك: 
ص :// 


1-(1) ,مسد احمد 186:9 + حديث 46815 ستن ابن ماحه 88:1 + حديتث 188 سن ترمدذى 8: 288 و .حديث #41 الأحاد 
والمثانى 7: 711١‏ حديث 988؛ الكنى (بخارى) :١‏ 737 , حديث .181١‏ 


285 :١ حديث 417 سنن ابن ماجه‎ , 5١ :١ (؟) . سئن ترمذى 3: عاء حديث 41288 المسند المستخرج على صحيح مسلم‎ -١ 


حديث 77١‏ (و ص هلل حديث ١77"9؛‏ وص #لىل حديث 7378)؛ مسند احمد ©: ١٠م‏ , حديث 1١51/88‏ (ص الل حديث .)12/8٠٠‏ 


جاق سدئى شكنتن است كه ادغا فى كتتن الحضاط ذيتى دو حطلو كبرى أل تقل ديك استةو.درثمى يابيد كه اضتياط ابن اسث 


كه از منع حديث دست بردارند؛ زيرا با منع» احكام زيادى تباه مى شود و به مسلمانان نمى رسد و حكم خدا يوشيده مى ماند! 


تحديث و تدوين كرجه در معرض خطا و تصحيف است... ليكن از ماند كارى مسلمانان در نادانى و عدم شناخت احكامء 


وجنان جه ببذيريم كه خليفه دوم براى احتياط در دين» نككارش حديث را منع كرد» با اين مشكل در سيره عمر مواجه مى شويم 
كه وى در جاهلدِت )١(‏ و صدر اسلام موضع كيرى هاى شتاب زده داشت. اين مسئله» با بيم وى از اينكه « مردم از اعمال دينى 
دست بردارند و به ظاهر اخبار رو آورند » ناسازكار است جراكه عمر اهل يُردبارى و صبر نبودء بلكه در بسيارى از امور شتاب 
زده عمل مى كرد و سيس يشيمان مى شد. مى دانيم كه وى از كارى كه در صلح حَدَيبتِه كرد بشيمان كشت (5)» واز رفتارش 
با ييامبر صلى الله عليه و آله هنكامى كه آن حضرت بر منافقى نماز خواند نادم بود 0). 


و جنين است عجله وى در ماجراى : ححكم بن كيسان » آن كاه كه او را به اسارت نزد يبامبر صلى الله عليه و آله آوردند» آن 


ص:4/ 


.1٠ نككاه كنيد به: المنمق:‎ .)١(-١ 

؟- (5) . صحيح بخارى 918:7 » حديث 7108١‏ (و جلد *: 1187 حديث 2:011؛ و جلد 5: 18737 » حديث 1788)؛ صحيح 
مسلم *: 181١‏ حديث 1788. 

*- 0 . تاريخ المدينه (ابن شبه) :١‏ 77/7؛ به اسناد از شعبى» عمر كفت: در اسلام دجار لغزشى شدم كه هركز مثل آن خطا 
نكردم! آن كاه داستان نماز ييامبر را بر عبدالله بن ابى - كه منافق بود - مى آورد واينكه عمر بر ييامبر صلى الله عليه و آله 


اغتراض كرد وحامه اثن .وا كرفت قا از تماز بازش ذارة (الدَرٌ المتثور). 


اين شخص هركز اسلام نمى آورد؛ بككذار كردنش را بزنم واو را به دوزخ روانه سازم! ييامبر صلى الله عليه و آله به عمر 
توججهى نكرد تا اينكه ١‏ حكم ) مسلمان شد. 


عمر كفت: ديرى نككذشت كه ديدم «حكم » اسلام آورد و آنجه جريان يافت يادم آمدء با خود كفتم: جككونه بر بيامبر امرى را 
برنتافتم كه او از من به آن داناتر است! آن كاه به خود تلقين مى كردم كه اين كار را به قصد خيرخواهى خدا و رسولش انجام 
دادم! 


- 


عمر مى كويد: « حكم » مسلمان شد واسلامش استوار كشت. و در راه خدا جهاد كرد تا اينكه در ١‏ بثر مَعونه » در حالى به 


شهادت رسيد كه رسول خدا از او راضى بود» و به بهشت درآامد .)١(‏ 


وى در دوران خلادفت ابوبكر نيز جنين موضع كيرى هايى داشت؛ كروهى از مؤلفه المسلمين (1) ييش ابوبكر آمدند و 
سهمشان را خواستند. ابوبكر سهم آنها را نوشت و به دستشان داد. بيبش عمر رفتند» نوشته ابوبكر را به او نشان دادند تا سهم 
آنها وا رداغت كند» عمر خروشيد ودر آن تق اتداخت وكامه را سوى آنها يت كرف آثان ند ابويك راز كفسو كنسد: 


تو خليفه اى يا عمر؟! ابوبكر ياسخ داد: اكر خدا بخواهد او خليفه است 00. 


در دورانٍ خلافتش بارها در امور مختلف عجولانه تصميم قطعى كرفت؛ نصر بن حيجاج را تبعيد كرد بدان جهت كه زنى او را 
صدا زده بود (5» طلاق سه بار[ در يكك مجلس | را 


9١:ص‎ 


.)3١9 :* (و به نقل از آن در الخصائص الكبرى ": 32 ؛ والمنتظم‎ ١3/ :6 الطبقات الكبرى‎ . )0(--١ 

؟-(1) . مقصود كافرانى اند كه براى كرايششان به اسلام» از بيت المال سهمى به آنان داده مى شد(م). 

*- ("0 . بنكريد به فضائل الصحابه (ابن حنبل) :١‏ 747 ؛ روح المعانى 177:٠١‏ ؛ الاكتفاء بما تضمّنه من مغازى رسول الله 
والثلاثه الخلفاء : 9١‏ ؛ كنز العمّال : 416 , حديث ١418؛‏ تاريخ دمشق 4: 198) ترجمه 917/. 

*-(6) . الطبقات الكبرى ": 780 ؛ الاستيعاب :١‏ 78" ؛ الاصابه 2: 5/80» ترجمه 5858 المبسوط (سرخسى) 4:8. 


قانونى كرد »)١(‏ مى خواست طلاى خانه خدا را ب ركيرد اما به جهت اعتراض صحابه؛ از اين كار منصرف شد (7) و... 


با وجود اين نككرش در روش عُمَره نمى توان باور داشت كه او براى احتياط» از تدوين حديث منع كرد؛ زيرا وجود شتاب 
زدكى و خودرأيى هاى وى باحواس جمعى و احتياط همخوانى ندارد. 

درباره عمل صحابه جه بِكُوييم؟ خردمندانه نيست كه بكوئيم آنان در دين احتياط نمى كردندء بلكه آنان احتياط را در نككرشى 
مخالف با ديد كاه خليفه مى دانستند. 

حجكونه مى توان ككفت كه كار عمر از روى احتياط بود با اينكه صحابه تدوين سنّت را يادآورش شدند؟ ولى او با خودرأيى 
همه كتاب ها را سوزاند و از تدوين حديث منع كرد! مى نككرى كه جككونه مخالفت با صحابه ييامبر صلى الله عليه و آله احتياط 


از آنجا كه عمر دّم از اصل شورا مى زندء مخالفتش با بيشنهاد صحابه. احتياط شكنى و ويران سازى اصل شورا به شمار مى 


رود. 


بااين حقايق» ضعف اين نظريه روشن مى كردد, و در برابر نقد و واشكافى نمى تواند دوام بياورد.از اين روء به دنبال عاملى 


ديكر مى رويمء شايد كه به جاره اى دست يابيم. 
ص:١1‏ 


:١ ؛» حديث 71/47 -71/947؛ مسند احمد‎ 7١5 :" حديث 517/7١؛ المستدرككث على الصحيحين‎ » ١994 صحيح مسلم ؟:‎ .)١(-١ 
.١1ا/81‎ - 17/894 الا حديث //181؛ السنن الكبرى (بيهقى) /: 7”8, حديث‎ 
؛7١1 الأحكام (ابن حزم) ؟: 187 (و جلد *. ص 5598)؛ فتح البارى ": 58 - 08؟؛ سنن ابى داود 7: 10 » حديث‎ .)05(-١؟‎ 


سئن ابن ماجه 7: ٠١٠‏ » حديث 9١١28‏ السنن الكبرى (بيهقى) ه: 1049 ,. حديث .421١١‏ 


ص :17 


عامل ششم :ديدكاه بعضى از مستشرقان 


ص :17 


ص :15 


خاور شناس آلمانى « شبر نجر ) مى نويسد: 


هدف عُمَر تنها تعليم عرب بيابانى نبود» بلكه مى خواست آنان را بر شجاعت وايمان دينى قوى يايدار نككّه دارد تا فرمان 


روايان عالّم بسازد» و كتابت و توسعه معرفت با اين هدف تناسب نداشت (1). 


ازاين سخن در مى يابيم كه « شبر نجر » مى خواهد از منع تدوين عمر سوء استفاده كند تا وانمود سازد كه انتشار اسلام 
براساس قلدرى تهى از معرفت روى دادء و كتابت و كسترش معرفت - به نظر وى - با شجاعت عرب بيابانى و روحيه جنكّى 


به راستى اين سخن از كمراه سازى هاى مستشرقان و از ادعاهايى است كه آنان -بى دليل و برهان - در هوا رها مى سازند. 


خاور شناس ديكرى ١‏ ج؛ شاخت » ادعا كرده است كه ميان احاديث مسلمانان حديث فقهى صحيحى وجود ندارد. بلكه 


احاديث آنها - بعدها - در جارجوب مصلحت انديشى هاى مذهبى ساخته و يرداخته شد (5) (. 


« كلدزيهر» ازاين هم فراتر مى رود و ادعا مى كند كه همه رواياتٍ تدوين شده ساختكى اند و كتاب هاى حديثى منسوب به 


وديكر نظرات يوج و ياوه فراوانى كه ابراز شده است. 


ص :10 


,)8981 - (به نقل از دلائل التوثيق المبككر: :م7‎ 0٠ تدوين السنّه الشريفه:‎ . )1(-١ 

؟- (5) . نككاه كنيد به: دراسات فى الحديث النبوى وتاريخ تدوينه» اثر دكتر اعظمى, و كتاب شاخت: 0110175 ©2111 كك 
عع ع0 لام ذأ نال 3030 مطامطخطانالا 

*-("” . از بحث هاى وى: 511/0166 ©1ع703015الاقطناالا به زبان آلمانى» نشر سال ٠189م.‏ 


يكب أل توسييد كان مسلمان (مانئد اسماعيل ادهم. در رساله اى كه در سال ١‏ هجرى جاب شده است) بر اين باور است 
كه احاديث صحاح اهل سنت اصل و ريشه ثابتى ندارند» بلكه مشكوكك مى باشند و بيشترشان ساختكى به نظر مى رسند .)١(‏ 


خواننده براى آكاهى بيشتر از نظرات موهوم خاور شناسان و ياسخ هاى آنها مى تواند به كتاب دكتر محمّد مصطفى اعظمى ١‏ 
دراسات فى الحديث النبوى » رجوع كند يا كتاب ابو زهو « الحديث والمحدّثون » و ديكر كتاب ها را (كه در ردٌ نظريات و 


نسبت هاى دروغ مستشرقان نوشته شده است) بنكرد. 
ما شايسته نمى دانيم كه به اين افتراهاى واهى و بى دليل» ياسخ كُوييم. 
ص :18 


.)١( -١‏ نكاه كنيد به: دراسات فى الحديث النبوى :١‏ /71 (به نقل از السنّه ومكانتها: )1١‏ و محمد عبده و د كتر توفيق صدقى 


وعفك رشيد رضا وديكراة» به سند كن قرآن ازمثة» كرؤيده اند (دراسات فى الحديت البوض 1١‏ 12), 


عا ْ.ه 
مل هفتم:ديدكاه بيشتر نويسد 

١‏ نويسند كان شيعه 

٠ شاره‎ 


ص :/941 


ص :/1 


جكيده سخن بيشتر نويسندكَانِ شيعه - درباره منع تدوين حديث اين است كه نهى از آن براى محدود ساختن نشر فضائل اهل 
بيت عليهم السلام و ترس از شهرت يافتن احاديث ييامبر صلى الله عليه و آله درباره فضل على عليه السلام و فرزندانش )١(‏ و 
آنجه كه بر امامت آنها دلالت مى كند (47 صورت كرفت. اين امر در زمانٍ معاويه - كسى كه مردم را به لعن امام على در 
خطبه هاى نماز جمعه بر مناير مسلمانان فرا مى خواند - شدّت بيدا كرد 00. 


اين عامل ال:وضحت اث اسلامى ديس از يباميرت و ساغهار سياسى اجتساعى سازمان خلاقت به دست فى آييد وابتكه 
فعاليّت فرهنكى از تحركات سياسى جدا نمى باشد. از آنجا كه خليفه نمى خواست در نظام جديد جايكاهى به اهل بيت دهد 
- بلكه مى كوشيد آنجه را تكيه كاه آنهاست از ايشان بككيرد - بنابراين بعيد نمى نمايد كه تصميم هاى اخير عمر بن خطاب 


در منع تدوين حديثء بدين منظور باشد. 
اين نظريه به آنجه خطيب بغدادى از عبدالرحمن بن اسود از يدرش نقل كرده استوار مى شود» وى مى كويد: 


علقمه كتابى را از مده يا يمن آوردء جزوه اى كه در آن احاديثى از اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله وجود داشت. از 
عبدالله [ بن مسعود ] اجازه خواستيم و براو درآمديم و آن جزوه را به او داديم. وى كنيزش را صدا زدء آن كاه طشتٍ آبى 
وهق كقث: تفخ تنص غليك أخشضق القضض .يما أذخينا إليكه هذا ال2ذ1ق ع) 


ص :14 


1-(1) بذراسات فى الحددريث والميحد لين: "تاريخ الفقه الجعفرى: *17. 
؟-(5) . تدوين السنّه الشريفه: 58١6‏ و١875‏ و٠/ا5‏ و0768 ولانةث؛ الشيعه الاماميه ونشاة العلوم (دكتر علاء قزوينى): ١17*‏ 758ل 
“ل (") . معالم المدرستين ؟: /اه ؛ الصحيح من السيره (سييد جعفر مرتضى) :١‏ 177 ؛ نيز بنككريد بهه شرح نهج البلاغه 17:7١‏ ؛ 


جواهر المطالب (ابن دمشقى) :© . 


(ما شيوا و كوياترين سخن را با وحى اين قرآنء برايت حكايت مى كنيم) قلب ها ظرف اند! آنها را به قرآن مشغول داريد و به 


غير قرآن ميردازيد .)١(‏ 


آنان كه به اين سبب كرويده اند نتيجه كرفته اند كه ابن مسعود از مسير اهل بيت منحرف بود و كفته اند: وى از على منحرف 
بود (7) يا به اين موضوع اهميتى نمى داد و آن صحيفه را نابود ساخت و درصدد برآمد اين توهّم را زنده سازد كه قرآن از 


آنجه در آن صحيفه است بسنده مى كند (02. 


نقد و بررسى 


بر اين نظريه دو اشكال وارد است: 


اول: با مراجعه به منابع مى توان به سخنانى از ابن مسعود دست يافت كه تأكيد دارند وى به تحديث و تدوين فرا مى خواند و 
به خاطر همين موضع كيرى در زمان عُمَر بن خطاب به مدينه احضار شد و تا يايانٍ دوران خلافت عمر زندانى كرديد. بعضى 


از اين نصوصء جنين اند: 
* عمرو بن ميمون روايت مى كند كه: شامكاه بنجشنبه اى نشد كه نزد ابن مسعود نروم... (0). 


* عبدالله بن زبير مى كويد: به يدرم كفتم جرا نمى شنوم كه از رسول خدا صلى الله عليه و آله حديث كنى؛ جنان كه از ابن 


مسعود و فلانى و... مى شنوم (2). 


٠٠١:ص‎ 


.05 تقييد العلم:‎ . )1(-١ 

؟- (5) . دراسات فى الكافى والصحيح: 4 دراسات فى الحديث والمحدّثين: ؟77. 

0-9 . تدوين السنّه الشريفه: .8١7‏ 

©- (©) . نكاه كنيد به: 'ندوين السنّه الشريفه: 591 وهلاع, 

ه- (8) . سنن دارمى :١‏ 980 , حديث ١7؟؛‏ سنن ابن ماجه ٠١ :١‏ . حديث 77؛ مسند احمد :١‏ 687 ؛ حديث 5771؛ التمييز (امام 
مطل تفيرى) 1 

#- (6) . سئن ابن ماجه ١5 :١‏ .» حديث 42 المصئّف (ابن ابى شيبه) 0: 798 » حديث 4181757 مسند احمد :١‏ 188 » حديث 


151؛ و بنككريد به صحيح بخارى :١‏ 87 , حديث .٠١7‏ 


* از ابى قِلابّه نقل شده است كه ابن مسعود كفت: به علم بجسبيد بيش از آنكه (از ميانتان) كرفته شود! كرفته شدن علم به 
اين است كه اهل آن از ميان بروند» هيج كدامتان نمى دانيد كى بدان نياز مى يابيد! به زودى كروه هايى را مى يابيد كه شما 


* مَعْن مى كويد: عبدالرحمان بن عبدالله بن مسعود كتابى را آورد و سوكند خورد كه يدرش آن رابا خط خودش نوشته 
اسبث 40 


* در فصل (قرائت) از كتاب صحيح بخارى به نسخه اى اشاره شده كه نزد بخارى بوده يا از روى آن نوشته است واز 


* از شَعْبى نقل شده است كه كفت: در يهنه كيتى كسى را جون « مسروق » كوشا در طلب علم سراغ ندارم؛ اصحاب عبدالله 


بن مسعود (آنان كه سنّت را براى مردم مى خواندند و آموزش مى دادند) علقمه بود و مسروق و... ل5). 


* ابن عتّاش مى كويد: شنيدم مُغيره مى كفت: حديث از على را تصديق نمى كند به جز كسانى از اطرافيان عبدالله بن مسعود 


(1 لحرن علتق كدية حت على مدروق يودند): 


* در تاريخ فَسَوى آمده است: نوه ابن مسعود بيش معن كتابى را آورد كه به خط يدرش عبدالرحمان بود كه روايات ابن 


مسعود وياره اى از آراى فقهى وى را در برداشت (2). 


٠١١:ص‎ 


07-1 تذكره الحفال ١18 :١‏ ؛ مجمع الزوائد :١‏ 1728 ؛ الجامع (معمر بن راشد) :١١‏ 7817 . حديث 7١578‏ اعتقاد اهل السنّه :١‏ 
لالم حديث .1٠١8‏ 

.1298 و بنككريد به؛ المصئّف (ابن ابى شيبه) 0: 71, حديث‎ 4/7 :١ (؟) . جامع بين العلم‎ -١ 

*- 0 . به نقل از الدراسات (دكتر اعظمى): .١77‏ 

ع- (©) . جامع بيان العلم وفضله (ابن عبدالبرٌ) :١‏ 9 ؛ تهذيب الكمال71: 50 ؛ سير أعلام التّبلاء : هع . 

- (0) . صحيح مسلم ١‏ » حديث ا؛ المدخل الى السئن الكبرى :١‏ 177 , حديث 37/ 

ع-(6) . تاريخ فشسوى :718 ؛ الدراسات: ©ه1. 


#طتراتى اذ غامن بن عبد الله وخ مسعود ووانث فى كند كشوى يحضن أن احاديك ثامير صنل الله غليه و آله وياره ا اذ شتاوائ 


ابن مسعود وا وشت و بيش يحبى بن ابى كثير فرستاد (1). 


* علاوه براين شواهدء درباره ابن مسعود كفته اند: وى جزو شش نفر صحابه نخستينى است كه سوى اسلام شتافتند» و رسول 


خدا به او فرمود: 
«إن]ك لَعُلام مُعَلْم ؛ (1)(تو جوانى و آموزكار) و فرمود: 


«مَن أحتّ أن يسممٌ القرآن عَضَاً فليم مَعْه من ابن امّ عبد » ()(هركه دوست دارد قرآن را تازه و شاداب بشنود. از ابن ام عبد 


وكوة) و حبك ين غطاف كيز أبن ششغوو ايه كوف ده سفاف ذا اشرو ديف وا مدا كرفياق واس زانكم 


ازاين عبارات در مى يابيم كه ابن مسعود در فرهنكك اسلام جهره درخشانى دارد. او مردم را به قرائتى وا مى داشت كه از 
رسولٍ خدا صلى الله عليه و آله شنيده بود تا اينكه از سوى خليفه عثمان يهلويش شكست (6). 


بنابراين» كه حنر:, وضعت دارد بايد در ثقا هاي كه درباره او مى شود؛ درنكك ورزيد واب سخد را كه او به م: 
بتابراين جنين وصعيتى :دازد باد بى باره أو مى شو عددواين سحن به منع 


لحو كرو تدويوك كراروان داك ناور تداك وجا حاط وودلقه بسوارسي ابن كوه سيك ها برداضث: 
دوم: ذيل خبر علقمه را - كه خطيب آورده است - در 


( غريب الحديث ) (اثر ابن سلام) نمى يابيم؛ زيرا در آن نيامده است كه احاديث درباره خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله بود 
(2). 


افزون بر اين» نجه در اينجا نقل شده بر خلاف آن جيزى است كه درباره ابن مسعود بيان شده است. كه وى از دوازده نفرى 
مى باشد كه خلافت ابوبكر را برنتافتند» از سخنان اوست كه كفت: 


٠١7:ص‎ 


.4987 حديث‎ 28 :٠١ المعجم الكبير (طبرانى)‎ . )1(-١ 

-١‏ (7) . الاصابه ع: 76 , ترجمه 981؛ فتح البارى :١‏ 187 ؛ الاستيعاب : 984 ,» حديث 1284؛ حليه الاولياء :١‏ 110 ؛ سير 
أعلام النبلاء :١‏ عع ؛ اسّد الغابه *: 100 ؛ المنتظم 0: ١‏ . 

(*) . الاستيعاب ": ,99٠‏ حديث 129884. 

*- (6) . شرح نهج البلاغه (ابن ابى الحديد) *: 287 به نقل از واقدى. 

ه- (0) . غريب الحديث (ابن سلام) ©: 58 ؛ حجته السنّه: ع9م. 


اف لريشياف» سما .داليك وير كزيدكاكان كاد ائد كه اهل بيث امير :ا قشعا به آن حضرت تزه يكه ترقك. كر شمايه قرايت 
با ييامبر خلافت را ادعا مى كنيد و مى كوييد ما در ايمان سبقت كرفتيم» خاندانٍ ييامبرتان از شما به آن حضرت نزديكك تر و 


باشابقه ترتد... بجاهليت شين غود بازتكرديد كه ازازياث كاران خواهد شد 433 


* مشهور است كه ابن مسعود فضائل ينج تن (اصحاب كسا) به ويزه حسن و حسين را نقل مى كرد (1). 


* در ١‏ الإصابه » و ديكر كتاب ها از ابو موسى حكايت شده است كه كفت: من و برادرم از يمن آمديم. بر اين باور بوديم كه 
ابن مسعود يكى از خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشد؛ زيرا او و مادرش را مى ديديم كه به خانه ييامبر صلى الله عليه و 


آله آمد و شد دارد 0). 


* ابن مسعود از ييامبر صلى الله عليه و آله روايث مى كرد كه خلفاى يس از آن حضرت: دوازده نفرند: به شمار ثقباى بتى 
اسرائيل 1283 


* خََرّاز در 

الأعنة علض اننا قفو تبيعة عرد صلب الحسين؛ والتاسمٌ مَهْدِيّهم (ه)؛ 

امامان يس آل هن دوازده تفرئده له ثفر ازانسل حسين كه نهمين آنها مهدى انهاسث. 

١٠١7: ص‎ 

.)١(--١‏ الخصال: مع الابواب الإثنى عشر. 

ات (لااتدية بق ماعيل دكرين؛ مسند ابى يعلى 4: 70 . حديث 0728/8؛ مجمع الزوائد 9: 11/9 ؛ كامل الزيارات: ١١7‏ (باب )١‏ 
عاذي 3 

*- (*) . صحيح بخارى #: #/151 (باب مناقب عبدالله بن مسعود)؛ حديث 8887؛ و جلد ع ص 1097؛ حديث 48١77‏ صحيح 
مسلم ©: 141١‏ حديث 762٠‏ سئن ترمذى 8: ا/ا. حديث 48١8‏ الإصابه ©: 710 . ترجمه 901. 


+*-(©) . خصال صدوق: 88©؛ حديث * - ١١؛تنقيح‏ المقال ؟: 710 . 
ه- (2) . كفايه الاثر: 37. 


احمد بن حنبل به سند خود از مسروق روايت مى كند كه كفت: ما در مسجد با عبدالله بن مسعود نشسته بوديم و او برايمان 
حديث مى خواند. مردى درآمد و يرسيد: اى ابن مسعودء آيا ييامبرتان برايتان حديث كرد كه بعد از او جند نفر خليفه اند؟ ابن 


مسعود ياسخ داد: آرى» به شمار نقباى بنى اسرائيل .)١(‏ 
*# در 


« البدايه والنهايه » ازابن مسعود روايت شده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: خلفاى يس از من به شمار اصحاب 


* حاكم نيشابورى به سند خود از ابن مسعود روايت كرده است كه كفت: بيش بيامبر صلى الله عليه و آله مى رفتيم» ناكاه 
يبامير شادات نيرون آمن- آثار ممت وحوش حالى در سيمايش ثمايان بود - از جيزى نيرسيديم جز اينكه آكاهمان ساخت 
و ساكت نمانديم مكر اينكه او لب به سخن كشودء نا اينكه نوجوانانى از بنى هاشم كذشتند كه در ميانشان حسن و حسين 
بود. جون آنان را ديد در آغوششان كرفت و از جشمانش اشكك سرازير شد! يرسيديم: اى رسول خداء جيزى نديديم كه 


نايسندت افتد! 


فرمود: ما خاندانى هستيم كه خدا براى ما آخرت را بركزيد. روزى بيايد كه اهل بيتم - يس از من - آواره و رانده شهرها 
شوند تا اينكه يرجم هاى سياهى از مشرق برافرازد و حق را بخواهند! به آنان ندهند» دوباره حق را بطلبند! به آنان داده نشود؛ 


٠١ ص:5‎ 


. 717:1 حديث 884؛ فتح البارى‎ 802 :١ مسند احمد‎ .)1(-١ 

؟-(5) . البدايه والنهايه 2: 76 . 

*- () . المستدرك على الصحيحين ©: 8١١‏ . حديث 4857# المعجم الأوسط 2: 7٠‏ حديث 84982 و بنكريد به؛ الرحله فى 
طلت الحديث 962:١‏ حديث 88- عق 


* ابن مسعود روايت كرده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: 
«إنّ فاطمه أحصَئَتٌ فوجهاء فََرّمَ لله ذريتها على الْنار ) (0(فاطمه ياكك دامن استء خداوند ذريه او را بر آتش حرام ساخت) و 
«التَظد إلى وجه علي عباده ») (7)(نكاه به صورت على عبادت است). 


* اين سخن ييامبر صلى الله عليه و آله را نيز ابن مسعود روايت مى كند كه آن زمان كه على براى مبارزه در برابر ابن عبد وَدّ 


ايستاد» فرمود 
21 الآساة كله إلى الشر كم كله] #1 ذهبة اننا دوو ابو فهر كك بارا ةتموابت ): 
* ونيزاين سخن كه: 


«من زَعَم أنّه آمَنّ بى وبما جئتٌ به» وهو يُبِغْض علدا فهو كاذب ليس بمؤمن » (5)؛ هركه على را دشمن مى دارد و كمان مى 


كند كه به من و به آورده هايم ايمان دارد» دروغ كوست و مؤمن نمى باشد. 
* وروايت مى كند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله لواى مهاجران را روز جنكك الحد به على عليه السلام داد (2). 


و روايات ديكرى كه همككى در ستايش حضرت على عليه السلام وحضرت فاطمه عليها السلام وحضرت امام حسن عليه السلام 


* اين سخن ابن مسعود كه كفت: ما در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله منافقان را نمى شناختيم جز به كينه توزيشان با على بن 
ابى طالب (©). 


١٠١6: ص‎ 


)1(-١‏ . المستدركك على الصحيحين ": 180 , حديث 78/ا؟؛ مسند بار 0: “777 , حديث 41819 تاريخ بغداد *: 27298 ترجمه 
نشل 

2 59 :* الفردوس بمأثور الخطاب‎ 4/8 :٠١ المستدرك على الصحيحين *: 187 » حديث 5887؛ المعجم الكبير‎ . )7( -١ 
. 08 :0 حديث 8/88 (به نقل از معاذ بن جبل)؛ حليه الأولياء‎ 

8 ("0 . ينابيع المودّه 78١ :١‏ ؛ تأويل الآيات 7: 58١‏ . 

*- (6) . مناقب خوارزمى: 0 تاريخ دمشق 57: 78٠‏ . 

ه- (0) . تاريخ طبرى 8 :1؛ البدايه والنهايه *: ٠١‏ ؛ الثقات (ابن حتبان) :١‏ 7376 ؛ مجمع الزوائد *: ١١6‏ ؛ الإرشاد (شيخ مفيد) :١‏ 
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#- (2) . الدرٌ المنثور /: 205 ؛ سبل الهُدى والرشاد :١١‏ 590 ؛ روح المعانى 78: 7/8. 


واينكه: حكمت ده جزء كشتء نه جزء آن به على داده شد و يكك جزء آن به مردم» وعلى به همان يكك جزء مردم از 


خودشان داناتر است .)١(‏ 


* در خبرى آمده است كه ابن مسعود كفت: قرآن بر هفت حرف نازل شده استء هر حرف آن داراى ظاهر و باطنى است؛ 


علم ظاهر و باطن قرآن نزد على بن ابى طالب مى باشد (07. 
* و كفت: بيش بيامبر هفتاد سوره را قرائت كردمء و تمام قرآن را نزد بهترين مردم» على بن ابى طالبء به يايان رساندم 02. 


* امش از ابى عمرو شيبانى از ابو موسى روايت كرده است كه كفت: به خحدا سوكندء عبدالله [ ابن مسعود ] را نديدم مكر 
اينكه بنده آل محمّد بود (©). 


* مشهور است كه ابن مسعود به وجوب صلوات بر محمّد و آل محمد در تشهّد قائل بود. در كتاب ١‏ الشفا » (اثر قاضى عياض) 


ازابن مسعود روايت شده كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: ١‏ مَن 


صَلَى صلاةءً ولم يْضَي فيها عَلَى وعَلَى أهل بيتى لَمْ تُقْبَلُ منه » (ه)؛ هركه نماز بكزارد و در آن بر من و بر اهل بيتم صلوات 


و سخنانٍ فراوان ديكرى كه ما نمى خواهيم به درازا بكشد, در آنجه آورديم براى اهل دقت كفايت است. 
ص:2 ١٠١‏ 


)١( -١‏ . حليه الأولياء :٠١‏ 88 ؛ الفردوس بمأثور الخطاب *: /ا١»‏ حديث 82828؛ البدايه والنهايه /: "2٠‏ ؛ فيض القدير : ع5 ؛ 
فتح الملك العلى: 64؛ تاريخ دمشق 7؟: *78. 

8(9) ليه الأولباء :١‏ هع (و به نقل از آن در الإتقان ؟: 597 , حديث ٠2737)؛‏ تاريخ دمشق 7©: 5٠0‏ ؛ ينابيع المودّه: 4ع6؛ 
الاجتهاد فى الشريعه الإسلاميه (وافى المهدى): .١170‏ 

“'- (7) . المعجم الكبير 9: #/1. حديث 655#/؛ المعجم الأوسط : 0١‏ » حديث 947/؟؛ المسترشد (طبرى) 718؛ تاريخ دمشق 
؟١©: 6١1١‏ ؛ سبل الهدى والرشاد :١١‏ 50 (به نقل از طبرانى). 

ع- (©) . سير أعلام النبلاء :١‏ 528 ؛ المعرفه والتاريخ (فسوى) ؟: 06١‏ - 537؛ تاريخ دمشق 9: 88 و181. 

ه- (0) . نككاه كنيد به: أضواء على السنّه المحمديّه: 85 (به نقل از شفاء). 


معروف است كه ابن مسعود بارها در وقايع كوناكون با عثمان مخالفت كرد و آنجه را از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيده 
بود - با وجود فشارهاى سياسى - باز مى كفت. 


اكر اين سخنان درباره ابن مسعود درست باشدء آيا قلب انسان به آنجه خطيب - به نقل از علقمه - حكايت مى كندء اطمينان 


مى يابد؟ 


واكر حكايتٍ خطيب را درباره ابن مسعود بيذيريم؛ با اين روايت جه كنيم كه او در نماز بر فاطمه عليها السلام و دفن او 


حضور يافت؟ 
آيا اين» همان ويزكى ممتاز شيعيان خالص و مُحبان بر كزيده على نمى باشد؟ 
اكر ان مسغوة از محبان اهل يبت اسث» حكوثة ممكن استث احاديقن زا كه ذريازه أنهاست مخز ساؤة؟ 


صدوق در كتاب « خصال ؛ و «أمالى » يا سند از على روابت كرده است كه فرمود: «زمين براى هفت نفر خلق شدء به [ بركت ] 
آنهاست كه مردم روزى داده مى شوند و بر آنها باران مى بارد و در كارها ظفر مى يابند » و عبدالله بن مسعود را يكى از آنان 


ابوذر و غسل و كفن و دفن او حضور يافت. 


هر آنجه در شأن ابن مسعود نقل شده. امتيازى براى اوست؛ زيرا روايتِ صحيح از ييامبر صلى الله عليه و آله است كه درباره 


وفات ابوذر فرمود: 
١تَشْهَدُه‏ عصابة من المؤمنين | 0621 


ص :17ض١١‏ 


-١‏ (1). خصال شيخ صدوق: ١2"؛‏ روضه الواعظين: ١18؛‏ تنقيح المقال ؟: 710 . شايان ذكر است كه ما يزوهش مفصلى 
درباره ابن مسعود داريم و در آن ثابت كرده ايم كه فقه ابن مسعود به فقه اهل بيت نزديكك استء نظر بعضى از بزركان نيز 
جنين است؛ و اين تحقيق» آنجه را خطيب درباره ابن مسعود مى آورد تضعيف مى كند. 

-١‏ (9) . المستدركك على الصحيحين ": 1 حديث 4857١‏ مجمع الزوائد 4: 71 (هيثمى مى كويد: رجال اين روايت 
صحيح اند» و بزار آن را به اختصار آورده است)؛ الاستيعاب :١‏ 785 ؛ الطبقات الكبرى ©: 788 7738 


(كروهى از مؤمتان بن جتازه ابوذن حاضر مى شوئذ) و .دو زوابت كشى هست كه: 
«رجال مِن أمّتى صالحون » (1)(مردانى صالح از امتم). 
اين جمله ها آشكارا به ارجمندى ابن مسعود اشاره دارد. سبد مرتضى در كتاب ١‏ الشافى ») مى كويد: 


ميان امت در ياكى ابن مسعود و فضل و ايمان او» اختلافى نيست و اينكه رسول خدا صلى الله عليه و آله او را ستود و براو 
درود فرستاد» و او نيكك فرجام از دنيا رفت (5). 


نهى ابن مسعود - بر فرض صبحت صدور آن - احتمال مى رود براى قصه هايى باشد كه در آن احاديث بود؛ زيرا راوى مى 
كويد امكف تتشوها بين« وقول كقق لقص غلدكه اخفية النقضس يح 7) فنه دسع اتوارا دوس كرداوين كفك اننا 


در خبر ذيكر سكنى آمده آست كه اين نظن را تأبيد فى كثد: 


مردى شامى بيش عبدالله بن مسعود آمد» صحيفه اى با خود داشت كه در آن بعضى از سخنان ابو درداء و قصه هاى او بود. 


كفت: اى عبدالرحمانء آيا سخنان برادرت ابو درداء را در اين صحيفه نمى نكرى؟ 


برايم بياور! آن كاه احاديث را در آب مى مالاند و مى خواند: الر يلك آياتٌ الكتاب الْمُبِين * 
تَعْقِلونَ * نحن نَقَصٌ عَلدكك أَحْسَنَ ... 0 ) (الرء اين آياتٍ كتاب مُبين استء ما قرآن را به زبانٍ عربى نازل كرديم تا شايد 


عقلتان را به كار بنديد. 
ص ١١/8:‏ 


)١(-١‏ . اختيار معرفه الرجال :١‏ 7/87 . حديث 7١١؛الدرجات‏ الرفيعه: 707 (باب عمّار بن ياسر وأخباره). 
-١‏ (1) . نككاه كنيد به: تنقيح المقال 7: 5١0‏ ؛ الكنى والألقاب 7١0:١‏ (به نقل از كتاب الشافى). 
9 (6) . تقييد العلم: 0. 


ما نيكوترين داستان ها را حكايت مى كنيم) آيا قصه هايى بهتر از داستان هاى خدا مى خواهيد؟ يا حديثى نيكوتر از سخن 


در خبر ابن مسعود سه احتمال هست: 


هفتم - بر اين باورند. 
ب) نابود كردن آنها براى قصه هايى باشد كه در ميان آنها بود؛ زيرا ابو درداء و كعب احبار در نقل داستان هاى امّت هاى 


بيشين كه با عقايد اسلامى مرتبط بود (و يا ديكر داستان ها) تسامح داشتند. 


ولا الستقهاة انق فور عداارق ابد كن لك تنم و عليكة حون اللطصيى ء # ا برا كه محققاة: دابهاة ساو الدررها را يكن 


از اسباب دوازده كانه يا شانزده كانه اى دانسته اند كه كسانى را به ساخت حديث واداشت (). 


ج) امور ديكرى در ميان بود [ كه مااز آن بى خبريم |. 


احتمال مى رود كه ابن مسعود به قصه هايى مانند اين درباره اهل بيت آ كاه شد كه مورد يسندش نبودء از اين رو آنها را با 
آب ياكك كرد. يس منحصر ساختن تعليل به احتمال اول و آن راعلت اساسى شمردن.ء مسامحه اى است كه نمى توان از آن 
جشم يوشيد. 

شايان توجه است كه كسانى در استقلال رأى ابن مسعود - مانند بعضياز صحابه - خدشه كرده اند» ليكن اين كار نبايد بعيد به 
نظر آيد زيرا وى مرجع مردمان بود و آنجه را فتوا مى داد امكان داشت مستند به خبر صحيحى باشد كه نزد او هست يا با 
اعمال نظر و استنباط فتوا دهد. 


اين نكرش را نزد بعضى از تابعين يا بيروانٍ تابعين نيز مى يابيم؛ مانند فتواهاى ابو حنيفه» سُّفيان تُورى» حسن بصرى و ديكران. 


٠١5:ص‎ 


)١1(-١‏ . تقييد العلم: ؟ه. 
0-١‏ . نككاه كنيد به: السنّه قبل التدوين: ١٠؛الحديث‏ والمحدّثون: 1288. 


موضع كيرى هاى اينان و استقلال رأيشان به معناى همكامى با دولت نيستء آنجه را ابراز داشتند كاه موافق نظر سلطان بود و 


كاه با اصولى كه نزد آنها وجود داشت همانند بود. 


بنابراين» كرايشاتٍ اينان انفعالى يا براى دوستى [ و همدستى ] با سلاطين نبود. ما در كتاب وضوء النبى به شرح و بسط اين 


آرىء اينان جون مقداد وعمّار و ابوذر و حِدَيْقَه - از صحابه يا تابعين - نبودند كه به فقه على عليه السلام و روش او اعتقاد 
داشتند و آن را سنّت يبامبر مى دانستند (نه جيز ديكر را)» بلكه به اصولى معتقد بودند و به مبانى اى كرويدند كه به اخختللاف 


در نككرش هايشان انجاميد. 


اين سخن بر فرض كوتاه آمدن (و يذيرش ادعاى مطرح شده) بود وكرنه واقع اين است كه با ارزيابى نكرش فقهى ابن مسعود 
نمى توان آن را در فهرست قائلان به رأى شمرد؛ كروهى درباره يكك مسئله شرعى بارها به او رجوع كردند و او ياسخ مى داد 
كه بدان آكَاهى ندارد. 


اككر:وتجونت قتوا داذق يزان شعوة (بهجهت نبوة ديكزان) غبنى ثمى: شذه فتوا نمئ دواد ذورواتت احمد بق تحيل ييندنتن' كه 


مى كويد: 


كروهى نزد ابن مسعود آمدند و درباره زنى يرسيدند كه مردى با او ازدواج مى كند و از مَهر نام نمى برد و ييش از آميزش با 


زن مى ميرد. نزديكك يكك ماه نزد ابن مسعود د رآمد و رفت بودند ومى كفتند بايد نظرت را بكويى! 


ابن مسعود كفت: مثل صداق زنان هم شأن اوء مهرش هست (نه مهر كم و ناجيز و نه زياد و هنككفت) و اين زن از شوهر ارث 
مى برد و بايد عده وفات نكّه دارد. اين حكم اكر صواب و درست باشد از خداست و اكر خطا باشد از من است واز شيطانء 


و خداى بزركك و رسولش از آن ياكك اند. 


يس كروهى از قبيله اشجع (كه در ميانشان جَرّاح و ابو سنان بود) بلند شدند و كفتند: كواهى مى دهيم كه رسول خدا صلى 
الله عليه و آله درباره زنى از طايفه ما - كه بِوْوّع دختر واشق كفته مى شد - مانند حكم تو قضاوت كرد. 


١٠١:ص‎ 


ابن مسعود از اين هماهنكى سخنش با قضاوت بيامبر صلى الله عليه و آله بسيار شادمان شد .)١(‏ 


بر خلافٍ آنجه ازابن شاذان نقل شده است (5)» ابن مسعود كسى نبود كه حق و ناحق را با هم بياميزد و خلفاى [ باطل ] را 


دوست بدارد يا با آنان همسو شود. 
كتاب هاى صحاح و سُئْن از على عليه السلام نقل كرده اند كه درباره ابن مسعود فرمود: 


«عَلِمَ الكتابَ والسنّه ثم انتهى» وكفى لكك كلما والللازنة كداب وسلك ذاتا يوة و اق از قرائر ترفك وفيس ا كافن راف 


قرأ القرآنَ وأحل حلالّه وحَرّمَ حرامّه فقيةٌ فى الدين, عالِمٌ بالسَنّه (؟)؛ ابن مسعود قرآن را قرائت مى كرد و حلالش را حلال و 


حرامش را حرام مى دانست,ء در دين فقيه (و آكاه) بود و سنّت مى دانست. 


أرق قفشائل ابن مسعوة در كنات هاي ذيكران يقس اسث اذ انه تزى شيعه هسك و عه آنهنا بز ركوارف :و ارومسدي و 


آنجه را خطيب نقل مى كند و آنجه در استدلال بزركان شيعه مورد توه قرار كرفته استء نمى تواند دليل قانع كننده بر نظريه 


آنان باشد؛ زيرا: 


اولا: جمله «وأحاديث فى أهل البيت:ست النبى )(درآن صحيفه احاديثى درباره خاندان ييامبر بود) صراحت ندارد كه آن 
لخاد دث در فضائل اهل بيت بود بلكه احتمال مى رود كه آن احاديث ذو كدقت اهل بد با خاه تسمق يه اسان باشد؛ واين 


احتمال با 
ص: ١١١‏ 


١7١ :9 سنن النسائى (المجتبى)‎ 4١8198 /ا#, حديث 172”؟؛ السئن الكبرى (بيهقى) /: 78 » حديث‎ :١ مسند احمد‎ .)١(-١ 
.2018 حديث 88" السنن الكبرى (نسائى) *: 718 , حديث‎ » 

؟- (5) . نككاه كنيد به: معجم رجال الحديث :١١‏ 768 - 08 ترجمه ١1/7‏ عبدالله بن مسعود. 

*- #0 . المصئّف (ابن ابى شيبه) 2: 48 حديث 47778 حليه الأولياء :١‏ 174 ؛ الطبقات الكبرى 7: 62" ؛ المستدركك على 
الصحيحين *: 72٠‏ حديث 07947. 

ع- (6) . المستدركك على الصحيحين *: /101ء حديث 401٠‏ سير اعلام النبلاء :١‏ 547 ؛ مفتاح الجنه (سيوطى) .7١ :١‏ 


آنجه در سيره ابن مسعود هست و فضائلى كه وى درباره اهل بيت روايت مى كندء هماهنكى دارد. 


ناناء انيت يي اذعان مى دارد كه: ١امنع‏ از تدوين براى محو فضائل اهل بيت و ادله امامت مطرح شد » با نهى عامى كه از 
شيخين صادر كشت همخوانى ندارد و دليل اخص از مُردَّعاست؛ جراكه ابوبكر به طور عمومى از نقل حديث منع كرد و به 
بسنده كردن بر قرآن فراخواند واين كار را يس از سوزاندن احاديث يانصد كانه اش انجام داد» و عمر از كسانى كه نزدشان 


اككر اينان تنها خواستار محو فضائل و دلايل امامت بودند و هدفى جز اين نداشتند» اولى مى توانست از ميان آن يانصد روايت» 
رواياتى را كه در فضائل و خلافت اهل بيت است حذف كند و ديكر روايات را باقى كذارد؛ و همجنين عمر وقتى نوشته هاى 
حديثى را بيش او آوردند - مى توانست احاديث فضائل را نابود سازد و بازمانده را در كتابى كرد آورد ودستور دهد كه 
فرائض از آنها اخذ شود؛ و نيز مى توانست احاديث تفسير و اخلاق و فضيلت هاى [ انسانى ] و اندرز و ارشاد و مانند آن را به 
كسانى واكذارد كه عهده دار وعظ و ارشادند و خليفه به آنها اعتماد دارد. با اين كارء واقعيت امر از ديد مسلمانان ينهان و 


يوشيده من مائد وعكى با باطل مشفية ع كشث. 


بارى از اين توجيه كه منع از تدوين» به جهت نابود سازى فضائل اهل ببت صورت كرفت لازم مى آيد كه بيذيريم عمَر 
جرأت نداشت از نقل رواياتٍ فضائل على و اهل ببت به طور ويزه جلوكيرى كند» دست به دامان منع عام از نقل حديث شد تا 
در ضمن آنء مانع انتشار احاديث فضائل شود! 


اما كسى كه بيكير روش عمر باشدء آكاه است كه وى تند مزاج و درشت خو بود واز كسى نمى ترسيد و باكك نداشت. در 
تاريخ آمده است كه وى بر كسانى كه خلافتٍ ابوبكر را برنتافتند و در بيتِ فاطمه تحصّن كرده بودند (على» عتباس» فضل بن 
عئاس. زَبِيرِه خالد بن سعيد» مقداد» سلمان, ابوذر عمّار» بّراء بن عازبء ابَى بن كعب (1)» سعد بن ابى وَقَاص و طلحه بن 


عُبيدالله...) يورش آورد. و با شعله اتش بيش آمد تا خانه را به اتش 
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. 17 نككاه كنيد به: تاريخ يعقوبى ؟:‎ .)1(-١ 


كشد كه با فاطمه رو به رو شدء فاطمه عليها السلام فرمود: اى فرزند خطابء آمده اى تا خانه مان را آتش زنى؟! عمر ياسخ 
داد: آرىء مكر أينكه به آنجه امّت داخل شدند درآييد !)١(‏ 


در كنز العُمَال آمده است: 

عمر به فاطمه كفت: هيج كس - بعد از يدرت - براى ما دوست داشتنى تر از تو نيست! به خدا سوكند, اين محبت جلودارم از 
اين نيست كه دستور دهم اكر اين افراد نزدت كرد آيند» خانه را به تش كشم ()! 

ودر نقل 

الإمامه والسياسه مى خوانيم: 


عمر آمد و آنان را كه در خانه على بودند صدا زد (كه بيرون آيند) آنان خوددارى ورزيدند. آن كاه وى هيزم خواست و 
كفت: س وكند به كسى كه جانٍ عمر به دست اوستء خارج شويد وكرنه هركه را در خانه باشد مى سوزانم! به او كفتند: اى 
ابا حفصء در اين خانه فاطمه هست! كفت: باشد (*). 


وهو اقتايه الأش ان ضارف من اسك 


ابوبكر سوى على بيكك فرستاد كه براى بيعت بيايد» آن حضرت از اين كار سرباز زد. عمر به همراه مشعلى آمد وجلو درء با 
فاطمه رو به رو شدء فاطمه كفت: اى يسر خطابء مى خواهى خانه ام را آتش زنى؟! عمر كفت: آرىء اين كار دستاورد 


يدرت را استوارتر مى سازد 50). 


ابق عتون و ديكر كزارش ها كداورشت عون غمر وسقت كيرف وق زا دو باق نظراتقن هن تماباتتدة:ولألت دازتد بر ايتكه 
كسى كه جنين روش و رفتارى دارد بعيد است كه از تدوين همه احاديث - تنها با انكيزه نابودى فضائل اهل بيت - جلو كيرى 
كند. 


١١7١:ص‎ 


.)282 (و در جايى؛ ص‎ 778 :١ ؛ أنساب الأشراف‎ 182 :١ العقد الفريد ه: 1 ؛ تاريخ أبى الفداء‎ .)0(-١ 
. 58 ؛ شرح نهج البلاغه (ابن ابى الحديد) ؟:‎ 88١ :0 كنز العممال‎ . )7(-١ 
. 3٠١ :١ الإمامه والسياسه‎ . )"( 9 


#دازع6) , أنسات الأقراق 8021١‏ #عدالله بن سا 1 1 


اكر مر در بى اين هدف مى بودهء از احدى باكك نداشت و از ترديد صحابه نمى هراسيد و در آنجه مى خواست درنكك نمى 
ورزيد و براى تدوين» خطوط قرمز تعيين مى كرد؛ جنان كه درباره «مُتَعَه » با جرأت و قدرت كفت: «دو متعه در عهد رسول 


خدا بود» من آن دو را حرام مى سازم و هركه را مرتكب آن دو شود مجازات مى كنم ). 


بنابراين» مسئله خلافت و كستاخى بر زهرا عليها السلام و كرفتن فدك از آن حضرت و دستكيرى على عليه السلام براى بيعتِ 


اجبارى با ابوبكر و... يكك جيز استء و منع از تدوين براى غرضىء جيز ديكر مى باشد. 


ثالثاً: در تاريخ ثبت است كه شيخين درباره فضائل على عليه السلام و اهل بيت يبامبر صلى الله عليه و آله رواياتٍ زيادى را نقل 


كرد اندم سحب الدرق طيرض نانى راجا انزع خنو ان مسقن سا عض امه 


«ذكر مارواه أبوبكر فى فضائل على » (نقل آنجه ابوبكر در فضائل على روايت كرده است)... از جمله احاديث اين بابء 


روايات زير است: 

* عبادت بودن نكاه به على. 

* برابرى كضٍ دست على با دست بيامبر. 

* اينكه يبامبر براى على خخيمه اى زد و براى فرزندانش خيمه اى ديكر. 

* اين حديث كه: على نسبت به يبامبر» به منزله يبامبر است نسبت به يروردكار. 

* اينكه احدى بر صراط نمى كذرد مككر با جوازى كه على آن را مى نويسد. 

* اين سخن يبامبر كه فرمود: هركه مسرور مى شود از اينكه نزديكك ترين خويشاوند به من را بنكرد به على نككّاه كند. 
* اينكه ابوبكر كسى را كه توصيف ييامبر صلى الله عليه و آله را از او خواست,. به على حواله داد (1). 

در المستدرك على الصحيحين از عمر نقل شده كه كفت: 

على بن ابى طالب سه خصلت را داراست كه اكر يكى از آنها را داشتم برايم از شتران سرخ موى محبوب تر بود! 


١١7:ص‎ 


3-3 الرناض التضره # بال , 


كفتند: آنها كدام اند؟ 


صلى الله عليه و آله در مسجد روا مى باشد براى او نيز رواستء و دادن يرجم روز جنكك خيبر به دست او (1). 
حاكم مى كُويد: 


وآورده اند كه عمر بن خطاب - در زمان خلافتش - احكام دين را از على مى يرسيد و ياد مى كرفتء در مناقب خوارزمى 


آمده امسث: 


دو مرد بيش عمر آمدند و يرسيدند: طلا-ق كنيز جككونه است؟ عمر سوى كروهى از مردان رفت كه در ميانشان مردى اصلع 
(موى جلو سر ريخته) وجود داشت وازاو سؤال كرد كه حكم طلاءق كنيز جيستء وى ياسخ داد تا دو باربه دست شخص 


است: 
عمر سوى آن دو نفر آمد و كفت: دو بار است. 


يكى از آن دو كفت: تو خليفه اى و ما نزدت آمده ايم واز طلاق كنيز مى يرسيمء آن كاه تو بيش مردى مى روى وازاو مى 


كه مى فرمود: اكر آسمان ها و زمين در يكك كفه ترازو نهاده شوند و ايمان على را در كفه ديكر بككذارند و بسنجندء ايمان 


علن بر اسمان حاو وهن سكي م كن 1 
ص:0١١‏ 


أك ؤناء السبعبر كه حل لمعي 161 عدليك 2000 زبه إسعاف | زإاتى قريره او كسر) وتكريف يه المضتت (اتق اق 
شيبه) 2: وع"اء حديث 8:44" (به اسناد از ابن عمر از عمر). 

؟-(5) . همان مصادر. 

“د ().. مناقب خوارزمى: لاله فصل ١‏ (در جاب 1518 قوء ص 171 حديث 40158 تاريخ دمشق 68: +48 مناقب على (ابن 
مغازلى): 0185 رقم :90 الرياض النضره 7: 197 ؛ الفردوس بمأثور الخطاب #: 0# » حديث 788 (و به نقل از آن در كنز 


العمّال 2١8:١١‏ », حديث 05997. 


ونيزاز عمر روايت شده كه كفت: 

«عليٌ أقضانا » (1)(قاضى ترين ما على است)» 

الؤلأ غك لولك غم 83( اكز علق تيوه عبر اهلا كه ع ذ): 

١لا‏ أبقانى الله لِمَعْضِلّه ليس لها أبوالحسن » ()(خدا در مشكلى باقى ام نكذارد كه ابوالحسن نباشد). 
در تاريخ دمشق هست كه عمر از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت كرده است كه فرمود: 


لكب على م نول له قاووة الى عويطى 1ل لوللا نيم بيضق © (ظلى نفيك مدهو تو ل بقاروة ايل ميق بدخرست جد ادكه 


بعد من ييامبرى نيست) (5). 
جنين از عمر اين خن ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده كه كفت: 
«أنث أول الئاس اسلاماً وأوْل الناس إيماتاً ؛ (ه)(اى على» ثو نخستين مسلماتى و اولين مؤمن). 


در كتاب صحيح بخارى در باب مناقب على» از عمر نقل شده است كه كفت: رسول خدا در حالى رحلت كرد كه از على 


راضى بود رع 
مُحبٌ الدين طبرى بابى را مى آورد با اين عنوان: 


«فى ذكر ما رواه عمر فى على » (در نقل آنجه عمر درباره على روايت كرده است) و در اين باب احاديثى رااز عمر مى آورد. 
از جمله: 


ديك رايت زوز خييرن حديت ارؤوى يكى ازشه ور كن غلى «حديث مر لشو روايت رجحان ايبيمان على ير اسمان هاو 


١١8:ص‎ 


1-(1]) المستدركة على المسيدة “ا مع حديق 48998 مسد الحمد 8 “11 حديث 091119 الحضتف (ابن أبى شيية) 
178:2 , حديث 40174 مجموع الفتاوى (ابن تيمته) 18: 587 . 

. 1287 :١ثيدحلا ؛ فتح الملكك العلى:١/؛ تأويل مختلف‎ 1٠١ فيض القديرء: 01 ؛ الاستيعاب”:‎ . )3( -١ 

*- () . الغدير #: ٠١8‏ ؛ شرح نهج البلاغه :١‏ 18 ؛ المستدرك على الصحيحين :١‏ 278 . حديث 41287 سبل السلام ؟: 7١8‏ 
(در دو مأخذ اخير با اندكى تفاوت). 

ع- (6) . تاريخ بغداد : 87 ؛ تاريخ دمشق 67: 188 - 180. 


ه- (ه): كو العثال 113 ححديت هوم (به تقل ارائق تتنار). 


ع-(2). صحيح بخارى «: 101 ؛ فتح البارى 7: 77 . 


«امارت را دوست نمى داشتم مككر امروز» آن كاه كه ييامبر صلى الله عليه و آله به على عليه السلام فرمود: تو را برانكيزم 
سوى.... وكفتار وى (در تبريكك به حضرت على عليه السلام ):تو سرور همه زنان و مردان با ايمان كشتى . وكلام او كه درباره 
على كفت: او سرور من استء حواله مسائل قضايى بارها به آن حضرت واين سخن وى كه كفت: «آشناترين ما به امر قضاوت 


آنجه بيان شد اندكى است از بسيار» كه ابوبكر و عمر در فضائل على عليه السلام روايت كرده اند. 


بى كمان صحابه فضائل على عليه السلام را در عهد شيخين باز مى كفتند و نقلشان به زمانٍ ييامبر صلى الله عليه و آله 
اختصاص نداشت. 


حاكم به سند خود از عقاب بن ثعلبه روايت مى كند كه كفت: در دوران خلافتٍ عمَرء ابو ايوب انصارى برايم حديث كرد 
كه: رسول خدا صلى الله عليه و آله به على بن ابى طالب دستور داد با ناكثين و قاسطين و مارقين (7) ييكار كند 00. 


اكر اين توجيه درست باشد كه شيخين تنها براى محو فضائل اهل بيت (يا دلايل امامت) از تدوين حديث بازداشتند» و اين 
سخن صحيح باشد كه نقل فضائل خاندانٍ ييامبر صلى الله عليه و آله به نظام حاكم آسيب مى رساند و با سياستٍ جارى 
حكرهت شار كاوق ندا كه اقؤلة أبن اتوت دوست قود التداطيك قراواتى كدر كتات اماق اصيعاع سن نر ]اناده الك وار 
امامت اهل بيت دلالت دارند) به ما نمى رسيدء مانند اين سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله كه فرمود: 


* عليٌ مع القرآن والقرآنٌ مع على (15)؛ على با قرآن است و قرآن با على. 


١١17: ص‎ 


. 7390 :* الرياض النضره‎ . )1(-١ 

؟- (1) . مقصود از «ناكثان » طلحه و زبيرند كه ييمان شكستند, و مراد از «قاسطان » معاويه و بيروانش مى باشندء و منظور از 
«مارقان ») خوارج نهروان اند (م). 

*- 0 . المستدركك على الصحيحين ": 180٠‏ . 

*- (6) . المستدركك على الصحيحين *: 116 , حديث 6278؛ المعجم الصغير ؟: 78 حديث ١7!؛‏ فيض القدير ©: 788. 


* إِنّى مُخلف فيكم الثقلين: كتاب الله وعترتى أهل بيتى (١)؛‏ من ميانتان دو جيز نفيس مى كذارم: كتاب خدا و عترتم» اهل 
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* مَمّل أهل بيتى كت فينه نوح؛ مَن ركبها نجاء ومن ب تخلف عنها هوى وغرّق (5)؛ مَمْلِ اهل بيت من جونان كشتى نوح است» 
هركه به آن درآيد نجات مى يابد و هركه از آن سر باز زند سقوط مى كند و غرق مى شود. 


من كنتٌ مولاه فهذا على مولاه ()؛ به هركه مولا منم» على است مولاى او وبسيارى ديكر... 


ليكن انصاف اين است كه بككُوييم ابوبكر و عمر كرجه فضائل اهل بيت و دلايل امامت آنها را روايت مى كردند, ليكن از 
روشن كرى ها و بكومكوهايى كه موضوع جانشينى امام على عليه السلام را آشكار مى ساخت به شدّت مى يرهيختند ويا از 
هر آنجه كه صحابه را مخالف با رأى و اجتهاد (كسانى كه مؤْرّدان تعيّدِ محض به قرآن و سنّت بودند) مى نماياند برنمى 


تافتنك. 


يس شيخين كرجه عرصه را براى نقل فضائل - به تنهايى - تنكك نكردند» ليكن نمى يسنديدند امور مربوط به خلافتشان ميان 
مردم انتشار يابد. از اين روست كه مى بينيم ابوبكر به منصرف سازى مسلمانان از كفتكو درباره خلافت دست يازيد و مانع 
احاديثى شد كه درباره برحق بودن على عليه السلام بود؛ زيرا بيان و تفسير و كشف ابعادٍ اين كونه احاديث» يايه هاى حكومت 


١18:ص‎ 


-١‏ (1). مسند احمد *: »١1/‏ حديث 4١1157‏ سئن دارمى ؟: 07 , حديث 5918؛ المعجم الاوسط *: 7” . حديث 0587"؛ و 
منابع ديكر. 

"1/7 :7 مستدركك الحاكم‎ 48١27 فضائل الصحابه (ابن حنبل) 7: 1/88 حديث 1801 الجامع الصغير ؟: 217 حديث‎ . )1( -١ 
.81/ .حديث‎ ٠١ :© حديث 17"؛ المعجم الاوسط‎ » 

+-0) متن ترمدى و #مادع حديت ١‏ ال كالاستق ابح ملجة 24 68 ديت 4151 الستن الكبرى (ببيقى) 5 ا #او حيبت إعع/ 


- 7/ا88؛ و ديكر مصادر. 


شيخ عبدالرحمان بن يحيى معلمى يمانى مى نويسد: اكر براى مرسله ابن ابى مُليكه اصلى باشد» وجودٍ آن يس از وفات يبامبر 
صلى الله عليه و آله نشانه آن است كه به امر خلاافت مربوط مى شد. كُويا مردم يس از بيعت اختلاف ورزيدند؛ بعضى مى 
كفتند ابوبكر اهليّت دارد جراكه ييامبر جنين و جنان فرمود» و برخى بدان جهت كه ييامبر صلى الله عليه و آله فلان و بهمان را 
نام برده بود» ديككرى را سزاوار خلافت مى دانستند. ابوبكر دوست مى داشت كه مردم را از فرو رفتن در اين امر» روى كردان 
سازد (1). 


كرد. يس از آنكه با عمر درباره برحق بودن و شايستكى امام على به خلافت» مشاجره كرد. عمر كفت: اى ابن عتباس» از تو 
سخنى به من رسيده كه دوست ندارم آن را باز كويم تا منزلتت نزدم از بين برود! ابن عتئاس يرسيد: جه سخنى؟ عمر كفت: به 
من رسانده اند كه تو بيوسته مى كويى: «خلافت راز روى حسد و ظالمانه از ما كرفتند! » و آن كاه كه ابن عتباس به دفاع از 
اين سخن يرداخت و در برابر عُمر كوتاه نيامد و مى خواست برود, عمر به او كفت: من جونان كذشته حق تو را ياس مى دارم 
1 


دن بكومكوى ذيكرق» عدر اسك اب عباس بى قرار شد ابن عافن عن كويل: سيبس عمر اق مق رو كردائك وابة شتات دوو 
شدء من هم با زكشتم 20). 


در ماجراى ديكرى منع عمر از بيانِ موضوع خلافت و سزامند بودن اهل بيت به آن» وضوحى دو جندان مى يابد آنجا كه ابن 


عتباس با احتجاج خود عمر را مات كرد 


(ونتوانست جيزى بككويد) به ابن عتباس كفت: اين سخن را با ديكران مكوىء اكر آن را از غير تو بشنوم - ميان اين دو كوه - 


خواب از سرم مى يَرّد ل؟). 
در نسخه اى ديكر آمده: اككر آن را از غير تو بشنوم» در اين منطقه نمى توانى راحتء سر بر زمين بككذارى! 
ص:9١١‏ 
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مردم بر ضدٌ حكومت و فروياشى ستون هاى مشروعيت حكومت مبتنى بر اجتهاد و رأى. 


از سويى سخن از فضائل كفتن و شنيدن بعضى از آنها تا خطوط اصلى سياستشان ناآشكار بماند» و از ديكر سو جلو كيرى از 


شكستن مرزهاى سفارش شده در نقل حديث و جيزهايى كه مى توان حديث كرد. 


بااين سخنء روشن مى شود كه نابود سازى فضائل اهل بيت عليهم السلام - در ماجراى منع تدوين - عامل اول و آخر نبود. 
هرجند كه نمى توانيم انكار كنيم كه اين عامل»تأثيرى ولو جزئى داشته است؛ به ويزه منع احاديثى كه به اصل خلافت ارتباط 


مى يابد» عاملى كه خود زير جتر منعى كسترده براى هدفى وسيع ترو كسترده ترو يردامنه تر قرار كرفت. 
جكيده سخن 


آنجه را خطيب بغدادى (م العق) در تقيبد العلم آورده نمى تواند دليل تام و كاملى بر اين نظريه باشد؛ زيرا وازه «أهل بيت » 
در روايتٍ قاسم بن سلام (م ”اق) وجود ندارد.افزون براين» اشكالاتى بر اين ديد كاه وارد است. يس منع از تدوين و نقل 
حديث تنها به اين تعليل منحصر نمى باشد تا سبب اساسى در اين ماجراء انتشار نيافتن فضائل خاندان بيامبر و نابود سازى آنها 


عنوان كردد. 
ابن مسعود و روايات منع 


رواياتى كه درباره منع از تدوين - در تقييد العلم - از ابن مسعود وارد شده به آنجه از صحيفه علقمه آورده اند منحصر نمى 


شود بلكه دسته اى از احاديث است كه مجموع آنها به هفت روايت مى رسد: 


.١‏ به اسناد از ابن فَضّ يل از حص ين بن عبدالرحمان بن مُرٌهِ نقل شده است كه كفت: ما نزد عبدالله (بن مسعود) بوديم كه ابن 
قرّه كتابى را آورد و كفت: «اين كتاب را در شام يافتم» مطالب آن شكفت زده ام ساختء آن را برايت آوردم » عبدالله در آن 


نكريست» سبس كفت: «بيشينيان شما به بيروى شان از كتاب هاى ديكر و تركك كتاب خودشانء 


١٠١ ص:‎ 


ملاكك شدنذ! آن كادتفت آى عواسة و مطالب كتات راوو ات ششك وريس ان آن4 تابودش كرد 30 


؟. به اسناد از عبدالرحمان بن اسود, از يدرش روايت شده كه كفت: من و علقمه به جزوه اى دست يافتيم و با آن بيش عبدالله 
فرستفاد كبرو بكرحنه كسى يشت دزاسورل:اسث؟ او اندو يركفت و كنت علقمه و اسرد غبدالله كنف دعوتشان كن به 
اندرون نزدم آيند. ما داخل شديم» كفت: كوبا زياد يشت در مانديد؟ ياسخ داديم: آرى. يرسيد: جرا در تَرّديد؟ ياسخ داديم: 


از بيم آنكه مبادا خواب باشى! كفت: دوست نمى دارم درباره ام جنين كمانى كنيد؛ اين ساعت را ما به نماز شب مى سنجيم. 


كفتيم: اين صحيفه را يافتيم» در آن حديث عجيبى هست! ابن مسعود كفت: اى كنيز» بيا و تشت بياور و در آن آب بريز! آن 
كاسعو 1 سعيفه | ادس كود معو هن كرف وام تخواند تك تنص غليكك أخقة النصص .)ها تكرترية 
سر كذشت ها را برايت حكايت مى كنيم. 


كفتيم: به آن نككاه كن» حديث خوب (نيز) در آن هست! ابن مسعود آن را محو مى كرد و مى كفت: اين قلب ها ظروفى 


“ابه استاد ان عبندالرحساق بق اسوة اق يوش روات ده كه كفت علقمه كتناى وا از مكه يا يفن آورق صحيفة اى كة در 
آن احاديثى درباره اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله وجود داشت. ما از عبدالله اذن خواستيم و براو درآمديم و آن صحيفه 


را به او داديم. وى كنيزش را صدا زد و تشت آبى خواست! 
ص ١7١:‏ 
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كفتيم: اى ابا عبدالرحمن» در آن بنكر! احاديث يسنديده اى دارد! وى آنها را در آب باكك مى كرد و از بين مى برد و مى 
خواند: نَخنُ نَقَصٌّ عَلَيِك أَحْسَنَ الْقَصَ ص ... )١‏ (ما شيوا و كوياترين سخنان را با وحى اين قرآنء برايت باز كفتيم) اين قلب 


ها ظرف هايى اند آن را به قرآن مشغول داريد و به ماسواى قرآن سركرم نسازيد .)١(‏ 


. به اسناد از سليم بن اسود روايت شده كه كفت: من به همراه عبدالله بن مؤداس بودمء ناكهان با يكك مرد نخعى صحيفه اى 
ديديم كه در آن قصه هايى با آيات قرآن بود. با اودر مسجد وعده كذاشتيم» عبدالله بن مؤداس كفت: جزوه را به يكك درهم 


مى خرم! در مسجد منتظر آمدن آن شخص بوديم كه ناكهان مردى آمد و كفت: بياييد» عبدالله شما را فرا مى خواند. 
سليم مى كويد: حلقه جمعّت را شكستيم و خود را به عبدالله بن مسعود رسانديمء ديديم كه آن صحيفه به دست اوست! 


غبداللة كفك شكوترين رعمودها هدات قد اسث و بيتربد سكو كتاب خداسظة و يدترين امون توبيداعابى (بدغت ها) 
است كه شما حديث مى كنيد و برايتان حديث مى شود, آن كاه كه جيز نو (و بى ببشينه و ريشه) ديديد بر شما باد همان 


ابتكه كنات عدا واعجتان يشت سركان الداعسد كه كوبا ار أن ى رتك 


مردى كه جاى صحيفه را مى دانست سوكند دادم كه آن را برايم بياورد» به خدا قسم اكر مى دانستم كه به «دَيْرِ هند» 270 


است سويش رهسيار مى شدم (). 


ه. به اسناد از اشعث بن سليم» از يدرش روايت شده كه كفت: من با مردمانى در مسجد هم نشين بودم. روزى بر آنان در 


آمدمء ديدم نزدشان صحيفه اى اسة كه ان را 
ص: ١١١‏ 


)0(-١‏ . تقييد العلم: *ه - هة. 
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مى خوانند؛ در آن ذكر و حمد و ثناى خدا بود ومرا شكفت آمد. به صاحب صحيفه كفتم: آن را به من ده كه نسخه اى از 


رويش بنويسم! كفت: آن را به مردى وعده داده ام؛ صحفت را آماده ساز تا هنكامى كه او فراغت يافت به تو دهم. 


من صحف خودم را آماده ساختم, يكك روز به مسجد درآمدم, ديدم غلامى از ميان مردم مى كذرد و مى كويد: به خانه 
عبدالله بن مسعود بشتابيد! مردم سوى آنجا روانه شدند و من هم با آنان رفتم» ناكهان ديدم كه آن صحيفه در دست اوست و 
مى كويد: بدانيد كه آنجه در اين صحيفه مى باشد فتنه و كمراهى و بدعت استء مردمان اهل كتاب بيش از شما بدان جهت 
هلاك شدند كه بيرو ديككر كتاب ها شدند و كتاب خدا را واككذاشتند. من بر مردى كه جيزى از آن مى دانست سخت كرفتم 
تا آن را به من نماياند. سوكند به كسى كه جان عبدالله به دست اوستء اككر بدانم ازاين صحيفه به «دَيْرِ هند » است به آنجا 


مى روم [ تا به جنككّش آورم و نابود سازم ] هرجند ناكزير شوم اين مسير را بياده بييمايم. 
آن كاه ابن مسعود آبى خختواست .و أن صحيفه وا در آن.شيت 24103 


#. از ابراهيم تيمى نقل شده است كه كفت: ابن مسعود دريافت كه نزد كروهى از مردمان كتابى هست»ء ييوسته از آنان مى 
خواست كه آن راتزةتن بياورتد ثاابنكه اوزذتد. جون آن را كرفة» مح و كرد سين كفت اهل كتاب بيش از شها بدان 
حهتث غلدكك شدند كد به كناب ها علما و اسقف هايشان روئ اوودند.و كتات يرورد كارشان زاارها ساخسده يا كفت: 


تورات و انجيل را واكذاشتند تا كهنه و يوسيده شد و فرائض و احكامى كه در آن بود از بين رفت (7). 


. از عبدالرحمان بن اسود. از يدرش نقل شده كه كفت: مردى از اهل شام بيش عبدالله بن مسعود آمد با او جزوه اى بود كه 
از سخنان ابى درداء و قصه هاى او در آن درج شده بود, به ابن مسعود كفت: اى ابا عبدالرحمانء آيا به سخن برادرت - ابى 


درداء - در اين صحيفه نمى نكرى؟ ابن مسعود آن صحيفه را ستاند و به خواندن و نككاه كردن در آن 
ص ١77:‏ 
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يرداخت تا اينكه به منرلش درآمدء به كنيزش كفت: تشتى براز آب برايم بياور! ؛ 0 ت أب را آوردهء ابن 
مسعود صحيفه را در آب فرو برد و آن را مى مالاند و مى خواند الر تلك آياتٌ الكتاب الْمُبِينِ * 
َعْقِلُونَ * نَخنٌ نَقْصُُ عَلَوِك أَخْمَن الْقَضِص ... ١)؛لرءاين‏ آيات كتاب روشن كر امه ادك كابيها استء ما 
قرآن را به زبانٍ عربى نازل كرديم تا عقلتان را (در آن) به كار بريد؛ ما شيوا و كوياترين سخنان را برايت حكايت مى كنيم. 


آيا قصه هايى نيكوتر از قصه هاى خدا را مى خواهيد؟ آيا سخنى بهتر از سخن خدا را خواهانيد (١)؟!‏ 


اكر به مجموعه اين احاديث بنكريم و به يكك ديكر بيوستشان دهيم به نتايجى دست مى يابيم كه بر خلاف آن جيزى است كه 
اصحاب ديد كاه بيشين» به آن رسيدنك. 


الف) از روايات كتاب و ديكر احاديث به دست مى آيد كه در ب بيشتر اين صحيفه ها و كتاب ها نككرش هاى حيرت آورى 
ددع يج د اع ا لور لدو لع اا 1 نمى يافت و به همين جهت,ء تعجب 


براتكيز زود 

اكر مسرا إن كنا هابا باقن شاي تكرض و ماتوبات دعسن اتاو هماسكه سس بوه نكر شاة حجن قن آمنه 
دراين روايات عباراتى جنين آمده است: 

وخذثه بالنام كأعضيى و ((آن كتابد را ور شام راقسم) حبرم وابراتكيفت) 

وت معدن شيا عد وك عي 03 1 . بق كتاني اسك كوو أن حديك شكنق هعست ): 

١عندهم‏ صحيفة فَأَعْجَبتنى ) (نزدشان صحيفه اى است كه مرا به تعبجب واداشت)» 

«إنّ عند ناس كتاباً يُعْجِبونَ به » (نزد مردمى كتابى هست كه به آن مى نازند). 

ص :176 


.00 - 0* تقييد العلم:‎ . )0(-١ 


ييداست كه آنجه در اين كتاب ها وجود داشت» كتاب خدا و سنّت بيامبر صلى الله عليه و آله نبود وكرنه به شكفت نمى 


مد تلو شيقتة تمى شدئد» و مانتد ويكر سختان به شماز مى :رفت كه أن باقر ضلى الل:علية :و آله ؤوايت في “شد 


ب) اين صحيفه ها (به جز كلام ابى درداء و داستان هاى او) عين سخن صحابى و كسى كه از يبامبر صلى الله عليه و آله يا 
صحابى نقل كندء نبود؛ زيرا در اين روايات نام مُحَدٌّثانِ اين احاديث و كسانى كه از آنها حديث شدهه نيامده است و همين 
براى مسند نبودنشان بسنده مى باشد؛ جراكه كوينده معلوم نيستء بلكه به تمام معنا مجهول است و به جهالت كاتب آنها و 


كسى كه از او اين محتوا روايت شده - به طور ضمنى - تصريح شده است. 

اين صحف (و كتاب ها) اين كونه تعبير شده اند: 

١‏ كتاباً وَجَدْنه ؛ (كتابى را يافتم): 

«أصبت... صحيفه ) (صحيفه اى به دستم رسيد)» 

« جاء رجل من أهل الشام... ومعه صحيفه ) (مردى از اهل شام آمد... با او كتابى بود)» 
قَرأَبنا صَحيفةٌ مع رجل من النَّع » (همراه يكك مرد نخعى صحيفه اى ديديم)» 
5 اناا اذا عندهم صحيفه » (با مردمى هم نشين بودم... نزدشان كتابى ديدم)؛ 
١‏ إن عندَ ناس كتاباً » (نزد مردمى كتابى هست)» 

« رأيتُ مع رجل صحيفهً » (به همراه مردمى صحيفه اى ديدم). 


اينها همه دلالت دارند بر اينكه مصدر و مأخذ اين كتاب ها مجهول (و ناشناخته) بود يس اعتماد بر آنها در هيج حالى امكان 


نداشت. 


دست آورده بود. 


ج) دسته اى از اين كتاب ها از شام و بعضى شان از مكه يا يمن آورده شده بودند و برخى شان را نمى دانيم از كجا آمدند! 
يس اين صحف نوشته هاى صحابه شمرده نمى شدند و از محل نزول وحى و بيت نبوّت و مَقَرٌ صحابه نيامده بودند. در بعضى 


شان آمده اسيبت: 
١‏ كتاباً وَجَدْنّه بالشّام ؛ (كتابى را كه در شام يافتم)» 


عام رد ين اقل 


١1١6: ص‎ 


الشام ومعه صحيفه » (مردى از اهل شام آمد با او صحيفه اى بود)» و در بعضى هست 
« من مكه أو اليمن » (از مكه يا يمن). 
ظاهر عبارت اين است كه ترديد در آنها از راوى نمى باشدء بلكه در واقع و نفس الأمرء مطلب جنين است. 


شام به روم مسيحى بود كه در آن زمان مسيحيّت در آنجا سيطره داشت. بسا اين روايات «جزوات تبليغى » بودند و مسيحيان 


يس اين منقولات» به راستى در بر دارنده سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله نبود. 


به جهت بى اعتبارى اين جزوه ها - كه منبع و نويسنده و املاكر روايتكر- آنها ناشناخته بود - مى بينيم كه اهل بيتعليهم السلام 
نه ابن تكله توريدها افتعد و عن :«السعين كه +اشنالصه بودق محلدة» اهارا از درجه اعمار مى انذاؤ» لذا آثان بر مسف تا كيد 


ميورزيدند كه نزد خودشان بود منبع و نويسنده و املاكر آن را بيان مى كردند. 
امام صادق عليه السلام - به كسى كه آن حضرت را «صَحفى » يعنى كتاب خوان ناميده بود - فرمود: 


« أنا رجل صحفي وقد صَدّق - أبو حنيفه - قَرَأْتُ صحف آبائى إبراهيم وموسى » (١)؛‏ من مردى صُححَفَى ام» ابو حنيفه راست 


كفتء صحف يدرانم ابراهيم و موسى را خوانده ام. 


امامان اهل بيت عليهم السلام در توصيف كتاب على عليه السلام كفته اند كه اين كتابء املاى على است از ميان دو لب 
رسول خدا صلى الله عليه و آله . 


١١2: ص‎ 


. ٠٠١ :١ ؛ و بنكريد به» روضات الجنّات 8: 189 ؛ قاموس الرجال 8 757 ؛رياض السالكين‎ 9 :١ علل الشرائع‎ . )1(-١ 


آنان عليهم السلام روشن ساختند كه ص فشان به صورت ارث يسر از يدرء از ييامبر صلى الله عليه و آله است و ائمّه عليهم 


السلامحافظان و كاتبان آن اند» و در اين صحف احكام خدا از زمان موسى وابراهيم تا ييامبر خاتم» هست. 


در الكامل (ابن غَدَى) امدة اسشيت: جعفر بن محمد احاديث زيادى را از يدرش» از جابر» واز يدرش به نقل از يدرانش آورده 


أسكة وى آل البيت تك دارقك عه صعفر بن قد انها زانروايث عن كل نقد 


د) بسيارى از اين صحف دربر دارنده فرائض و احكام نبود و تفسير و شرح آيات در آنها ديده نمى شد؛ بلكه غير اين ها را در 


برداشت. ذاه ورا نيا قصد هاو كيان و إجافية واد كاري وجود داشت كه خدا آنها را حججت قرار نداده اسة: 


اين نوع مطالبء زاييده ذهن قصه يردازان و خبرسازان مى باشد كه بر اساس جو حاكم وخواسته ها و تعضّبات كروهى خود (و 
ديكر عواملى كه نقشى در اضافه و حذف وتغيبر وتبديل امور دارند) بعضى وقايع را بزركك مى سازند و برخى ديكر را مى 


يوشانند. در اين نقل ها اين عبارت ها را مى نكريم: 


* صحيفةٌ فيها كلامٌ من كلام أبى الدرداء وقِصّصٌ من قِصّصه؛ صحيفه اى است در آن بعضى از كفته هاى ابى دردا و ياره اى 


از قصه هاى او هست. 
* فرأينا ا 7 وقرآن؛ 35 اى را ديديم كه در آن به همراه قرآن» داستان هايى بود. 
* فيها ذكر وحمد وثناء على الله؛ در آن ذكر است و حمد و ثنا بر خدا. 


بيداست كه محتواى اين ص خف (داستان هاى ابى درداء و احاديث بى سند) از قبيل همان قصه يردازى هايى است كه امروزه 


در تفاسير و ديكر كتاب هاى داستان هاى قرآنى مى بينيم كه از تورات كرفته شده اند: 
ص ١717:‏ 


.©0/ (و به نقل از آن در تهذيب التهذيب 7: 288 ترجمه 188؛ السنّه قبل التدوين:‎ ١6 الكامل ؟:‎ . )١(--١ 


- در ماجراى حضرت يوسف عليه السلام آمده است كه: يوسف ميان دو ران زن عزيز مصر (جايى كه هر مردى هنكام 


آميزش با زنش مى نشيند) نشست (1). 
- داود يكى از فرماندهانش را به جنكك فرستاد تا كشته شود. و او بتواند با زنش ازدواج كند (1). 


-يس از آنكه همه مردم (در يبى عذاب الهى) هلاكك شدندء» دو دختر لوط همدست شدند كه يدرشان را مست كنند و با او 


درآميزند. آنان اين كار را انجام دادند و از يدرشان حامله شدند و بدين كونه» نسل آدمى استمرار يافت (*0. 


- خُوَيْلد به ازدواج خديجه با محمّد صلى الله عليه و آله راضى نمى شد. خديجه دسيسه كرد و او را مست ساختء آن كاه از 
اير خواسك كدديه كواستكارئ ان اند شؤيلد - دو هال مس درفيابك ذاه وق بد هوكن امد عاجرا رايرايقن باز 
كفتند» در برابر كارى كه رخ داده بود تسليم شد (5). 


نين هاسعاة قاف ساغدكى عراز فاحه'ان ذرفابع كفك الأحان واشفال انعو كعناق كدان اسوه فاق سيس و 


يهودى اثر يذيرفته بودند - يديد آمد؟! 


هبه نيت ابن سغفرة مور وركورة يا انما دان ادو كراد كيكداى فزمايد نز اند عليكه اخ التقيض ددة 
) (ما شيوا و كوياترين سخنان را برايت حكايت مى كنيم) و مى كفت: «آيا حكايت هايى بهتر از داستان هاى خدا مى 
خواهيد؟ آيا بهتر از سخن خدا را خواستاريد؟ » ومى كفت: «بهترين هدايت هاء هدايت محمد است و نيكوترين سخن كتاب 


خدا مى باشد» و بدترين امور نوييداها (و بدعت ها)ست ). 


ابق سكن ابن مسعود كة نإل افق الهدق هدق عاد ) (هترين هذايث» هدايك كر عحقد است...) اثنات من كيد كه 


اتجدىا اوها ا شبك وتابؤد ساخةه 
ص:18١‏ 
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)اميل الود والرزشاة 0 128 (يه تقل ازاسيره (غرى) والكاء كنيد ة#روض الأنت 43 


سنت محمّدد (واز احاديث آن حضرت) نبود» از مُحدّثات (و بدعت هايى) بود كه ابن مسعود آنها را برنمى تافت جراكه ابن 
مسعود آنان را كه از اين صحف دجار شكفتى مى شدند به سنّت ييامبر و هدايت او و كتاب خدا ارجاع مى داد؛ زيرا رسول 
خدا صلى الله عليه و آله عمر را توبيخ كرد آن كاه كه وى از دريافتٍ ص يحض اهل كتاب به شككفت آمد و حديث ييامبر را 
واكذارد. 


سيوطى نقل مى كند كه عمر كفت: اى رسول خمداء اهل كتاب احاديثى را براى ما روايت مى كنند كه قلب هايمان را ربوده 
استء قصد داريم آنها را بنويسيم! ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اى يسر خطابء آيا جونان يهود و نصارى سر در كم به هر 
كارى دست مى يازيد؟! سوكند به آن كه جانم به دست اوست با اين دين حنيف» آيين درخشان و ياكيزه اى را آوردم و همه 


سخنان [ حكمت آميز و درس آموز] به من داده شد .)١(‏ 


دراين سخن عمر - كه كفت «قد أَحَدَّتُ بقلوبنا ؛ قلب هايمان را ربوده است - نيكك بينديش و آن را مقايسه كن با سخنانى 


كه درباره كتاب هايى كه نزد ابن مسعود مى آوردند» مى كفتند؛ مانند: «نزد مردمى كتابى هست كه به آن فخر مى فروشئد )» 


«دراين صحيفه» حديث عجيبى هست »» «نزدشان كتابى است... آنان را به شكفق واداشت »)» «(صحيفه اى يافتم... مرا شكفت 


زده ساخت ) و... 
در مقابل بنككر به ياسخ ييامبر صلى الله عليه و آله به عمر - كه فرمود: 


«لقد جتتكم بها بيضاءً نقته ؛ (با دين حنيف اسلامء آثين تابناكك و خالصى را برايتان آوردم) - و آن را با جواب ابن مسعود 
مقايسه كن كه به كسى كه آن صحيفه شكفت زده اش ساخته بود» كفت: (إنّ أحسن الهُدى هّدى محمد )» بهترين هدايت هاء 


هدابت محمد است. 


اين نكته را نيز افزون ساز كه ما به روايتى كه به اين اعجاب و آن تهديد از رسول دا كويا باشد. دست نيافتيم مكر همين 


رواياتى كه از عُمر و شيفتكى او به مكتوباتٍ يهود هست. 


١١94:ص‎ 


)١( -١‏ . الدرٌ المنثور 0: ١58‏ ؛ ارواء الغليل الباق در تليق بواابن تخدية مى كويد حداقل اين است كه حديث,ء حَسّن 


هن باشة) وذكاه كنيديهة المضتق (عبدالر آاق) 2 11 4فيضن القدير »ا 


هنكامى كه: در تعليل ابن مسعود (براى محو آن كتاب ها) به دقت بنكريم» درمى يابيم كه راه شريعت را دنبال مى كند - به 
ويه آنكه مطالب را با آب ياكك مى سازد و با آتش نمى سوزاند - با تأكيد بر اينكه نيكوترين هدايث هارا محمد آورد و 


بهترين سخن كتاب خدا مى باشدء و بدترين امور بدعت هاست. 


ابن مسعوة اتكيره اش را بيشتر اشكاز مى سازه با اين سحن كه «#محتواى ابن صحيفه فتنه و كمراهى و بدعت است 1ه «اهل 
كتاب بيش از شما بدان جهت هلا-كك شدند كه به كتاب هاى علما و اسقف هايشان روى آأوردند و تورات وانجيل را 


واككذاردند تا اينكه كهنه شد و فرائض و احكامى كه در آن بودء از بين رفت ). 


بيداست كه كتاب هايى كه نزد ابن مسعود آورده مى شدء به فرائض و احكام ربط نمى يافت؛ تنها داستان ها و حكايت ها و 


بعضى از اذكار وابسته به افسانه ها و خرافه ها وزياده كويى ها در آنها تدوين شده بود. 


ازاين روء احتمال مى رود كه در اين صحيفه؛ قصه هاى تميم دارى باشد (راهب نصرانى كه از عمر خواست اجازه دهد قصه 


سرايى كند و عمر به او رخصت داد) (1) و ممكن است كتاب هايى مشابه آن باشد. 


دراين سخن ابن مسعود مطلب وضوح وآشكارى بيشترى مى يابد كه كفت: «مردى را سو كند داده ام كه هرجا صحيفه اى را 
يافت برايم بياورد. به خدا سوكند, اكر بدانم جنين كتابى در «دَيْر هند ) استء رهسبار آنجا مى شوم )» «سوكند به آن كه جان 
عبدالله به دست اوستء اككر بدانم ازاين كتاب در «دَيْر هند » استء آنجا مى رومء هرجند با ياى بياده )» و در نقل ديكر مى 
كويد: «به خدا قسمء اككر آن به دار الهند (7) - 


١١١ ص:‎ 


-١‏ (1) . المذكر والتذكير والذكر (ابن ابى عاصم): 99؛ كنز العتمال 8١ :٠١‏ حديث 79888 - مع19. 

؟-(5) . دير الهند» از آبادى هاى دمشق است و دير هند صَغرى در حيره مى باشد كه هند - دختر نعمان بن مُنذر - آنجا فرود 
من مداو ويك رز هين كبرق تين وو جيه اسغه نابا مده حك خوان (وغتر حاررك بن عبرو بن لخجر) سات (افعيت البلذاة 
؟: عه هاو كاه مقضود أن «ذير هند )+ دير هذ ضغرى است (الأغاى 19111 )), بنا برهمه تقديرهاء مراد أن #دار الهند ): 
«دير هند ) است. به نظر مى رسد منظور ابن مسعود همان دَيْرى مى باشد كه در شام بود؛ جراكه اين كتاب ها از شام آورده 
مى شدء و از سويى شام از نظر بيانِ دورى مسافتء رساتر است؛ زيرا ظاهر اين است كه اين سخنان از ابن مسعود در كوفه 


برون تراويد» بدان جهت كه روات كوفى اند. 


مكانى دور در كوفه - باشد, آنجا مى روم اككرجه بياده » .)١(‏ 


اين جديّت و اصرار ابن مسعود بر محو اين كتاب هاء نكته اى دارد و آن. آميختكى و بر كرفته شدن اين احاديث از احاديث 
اهل كتاب است. 


كويا ابن مسعود دريافته بود كه اينها ساختة صاحبان دَيْرها و قصه ها و افسانه هاى اهل كتاب اسث كه بدين وسيله مسلمانان 


ضعيف و ناآ كاه و هم فكرانشان را تغذيه مى كنند. 


افزون بر اين» نفس آدمى به نقل اسطوره ها و شنيدن جيزهاى عجيب و غريبء كرايش دارد؛ و بسا اين قصه ها به عمد از 
سوق نضارا اسوؤشن و تشردادة عن شل به همين جهك: ابن مسعود كاه به ضرف مشاهدة آنهاء وياحض بدون نكاه 


جستجو كرانه» به نابودى اين صحيفه ها اقدام مى كرد؛ زيرا محتواى آنها را مى دانست. 


حديث كويى و حديث نككارى رهبرى مى كردء منفى به نظر مى آيدء ليكن خردمندان آكاه مى دانند كه اين دو مَنع با هم 


فرق دارند (1). 


يس از رسيدن به اين نتيجه (كه از نككرشى همه جانبه به رواياتٍ منع منسوب به ابن مسعود به دست آمد) مى توانيم بكلوييم: 


روايت «دارمى ») كه در آن بيان شده محتواى آن جزوه ها «سبحان اللّه والحمك لله ولا إلة إلا الله والله أكبر ) بود سنده نيسث؟ 


زيرا تنها اين جمله محتواى كتاب نبود بلكه جيزهاى ديكر نيز در آن وجود داشت به قرينه 
ص:١١7١‏ 


1-(0 .سن دار 1 “لاا حديك 60/6؛ المصتف (ابن ابى شب 18:65 حديت عع 


؟- (1) . عمَر با منع تدوين» اهدافٍ سياسى و انكّيزه هاى ويزه خود را دنبال مى كرد و غرض ابن مسعود از اين كار اين بود 
كه قرآن و سنت ييامبر از سخنانٍ باطل مصون ماند و با افسانه ها و خرافه ها نياميزد (م). 


اين سخن ابن مسعود در روايت ديكر كه كفت: 


« إن ما فى هذا الكتاب بدعه وفتنه وضلاله » ؛ در اين نوشته هاء به يقين» بدعت و فتنه است و كمراهى! 


زيرا اكر تنها تسبيح و تحميد و تهليل و تكبير در آن جزوه ها بود» اين سخن از ابن مسعود معقول به شمار نمى رفت (با اينكه 


خودش آن را در نمازهايش بر زبان مى آوَرْد)؛ 
بازداشتن از اين كلماتٍ ياكيزه از يكك مسلمان عادى معقول نيستء جه رسد به يكك صحابى بزركك. 


رود با جشم يوشى از مطلب نوشته شده) با عبارتٍ ذكر شده سازكارى ندارد و عبارت بر آن دلالت ندارد؛ زيرا اينكه ابن 
مسعود مى كويد: «إنّ مافى هذا الكتاب » (آنجه در اين كتاب هست) اشاره دارد به اينكه مقصود محتواى كتاب است نه 


صرف تدوين وثبت مطلبء وكرنه مى كفت: «بدانيد كه نككارش» بدعت و فتنه است و كمراهى ). 


همين سخن را درباره تكك روايت «عبدالرحمن بن اسود » مى كوييم كه ادعا مى كند در آن صحيفه؛ فضائل اهل بيت ييامبر 
صلى الله عليه و آله بود؛ زيرا به فرض اين روايت صحيح باشدء همه قرائن بر وجود مطلب دروغين و ساختكى در آن جزوه 
دلالت مى كند, بسا ادعا مى شود جيزى جزو سيره اهل بيت و فضائل آنهاست كه هيج ارتباطى با حقيقت ندارد يا مبالغه است. 


به هر حال» يذيرش اين مطلب كه ابن مسعود فضائل اهل بيت را نابود ساخته محال است؛ به ويزه آنكه وى از بزركك ترين 


محدّثان فضائل و ناشرانٍ فرهنكك آنهاست. 


افزون بر اين» ابن مسعود در شيوه محو مكتوبات» جونان ابوبكر و عمر نبود؛ زيرا به شيوه سوزاندن ونابودى كسترده همه 
دستنوشته ها رونياورد» بلكه از روش ياكك سازى با آب استفاده كرد كه راهى شرعى براى محو كتاب هاى منحرفى است كه 
در آنها نامى از نام هاى خدا و ييامبران و اوصيا و ائمه عليهم السلام هست؛ جرا كه سوزاندنشان حرام است و از بين بردن آنها 


تنها منحصر به شستن در آب يا دفن در خاكك است. 
همين برداشت ما به سخن بعضى از نامداران تأييد ميشودء ابو عُتِيد مى كويد: 


1١7١7 ص:‎ 


ابن مسعود اين كتاب ها را ب ركرفته شده از اهل كتاب مى دانست و از اين روء نظر در آنها را خوش نداشت .)١(‏ 
و مره مى كويد: 
اكر از قرآن يا سنت بود محوشان نمى ساخت. ليكن آنها از نوشته هاى اهل كتاب بود (5). 


احتمال نزديكك ترى نيز در اينجا هست و آن اينكه اين كار از ابن مسعود تقيه اى يا مصلحتى يا به جهت ترس از تازيانه عمر 
سرزد؛ جراكه مى دانست عمر خواسته كه كتاب ها نابود كردد و نقل حديث از بيامبر كاستى يذيرد» وبعضى از صحابه براى 
سرييجى از اين دستور كتكك خوردند و برخى ديككّر زندانى شدند - كه ابن مسعود يكى از آنها بود - يس بعيد نيست كه 
برخورد ابن مسعود در آن برهه زمانى در راستاى كنار آمدن با جوّ عمومى دولت اسلامى صورت كرفته باشد و بدان جهت 


بود كه از دستور عمر سرباز نزند (از بيم ضرب شست او يا براى مدارا و مصلحت). 
از حارث بن سُوّيد نقل شده كه كفت: 


رااز من بازدارد مكر اينكه آن را بر زبان آوردم. 

ابن حزم در بى اين سخن مى كويد: در اين زمينه» مخالفى از صحابه با او شناخته نشده است 00). 

1١77: ص‎ 

-١‏ (1) . جامع بيان العلم وفضله :١‏ 28# ؛ سنن دارمى :١‏ 16 » حديث 5/17 (جنان كه در تدوين السنّه: )*8١‏ آمده است. 


"- (1) . جامع بيان العلم وفضله :١‏ 22 ؛ سئن دارمى :١‏ 176 . حديث 577 (جنان كه در تدوين السنّه: )١‏ مده است. 


*«- ( . الْمَحَلَى (ابن حزم) 8: 2708 مسئله 18:9. 


درباره ابن مسعود آمده است كه وى يشت سر وليد بن عَقَبه بن ابى مُعَئِط (والى عثمان بر كوفه) تقيه اى نماز كزارد واينكه 
وليد نماز صبح را جهار ركعت كزارد و سيس كفت: برايتان بيفزايم؟! ابن مسعود به او كفت: از امروز به بعد» بيوسته با تودر 
زياده ايم !)١(‏ 


يس بر فرض صححت نهى ابن مسعود از تدوين» اين كار مى تواند براى ترس از تازيانه عمر و حفظ كيان اسلام باشد؛ زيرا 


بها ابخ :مسعود كفشل: مكرتو برايمان حنديث تمى كردى كه ييامير دز «يتى 4 ثماز ظهر را دو ركعت كزارد و ابوبكر آن زا ذو 
ركعت خواند؟ 


ياسخ داد: آرى» اكنون هم حديث مى كنمء ليكن عثمان امام (جلودار) است با او مخالفت نمى ورزم! مخالفت» شر برانكيز 
است (1). 


ازابن عوف رسيده كه - هنكام اعتراض به عثمان در اتمام نماز در منى - به ابن مسعود برخورد. ابن مسعود به او كفت: 


ابن عوف كفت: به من خبر رسيد كه عثمان جهار ركعت كزارد؛ من با يارانم دو ركعت خوانديم. اما اكنون همين را مى 
يذيرم كه تو مى كويى» نماز را با او جهار ركعت مى كزاريم 2). 


خواستند كيان اسلام آسيب نبيند. 


1١١: ص‎ 


٠١ شرح العقيده الطحاويه (قاضى دمشقى) ؟: 077 (جنان كه در كتاب واقع التقتّه عند المذاهب والفرق الإسلاميه:‎ . )1( -١ 
آمده است).‎ 

؟-(5) . السنئن الكبرى (بيهقى) ": 18 » حديث 8757١‏ البدايه والنهايه /: 718 . 

“- 00 . تاريخ طبرى 7: 208, حوادث سنه 14ه-4؛ و نككّاه كنيد به: الكامل #: 593 ؛ البدايه والنهايه /ا: 10 . 


كاه عقيده اش را - به جهت مصلحت يا ترس - كتمان مى سازدء كه اين روند در سيره ابن مسعود نمايان است. 


از وى رواياتى درباره فضائل على و زهرا و حسن و حسين عليهم السلام نقل شده استء او در زمره هفت نفرى مى باشد كه در 
دفن حضرت زهرا عليها السلام حضور يافتند» و از دوازده نفرى است كه خلافتٍ غاصبانه ابوبكر را برنتافتند» و فقه او نزديكك 


به فقه اهل بيتعليهم السلام مى باشد. 


اينها همه» بر خلاف توجيهى است كه بيشتر نويسند كان شيعه درباره ابن مسعود آورده اند. 


ماو لقعي كدي وير مدن رفك 11313 انهل بيك :1ن انان عد اسان ع 1نف 1ن ]نا كد كله قد ونا تراد لاعية 1ل 
محمد /؛ او را جز بنده آل محمّد نمى دانيم) و بر لزوم صلوات بر آل محمّد در نماز معتقد است و شواهد ديكر با تحليلى كه 


دوبارةاكن كفته اذ مساهكى تذارةء يس بابد خبر وسيده أل اوين ثقيه و مصاحت و... حمل شوة: 


منحصر در آن نمى انكاريم» بلكه آن را نزديكك به صواب وبيانكر بخشى از انككيزه منع مى شماريم. 


اكنون زمانٍ بحث از سبب واقعى جلو كيرى شيخين از تدوين حديث فرا مى رسد [ در اين راستا ] بايد دريابيم جرا خلفا مردم 
ابوبكر مى كفت: «بيننا وبينكم كتابٌ الله ؛ (1) (ميانٍ ماو شما كتاب خدا هست) و عمر مى كفت: «ححث ينا كتابٌ الله » (7) 


(قرآن ما را بسنده است) و«ليس بعد كتاب الله شىءٌ » (وراى كتاب خدا جيزى نيست) و... 


1١7١06: ص‎ 


1-(0, تذكره الحفاظ ++1- اكه التدعةم 
؟-(؟) . مسند احمد :١‏ © حديث 41447 المصنّف (عبدالرزّاق) 8: 58 ؛ صحيح بخارى 8: 178 (و جلد/؛ ص 9)؛ صحيح 


عواملى كه كذشتء توجيهاتى اند كه ابوبكر و عمر و بعضى از نويسند كان» خاورشناسان» مسلمانان شيعه و سنّى - از كذشته 


هاى دور تا زمان حاضر - آورده اند» الآن به آخرين عامل مى يردازيم» اميد است كه به دليل واقعى اين كار دست يابيم. 


1١7١2: ص‎ 


عامل اخير باور ما 
اشاره 


1١/: ص‎ 


١7١/:ص‎ 


جلو كبرق اق ثقل و نكارش نخد يه غاق الساعه يدينك ثيامد:و ثم غوان آن وا - تنها ديه يكف عامل نسيت دافة بلكه خنديم 
عوامل در يبدايش آن نقش داشتند و با يشتيبانى يكك ديكر مقدّماتٍ كسترش ايده منع تدوين را فراهم آوردند. به نظر مى 
رسد جهار عامل در اين راستا اساسى اند: 


.١‏ جلو كيرى از تفسير و بيانٍ احاديثى كه درباره اهل بيت رسيده بود و رواياتى كه كانون مكتب خلفا را نشانه مى رفت. 


امَا نقل فضائل - به تنهايى - بدون آكاه سازى به يبامى كه در آنها نهفته استء در منع عام آنها - كه همه احاديث را دربر مى 


كرفت - جندان مد نظر نبود. 


در اين جارجوبء جلو كيرى از نشر عيب ها و نقايص بز ركان قريش و كروه حاكم داخل مى شد؛ زيرا قرآن كريم و رسول 
ذا اشخاصن را نشودند و ذيكراتن را نكرهيدتد 03 


١١9: ص‎ 


)1١( -١‏ . همين امر به تنهايى كافى بود كه آنان به منع دست يازند تا بر رسوايى هاى خويش سريوش نهند و فضاى فكرى 


بنابر اين» آنان صحابه را از تفسير قرآن و شأن نزول احكام (1) و بازكويى فضائل و مثالب (كاستى ها) بازداشتند (1) يا با 
ادعاى اختلاط با قرآن و احتياط در نقلء» اين كار را محدود ساختند. 


؟. احاطه نداشتن حاكمان به همه احكام شريعت. 
اين امر آنان را واداشت كه اندكك اندكك شيوه اى را در شريعت ترسيم كنند كه مردمانٍ بسيارى آن شيوه را نداشتند. 


در آغازء خلفا احكامى را كه در قرآن و سئّت آمده بود وبه آنها آكاهى نداشتند» از صحابه مى يرسيدند و بدون آنكه 


آشكارا مشكلى يديد آيد ياسخ هاى آنان را مى يذيرفتند» ليكن به مرور زمان اين ياسخ ها در يوششى از مناقشه و تخطئه فرو 


وفيت 
ص: ١١‏ 


-١‏ (0) . آيه افظوا عَلَى الصَّلُواتٍ والصّلاهِ الوّضِْطى (بقره: 778) كه در مصحف عايشه و حفصه و ام سلمه درباره قرائتشان 
كين بوكه أاسةة غافظر ا كان القلر اك والشات الشطى | وطاق القضى] ؤثوقوا [لد قانع عبر تماقها محافطلة كنيد (و اوت 
دهيد) به ويزه نماز ظهر و نماز عصر و در برابر خدا فروتن باشيد. و ابن عباس و ابَى بن كعب و ابن مسعود و على بن ابى طالب 
آآيه *7 سوره نساء را اين كونه قرائت كرده اند: ... قَمَا استَمَعتم به مِنهُنٌ قََنُوهُنّ اجِورَهُنّ.... [ إلى أجل مُِمّى ] ؛ زنانى را كه 
تا مدّتى معن به ازدواج موقت خويش درآورديدء اجور (مهرها)شان را بيردازيد 1 

الجر دونه اكور 818 يد ينان قاوز ممعوة انه اليك نا كلك ما ون كدبام بلق عليه الهاي ند 
انام كرديم ةيا انوا اللإقول بق ها نك إليك - انهلا موق العؤطينت وإ له نعل قا ركفت رساك (ماهذه/29) ل 
ييامبر» آنجه را سويت نازل شده - كه على مولاى مؤمنان است - به مردمان برسان» وكرنه رسالتت را نرسانده اى. نيز بنكريد 
به آنجه در تفسير آيات زير آمده است: * إِنْ جاءكم فاسِقٌ نا (حجرات: ©) اكر فاسقى خبر آورد» تحقيق كنيد. * لا تَرْقعُوا 
أَضد وائَكم فَوْقَ صَوْتٍ الَِّىّ (حجرات: 7) بيش يبامبر صداهاتان را بلند مكنيد. * وَ إِنْ تَظامّرا عَلَيِهِ (تحريم: ©) اكر شما دو تا 


(عايشه و حفصه) هم ديكر را يشتيبانى كنيد. * الشّجَرَةَ الْملْعُونَة فى الْقَوآنِ (اسراء: )©٠‏ درخت نفرين شده در قرآن. و... 


از عمر رسيده كه وازه (الْنصار) * رادر آيه ٠٠١‏ سوره توبه و المَدابقُونَ لْأوَلُونَ مِنّ الْمهاجِرِينَ وَ الأنصار وَ الّذِينَ المَعُوهُمْ 
بإخْسانٍ ... مرفوع خواند و «واو» را قبل اامالقرك )قاوودة وماديق لايك له را براش أبن كرله قرافت كوه اين الْمهاجِرِينَ وَ 
الأنصارِوَ الذيق ...) عمر كفت: (الذين اتبعوهم بإحسان) زيد كفت: اميرالمؤمنين داناتر است. عمر كفت: ايَى بن كعب را 
بياوريد! او را آوردندء در اين باره از او يرسيد» ياسخ داد: به خدا سوكند من بر رسول خدا اين كونه قرائت كردم: (وَ الّذِينَ 
انبْعُوهُمْ بإخسان ) و تو در آن روز درابقيع غَوْهَد ؛ ساكن بودى. عمر كفت: شما قرآن را حفظ كرديد و مااز ياد يُردِيم 
فراغت داشتيد و ما كرفتار شديم» حاضر بوديد و ما غايب... (1) 


و دراين تنكنا منع از تحديث و تدوين» بهترين راه براى بستن دروازه اعتراضات وبهترين شيوه براى ايستاد كى در برابر فشارها 
بود. به همين جهتء, خلفا يس از فرمانٍ كاستن از حديث (و روى نياوردن به آن در حد امكان) به تهديد و زندانى ساختن 


محدّثان دست يازيدند. 


*. خلفاء بعدهاء براى خودشان نوعى منبع تشريع ( حق قانون كزارى) قائل شدند تا آنجا كه نخست سيره شيخين در كنار قرآن 
و سنّت مطرح شد و سيس تشريعات ديكرى يديد آمدء وهمه اينها براى تثبيت حاكميّت تشريعى خلفا - در كنار حاكميت 
سياسى آنها - صورت كرفت. 

اين سخن عمر درباره نماز تراويح كه 

«نعمه البدعه هى » (5)(بدعتى بجا و يسنديده است) و درباره متعه كه كفت: «متعه نساء و حج در زمان ييامبر بودند و من از 
آن دو 


١؟١:ص‎ 


-١‏ (1) . جامع البيان ١1:/؛‏ المستدرك على الصحيحين ": "١0‏ ؛ الدرٌ المنثور ": 748 ؛ الكشف والبيان ه: 187 (در اين 
ماخلا حمر هل كوو امد هانق )ناو يكريد ينه المتحمبب (ابن اح ) اا 


؟-(7) . صحيح بخارى 7: /1/07ء حديث 41908 صحيح ابن خزيمه ؟: 180 : حديث 1٠٠٠١‏ السئن الكبرى (بيهقى) ؟: 58 . 


باز مى دارم» )١(‏ و ديكر رفتارهاء نمونه هايى ازاين حاكميّت تشريعى اند كه بعدها آن را اجتهاد ناميدند, همراه با اين 


مى داد» فر و كاستند. 


اين يروزه آنان را به بستن باب نقل و تدوين حديث واداشت وكرنه ميان فتواهاى خليفه و بيان تشريعات آسمانى به وسيله 


*. محيط و جامعه و تأثير آن بر انديشه ها و فرهنكك ها نيز يكى از عوامل است؛ جراكه مانعان در محيطى يرورش يافته بودند 
كه كتابت و تدوين به اندازه شعر و روزهاى تاريخى عرب و فخر فروشى ها بر يكديكّر (و جيزهاى مشابه آن) در كانون توجه 
قرار نداشت و يبداست كه بزركك نمايى اين امور - به حكم ضرورت تاريخى - با فرهنكك اسلامى در تضاد مى افتاد. 


در اينجا به خواننده محترم يادآور مى شويم كه ما عامل دوم وسوم را بيش از دو عامل ديكر مركز توجه خود قرار مى دهيم؛ 
ديكر موكول مى كنيم وتنها به اشاره اى كذرا به اين دو عامل در ضمن بحث اصلى خود بسنده مى كنيم. 


اكنون تفصيل ديد كاهمان را در ضمن دو محور تبيين مى كنيم. 
محور اول: رشد و تكامل انديشه خود اجتهادى 
اشاره 


اكر بزوهشكر تاريخ اسلام نسبت به موضع كيرى هاى صحابه در دوران رسالت وتشريع؛ درنكى نمايد؛ مى يابد كه صحابه در 
صدر اسلام از نظر جكونكّى برخوردشان با رواياتٍ بيامبر صلى الله عليه و آله دو دسته مى شدند: 


دسته اول» روش طاعت و امتثالٍ مطل احكام خدا و رسول را در بيش كرفتند؛ زيرا: 


الف اين احكام افزون بر قداست ييامبر صلى الله عليه و آله بدان اعتبار كه از سوى ذات بارى تعالى صادر شده بود مقدس 


١7 ص:‎ 


. 181 :" ؛ احكام القرآن (جصّاص)‎ ٠١ :/ شرح معانى الآثار 7: 162 ؛ التمهيد (ابن عبدالبر) 8 00" ؛ المحلى‎ .)0(-١ 


فيطو اللهض ف وشو لدج يوا 4 دوبيا درك فزمات برق 
وَام؟ من بطع الله وَوَسُولَةُ وَيَحْشٌ اللَهوََتَفِ ولك هُمْ الْفائرُونَ 1 ) #وستكاوان آثان اند كدان تدا و ببامير قرماق برد :وال 


ا 6 


هو 


ه ... وَ ما آتاكم الوَسُولٌ فَحَدُوةُ وَ ما تهاكم عَنْهُ فَانتهُوا.. .. ") ؛ آنجه را رسول برايتان آورد ب ركيريد واز آنجه بازتان داشت 


بيرهيزيد. 


فلاو ريك زرو خقق امكف رك ذا فطد يلق © لاتجدواقق الليكه عرنا بعا فيك و يك اموا ليما )كانه 
برورذ كارت سو ككل كه آنها ايمان[ درست و كامل و يقينى ]| نخواهند آورةمكر افكة در اختلافات خورف تو واه داووفق 
طلبند» و سيس از داورى توء در دل خود احساس ناراحتى نكنند و كاملا تسليم باشند. 


»* إنّما كان قَوْلَ الْمؤْيينَ إذا دُعُوا إِلَى الله وَ رَسُولِهِ ليخكم بَيتهُع افر لو] رهشا3 لعن وَ أُولئِك مُمْ الْمَفْلْحُونَ 0 ؛ مؤمنا 
ل ل 
رستكارند. 

* وَّما كان لِمرِؤْين وَ لا- مُؤْمئهِ إذا قَضَى الله وَ رَسُو ل أرا أن يكرة له الجيزة مِنْ أَمْرِهِغ وَ مَنْ بتغص الله وَ وَسُولَهُ فََّدْ ظَ ل 
لات ل اساي عر وود وساب الروك سوس ا لود 4 رد بقاع ار وعانا وار يا 
فافو زااعصيان ووزة دن كترافن اشكار است ديك بات 


1١17: ص‎ 


ج) در تنظيم آداب فردى و اجتماعى جايى براى اعمالٍ آراى شخصى نمى باشد؛ زيرا شريعت اسلام كامل است و همه احكام 
در قرآن هستء نياز و نقصانى نيست تا به مُكممل شريعت احتياج باشد» شريعت» خودشء كامل و تام است؛خداى متعال مى 
فرمايد: ...وَ تَزََّنا تيك الْكتاب تبياناً لكل شن ... ١‏ ) ؛ ما اين كتاب را كه بيانكر هر جيزى است بر تو فرو فرستاديم. 


رأى و نظر نزدشان هيج اعتبارى ندارد. افزون بر اين» آدميان معصوم نيستندك» امكان دارد خطا كنند» سهو در كلامشان ف 
دهد, و دجار فراموشى شونك. 

دسته دوّم» كسانى اند كه ييامبر صلى الله عليه و آله را يكك انسان عادى مى دانند كه كاه صواب مى كويد و زمانى خطا مى 
كند؛ ناسزا مى كويد و لعن مى فرستدء سبس برايشان آمرزش مى طلبد (1). 

اين فسعه قداث و متزلق را كه عندا بها يجافير داده اسث ترثمى تاشك و آن كوته كه خداوتد فرماق ذاده اسكة ذا ببامبركن 


وقتان ثمى "كنند وايم حقيقئ است كداقفر ان وحديت كوياض ا است: 
در قرآنء آيات فراوانى درباره اين كروه هست: 


* يا أيّهَا الِْينَ آمَنُوا لا تَرْفْعُوا أضواتكم فؤق صَوْتٍ النَّبِىّ وَ لا تَجِهَرُوا لَهُ بِالقَوْلٍ كجهْر بَغضكم لبغض أنْ تخبط أغمالكم وَ أَلتمْ 
لا تَدْعْرَونَ *) ؛اى ايمان آورندكانء صداهايتان را بر بيامبر بلند مكنيد و او را جونان هم ديككر صدا مزنيد كه اين كار 


ناخود كاه اعمالتان را هيج مى سازد. 
ص ١15:‏ 


-١‏ (1) . نككاه كنيد به: صحيح بخارى 8: 7778 , حديث صحيح مسلم 6: .17٠١/‏ حديث 1900!؛ مسند أحمد 7: 9لا 


حديث ”077١9؛‏ سئن دارمى ؟: 5٠7‏ . حديث 77886. 


اين اشاره دارد به اينكه ييامبر صلى الله عليه و آله نزد بعضى از صحابه قداست نداشته با اينكه خداى متعال بر ضرورت 


باسداشت نولت آن عضرت ناكد ذاشة: 


* يا أَبّهَا الْذِينَ آمَنُوا ما لكم إذا قِيلَ لَكمُ انْفِرُوا فى سَبيل الله اقم إِلَى الأرْض ... ١‏ ) ؛ اى كسانى كه ايمان آورده ايدء جرا 
وقتى به شما كفته مى شود در راه جهاد با دشمنان خدا كوج كنيدء اين كارء برايتان سنكين مى نمايد و به زمين مى جسبيد. 


اين آيه» بر اطاعت نكردن و عدم امتثال امر خدا و بيامبر دلالت مى كند و اينكه بعضى از صحابه هنكام فرمان جهاد, از آن 


روى برمى تافتند. 
* إِنَّ الْذِينَ يُؤْدونَ الله وَ رَسُولَه » لَعنَهُمُ الله ... ؟ ) ؛ آنان كه خدا و ييامبرش را مى آزارند» خدا بر آنها لعن مى فرستد و.... 
* وَ مِنْهُمُ الْذِينَ يدون اللكب لكلا في ان آناة ببامير ترا ازانهى وساتد: 


اين دو آيه صراحت دارد كه بعضى از صحابه ييامبر را اذيت مى كردند. 


5 - 


* ألْمْ ثَرَ إِلَى الَّذِينَ نُهُوا عن النَجُوى ثُمَ يَعُودُونَ لما نُّهُوا عَنْهُ وَ يَتَناجَونَ بالْنّم وَ الْعَدُوانِ وَ مَعْصَيِهِ الرَسُولٍ وَ إذا جاؤّك عيّؤك 
بما لَمْ يُحَيّك به الله ... 410 آيا كسانى را نديدى كه از در كوشى حرفى زدن [ در حضور ديكران ] نهى شدندء با وجود اين» 
به آن دست يازيدند؟! نجواى آنان كناهء سركشى و نافرمانى از ييامبر است! آن كاه كه براى كفتن تحتيت و سلام بيش تو 


اين آيات و ده ها آيه ديكر دلالمت دارند بر اينكه بعضى از صحابه حقيقت نبوّت را دركك نمى كردند و جايككاه ييامبر در 


١506: ص‎ 


.21١/هبوت‎ . 0-١ 


؟-(6) . مجادله: /, 


ببامبر صضلى الله عليه و آله صدا بلتد مى كردتد (43 ان جهاد در زاه خخدا روئ كرذان بودتد 43 به كارهائ يبامبر اعتراض مى 
كردند 120 و با وجود نص [ قرآن و حديث ] بيرو وسوسه هاى سودجويانه خيآلى خود بودند (5) ودر حضور ييامبر به رأى 


خودشان فتوا مى دادند (0), 


بعضى از اينان از ييامبر صلى الله عليه و آله مى خواستند كه احكام خدا را طبق مصلحت انديشى آنها تغيير دهدء و ييامبر صلى 
الله عليه و آله در جواب مى كفت: ...ما يكونٌ لِى أَنْ أَبَدَّلَهُ مِنْ تلْقَاءِ نَفيَى إِنْ أَنَبعٌ إلا ما يُوحى إِلَىّ... (2)؛ مرا جه به اينكه از 


بيش خود جيزى را تغيير دهم! بيروى نمى كنم مكر آنجه را كه به من وحى مى شود. 


خداى سبحانء بارها در قرآنء مانند اين سخن را تأكيد مى كند كه: ثم جَعَلناك عَلى شَرِيعَهِ مِنَ الأمْر فاتبغها وَ لا تَتَبعْ أهواء 


اين صحابيان محدود به منافقان و «المؤلّفه قلوبهم » (منفعت طلبان) نبودند. 


حقايق تاريخى و كتاب هايى كه در شرح حال صحابه نككارش يافته اند» روشن مى سازند كه شمارى ديكراز صحابه در تعامل 
با نصوص الهى و سخنانٍ ييامبر - به ويزه افعال آن حضرت - يندارهاى نادرستى داشتند. اين تفكر به جهت يس مانده ها و 


باور داشت هاى 
ص ١58:‏ 


. 307 :18 نككاه كنيد به: صحيح بخارى 6: 1877 ؛ تفسير طبرى 728: 4114-1117 تفسير قرطبى‎ . )1(-١ 

7- (9) . نكاه كنيد به: تفسير ابن كثير 19 /78؛ تفسير بغوى ؟: 797 , 

9 () . صحيح بخارى ": 1771 , حدديث 781 الاحكام (ابن حزم) :١‏ 89. 

- (6) . نككاه كنيد به: صحيح مسلم 7: 442 » حديث 41777 مسند احمد 2٠0 :١‏ حديث 81 

ه- (0) . سبل الهدى والرشاد ه: "2 ؛ نككاه كنيد به: الأحاديث المختاره :١‏ 78 ؛ المعجم الكبير :١‏ 17 (و جلد 8 ص28). 
ع-(2) . يونس: 10. 


/ا- (/7) . جاثيه/18. 


عرفى اى بود كه هنوز با خود داشتند. با وجود جنين رسوبات فكرىء آنان بيامبر صلى الله عليه و آله را رهبر كار آزموده اى به 
شمار مى آوردند كه امكان خطا و صواب در كارهاى او هست. 


ازاين روء آنان به ييامبر اعتراض هايى مى كردند كه به يكك شخص عادى متوجه است! با اينكه خداى سبحان و سئْت نبوى» 


از جنين افكارى باز مى دارد و احاديث زيادى از ييامبر در اين قالب ثابت است؛ مانند: 


* ما لكم تَضُربون كتابّ الله بعضّه ببعض؟ بهذا هَلَّك مَن كان قَبِلّكم (١)؟!‏ جرا بعضى از آيات را با دستاويز آيات ديكر به 


ذؤو هئ اتدازيد؟ (تاديدة مى كيريك؟) نا ايخ شيوه ببشينيانتاث خلاكف شدثن؟! 


* أيُتَلهَب بكتاب الله وأنا بينَ أظهّر كم (1)؟! آيا در حالى كه من هنوز در ميانتان هستم كتاب خدا را بازيجه خود قرار داده ايد 


؟! 


و 
5 


* أبهذا أمِوتم أو بهذا بُعِتتَم أن تَضُ ربوا كتاب الله بعضّه ببعض؟! إِنْما ضَلتٍ الأمَم قبلّكم فى مثل هذا! إِنْكم لَسِثّم مما ههنا فى 
شىء! أنظروا الذى أمرتم به فاعملوا به. والذى نُهِيْتُم عنه فَانتهوا 50)؛ آيا به اين امر شده ايد (يا بر اين كار وادار كشته ايد) كه 
بعضى از آيات كتاب خدا را با دستاويز ايات ديكر ناديده بكيريد؟! امت هاى بيش از شما در نظير اين كار كمراه شدند! شما 


را جه به اين! بنكريد به جه امر شديد تا به آن عمل كنيد» و از جه جيز نهى شديد تا به آن دست نيازيد. 


ييامبر صلى الله عليه و آله احاديث زيادى را براى زدودن اين فهم و جاى كزينى بينش ديكرى نسبت به ييامبر و مقام عصمتش » 
بى افكند؛ جراكه جامعه آن روز كار به ييامبر واقع بينانه 


١1/: ص‎ 


.)1(-١‏ مسند احمد 7: 11/8 حديث 8228 (و ص 188 حديث ١276)؛‏ فتح البارى 4: ٠١١ - 7٠١‏ المعجم الأوسط ”: هلاء 
حديث 1:8 (و جلد ”7 ص777ء حديث 159948). 

-١‏ (؟) . سئن نسائى 2: 17 » حديث 801" (ابن حجر در «فتح البارى 4: 2727 آورده است كه راويان اين احاديث ثقه اند)؛ 
المبدع /ا 707 

*- (#) . مسند احمد 5: 148 » حديث 2858؛ السُنّه (ابن ابى عاصم) :١‏ /179» حديث 602! اعتقاد أهل السنّه *: /211. حديث 
4 ؛ المعجم الأوسط 7: 1/4 حديث 1:08. 


تمى تكريستتل» بلكه او .رااشخص عادى من شمردتل كه خنطا و ضوات مى كتد و :دجا سهو و السيان عن شود به هميخ جهت 
و ماجراى صلح ديت و... كه بيامبر صلى الله عليه و آله برايشان حقيقت درست نازل كشته از جانب خداوند متعال را تبيين 


مى فرمود. 


وارسى كامل اين حالت» اين حقيقتٍ تلخ را آشكار مى سازد كه كسان بسيارى از اينان از شيوه شان دست برنداشتند و روشن 
كر هافق سامير صلق الله علية و آله .زا برتتاتدد» يلكه كوشيلتك يس أل ياميرة تكرش ودرا استوان سازقق وستفاركن شاي 


شارع مقدّس رااز ياد بردند يا وانمود كردند كه آن را فراموش نموده اند. 


با اينكه مصون بودن خونٍ كسى كه شهادتين را بر زبان آوردء بديهى بود و ييامبر صلى الله عليه و آله در آغاز اسلام بر آن 
تأكيد داشتء مى بينيم اسامه بن زيد آن كاه كه جنكك آورانش بر قومى شبيخون زدند - كه در ميانشان مرزواسن ايوق هوداسن 
بن نَهيك را به قتل رساند. وى اسلام آورده بود واز دست سباهيان نككريخته بود» بلكه جون سياهيان را ديد كوسفندانش را به 
شكاف كوه راند. لشكريان به او رسيدند و تكبير كفتند» مرداس هم تكبير كفت و از كوه فرود آمد و شهادتين را بر زبان 
آورد و كفت: «السلام عليكم » ولى اسامه وى را كشت و كوسفندانش را در اختيار كرفت. 


رسول خدا صلى الله عليه و آله از اين ماجرا با خبر شد و به شدّت به خشم آمد و كفت: براى به دست آوردن كوسفندانش او 
وا شهدا ان كاداين يدر عوافدس ة لأ نتروا لعن الى اد م السَّلامَ لَسْتٌ مُؤْمِناً... (0)؛ به كسى كه برايتان اسلام را 


اظهار مى كند نككُوييد تو مؤمن نيستى (1). 
روشن تراز اين» رفتار خالد بن وليد با بنى جَذِيمَهِ است. طبرى در حوادث سال هشتم هجرى مى نويسد: 


١18: ص‎ 


00-1 ساواعة 
3( دكاه كنيد يه سيران السعوة 1417© تقس طرض 96145 الس فشر راس #111 اتفسر كثات وه اتلسير 


ابن كثير 4811 - اذا 


دواليق سال غَرُوْه خالدابن وليك يابتى ع ذيقه رخ داف رسول خندا صلق الله عليه و آله- يس از فح مكه - كروه هاي يرا به 
اطراف مكه مى فرستاد تا مردم را به اسلام دعوت كنند و آنان را از كشتار باز مى داشت. از جمله اينان» خالدبن وليد بود كه 
بيامبر صلى الله عليه و آله وى را به عنوان دعوتكر ونه جنككجو- فرستاد. خالد جون به قراركاه بنو جَذِيمَه رسيد, آنان سلاح 
بركرفتند. خالد كفت: سلاح ها را بر زمين كذاريد» مردم مسلمان شدند! آنان از سلاح ها دست كشيدند» آن كاه خالد دستور 


داد شانه هايشان را ببندند و بسيارى از آنها را از دم تيغ كذراند. 
جون اين خبر به ييامبر صلى الله عليه و آله رسيد» دستانش را به آسمان بلند كرد وفرمود: 


اللهمّ إِنْى أبرأ إليك ممّا صَمَمْ خالد؛ بارالهاء من از كارى كه خالد انجام داد بيزارى مى جويم! سيس على عليه السلام را با 


اموالى فرنيقاد ا به امون آنان وسيد كن كدو عون بها و اموالشان را ببردازد». 231 


اين روش ادامه يافت واين طرز تفكر در رخدادها و امور تا زمان شيخين حكم مى راند و اثركذار بود. ابن حجر درباره خالد 


مى كويد: 
خالد بر ابوبكر ييشى مى بست وكارهايى برخلافٍ نظر ابوبكر انجام مى داد (). 


و آله بر خلاف كتاب و سنّتء براى خود ديد كاه مى تراشيدند و نظراتشان را به اجرا درمى آوردند. نسبت اين اصحاب رأى و 


اجتهاد در ميان مهاجران» بسى بيشتر از انصار بود كه غالبشان بيرو تعد محض بودند. 


اين دسته از صحابه» بذر اوليه اجتهاد و رأى را ياشيدند و در بى آن سنك بناى منع تحديث و تدوين را كذاشتند. 
ص: ١593‏ 


. 01 :# نككاه كنيد به: تاريخ طبرى 7: 185 ؛ البدايه والنهايهع: 1 - 416 المنتظم (ابن جوزى)‎ . )١( -١ 
,777 ؟-(5) . الإصابه ": 3506 » ترجمه خالد بن وليد» رقم‎ 


آرىءامثال ايئان بودند كه عبدالله بن عمرو بن عاص را از تدوين حديث رسول خدا صلى الله عليه و آله بازداشتثدء وافكار و 


آرائى را منتشر ساختند كه بعدها جزو سنّت بيامبر شمرده شد .)١(‏ 


موضع كيرى ابوبكر و عمر در برابر اين دو شيوه 


در راستاى بحث منع تدوين» شناخت ديد كاه ابوبكر و عمر مهم است (اينكه آيا شيخين از هواداران روش تعبد محض بودند يا 
ازاصحاب رأى و اجتهاد) تا بتوانيم ايده خود را در يرتو آن ترسيم كنيم. هرجند ما يرداختن به جنين بحث هايى را دوست 
نمى داريم جراكه بيم برانكيخته شدن فرقه كرايى وجود دارد» ليكن اين بررسى و يزوهش ما را براين موضوع وامى دارد؛ زيرا 
تركك آن به منزله كتمان بعضى از حقايق و يرده افكنى بر آنهاست و دست نيافتن بر سبب حقيقى اى كه در وراى منع تحديث 
و تدوين نهفته مى باشدء بلكه حجم انبوهى از نككرش ها و عقايد يديد مى آيد و آزادانديشى در ابراز نظريه ها و اسباب از بين 


مى رود. 


بنابراين» كرجه اين بحث با موقعيت ابوبكر و عمر و بعضى از صحابه ارتباط مى يابد» ليكن جاره اى جز مطرح كردن آن 


نيست بعضى از متون در اين زمينه جنين اند: 

داستان مرد عايد 

اين قصه را ابو سعيد خدرى و انس بن مالكك و جابر بن عبدالله انصارى و ديكر بزركان صحابه روايت كرده اند. 
الس كويدة ييكن افير صل الله غلية و آله از هردى سكن .به ميان آمد كه ور غبادت سيار كوشاو موقق است. 
ص: ١6٠١‏ 


0190-1 از جمله اببعه كتسيهير رسول كهندا امر وحى بوشيةة اند تا اينكه وَرَقَد ون تؤفل اوروا بالخبرساعة: ابن سكن 
برخلا.ف ويزكى هاى بيامبر صلى الله عليه و آله است و اينكه خاتم نبوّت بر شانه آن حضرت حكك شله بود و نيازى به 
شهادت ابن نوفل و ديكران نداشت (نككاه كنيد به: صحيح بخارى ١:5‏ حديث *؛ و جلد "1 1781 » حديث 48717 و جلد ©: 


894 , حديث ٠/اع؛‏ و جلد #: 728١‏ , حديث .60/١‏ 


ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اين شخص را نمى شناسم! 

كفتند: وصضِ او جنين و جنان است! 

فرمود: نمى شناسم! 

دراين هنكام مردى آشكار شد. كفته شد: اى رسول خداء اين همان شخص است! 

فرمود: او را نمى شناختم! اين نخستين بيرو شيطان است كه در امّتم مى بينم» به يقين» بخشى از شيطان در او هست! 


وقتى آن مرد نزديكك شد سلام كرد وجواب سلامش داده شدء سيس بيامبر فرمود: تو را به خحدا قسم [ راست بككوى ] آيا 


"كتحي ندر اا سين ممعي رفت و سول لمان كك 


ييامبر صلى الله عليه و آله به ابوبكر كفت: برو واو را بكش! ابوبكر رفت» ديد نماز مى كزارد» با خودش كفت: نماز حرمت 


وحقى دارد! بهتر است بروم با ييامبر مشورت كنم و آمد. 


بيامبر صلى الله عليه و آله يرسيد: او را كشتى؟ كفت: نهه ديدم نماز مى كزارد و نماز را حرمت و حقَّى است! البته اكر مى 


خواستم مى توانستم او را به قتل رسانم! 


فرمود: تو اهلش نيستى! عْمَرء تو برو واو را بكش! عُمَر به مسجد داخل شدء ديد در حال سجده استء مدتى طولانى در انتظار 


ماندء با خود كفت: سجده را حقى استء اكر با رسول خدا مشورت كنم بهتر استء و آمد. 


ييامبر صلى الله عليه و آله يرسيد: او را كشتى؟ كفت: نه» ديدم در سجده است و سجده را حقى استء اكر مى خواستم مى 


توانستم او را بكشم. 
فرمود: تو اهلش نيستىء» برخيز اى علىء تو اكر او را بيابى اهل اين كارى! 
على عليه السلام وقتى به مسجد درآمد او بيرون رفته بود» بيش بييامبر صلى الله عليه و آله بازكشت. 


دو نفرازامّتم با هم اختلاف نمى كردند!! 


١0١:ص‎ 


آن كاه وام قطن الشاعله و اله31 القضاها سد كقرة وفردووةاق حوس تناد كف حا ف ادنم شاد قا ]نهنا كار عقن 
اند و يكى شان در بهشت؛ و امّت عيسى هفتاد و دو ملت شدندء هفتاد و يكى از آنها در دوزخ اند و يكى شان در بهشت؛ و 


امّتِ من يكك فرقه بر اين افزون شودء هفتاد و دو فرقه از آنها در دوزخ اند و يك فرقه شان اهل بهشت است .)١(‏ 
حقيقت اين اسث كه ديد كاه ابوبكر - در حضور بيامبر صلى الله عليه و آله - برخاسته از اجتهاد و مصلحت نكرى خودش بود؛ 


و جنين است عمرء او مصلحتى را كه خود تشخيص دادء در نظر آورد و با وجود تأكيد ييامبر بر قتل آن مرد و شنيدنٍ توجيه 


ابوبكرء كشتن او را نيسنديد. 


اكنون اين سؤال به ذهن مى آيد كه جرا عمر از اجراى امر ييامبر صلى الله عليه و آله سر باز زد؟ آيا رواست كه رسول نحدا 
صلى الله عليه و آله به قتل مرد زاهدى فرمان دهد با اينكه توجيه ابوبكر را شنيد و عامل رويكردانى اش از اجراى فرمان ييامبر 
را متوجه شد. آيا سزاست كه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله دستور به قتل نمازكزارى فروتن دهد در شرايطى كه او مستحق 
قتل نباشد؟ جكونه تصوّر خطا درباره بيامبر صلى الله عليه و آله ممكن است در حالى كه مسثله جان (مركك و زند كى) مطرح 


است؟ 


الكرقتل اين شخضن جايز يا واجب بودة را اتوبكر وعمر در اين كاز سستى ووزيدذئد؟ مكر ثمى واتستدد كه داق سبحان مى 


فرمايد: 

....وَ ما آتاككم الوَسُولٌ فََدُوءٌ و ما تهاكم عَنْهُ قَاتكهُوا... (1)؛ 
آنجه را ييامبر آورد بركيريد واز آنجه نهى كرد باز ايستيد. 
ص: ١67١‏ 


00-1 .مسد ابى يعلى +: ااعالاع عديث بعع4 حليه الأولاء + لاا + سبل الهدى والرشاد 1801 #مستد احمد 1827 : 
حديث 1*7١١؛‏ البدايه والنهايه/: 194 (در دو مأخذ اخير» روايت از ابو سعيد خدرى نقل شده است). 


)5(-١‏ . حشر /لا. 


مض 5 


نه لقؤل رَسُولٍ كرد د ذى قَوٌهِ عِنّْدَ ذى الْعَْشٍ مَكي 2 مطاع َم أَمِينٍ * وما صاحيّك 3 ثّ نَ(١)؛‏ 


- 
2 


اين قرآن» سخن رسولى با كرامت است كه در نزد صاحب عرشء مقام و منزلت والا و بالا دارد» فرمانٌ بردار امين است؛ و اين 


صاحب شما مجنون نيست. 
وما هُوَ بِقَوْلِ شاعر قلِيلا ما تُؤْمِنُونَ * ولا بِقَوْلٍ كاهن قَلِيلا ما تَذَكِرُونَ ؟؛ 


قرآن سخن كاهن (بيش كويى) نيست» كم اند كسانى كه به خود آيند و اين حقيقت را دريابند. 
ما ضل صاحِبَكم وَ ما غوى * و ما يَنْطِقَ عَن الْهَوى * إِنْ هْوَ إلا وَحْىٌ يُوحى "؛ 


صاحب شما كمراه نيست و به كزراهه نيفتاد؛ از روى هوا سخن نمى كويد. جز سخن وحى بر زبانش جارى نمى شود. 


تعبّدنايذيرى شيخين در امتثال امر ييامبر و اجتهاد به رأى آنها و مصلحت نككرى شان در حضور ييامبر صلى الله عليه و آله امر 


تأقل براتكيق اسك وستزاسسد وارسى وتخليل: 

*# عمر در جريان صلح حديبه بر يبامبر صلى الله عليه و آله اعتراض كرد و كفت: مككر تو - به راستى - ييامبر نيستى؟ 
فرمود: بلى. 

يرسيد: مككر نه اين است كه ما برحق ايم و دشمنانٍ ما بر باطل اند؟ 

فرمود: آرى. 

يرسيد: يس جرا به خاطر دينمان به خوارى تن دهيم؟ 


١01: ص‎ 


.775-١9/ريوكت‎ . )١(-١ 


فرمود: من رسولٍ خدايم و او را عصيان نمى كنمء و خدا ياور من است. 
كفت: مكر نككفتى كه ما به بيت الحرام درمى آييم و كعبه را طواف مى كنيم؟ 
فرمود: بلى» ولى آيا كفتم كه امسال اين كار را مى كنيم؟ كفت: نه. فرمود: سال بعد خواهى آمد و طواف مى كنى. 


عمر مى كويد: بيش ابوبكر رفتم و كفتم: اى ابوبكر آيا اين شخص - به حق - ييامبر خخدا نيست؟ ياسخ داد: آرى. يرسيدم: 
يس جرا در دينمان به خوارى تن داديم؟ كفت: اى مرد او رسول خداست! نافرمانى خدا نكند و خدا ياور اوست»ء يا در 
ركاب او باش! به خدا سوكندء او برحق است. كفتم: مكر برايمان نكفت كه ما به خانه خخدا درمى آييم و آن را طواف مى 
كنيم؟ كفت: آيا به تو ككفت كه امسال اين كار را مى كنى؟ كفتم: نه. كفت: سال آينده خواهى آمد و عكعبه را طواف مى 
كت 131 


شك در صححت قول ييامبر صلى الله عليه و آله وعدم اطمينان به سخن آن حضرت. در كلام عمر جنان هويداست كه جاى 
ترديدى براى هيج كس باقى نمى كذارد؛ زيرا يرسيدن دوباره اين ماجرا از ابوبكر, يعنى نا اطمينانى به سخن ييامبر صلى الله 
عليه و آله » وياسخ ابوبكر كه به عمر كفت: «اى مردء او رسول خداست! خدايش را عصيان نمى كند » واز عمر خواست كه 
باقو وكاب بباشر ناشكة انق افو و تاكيك معن كدك: 


بارى» مى بينيم كه عمر با شنيدن سخن ابوبكر» اصرار در سؤال دارد و براى بار سوم به شكك مى افتد و مى يرسد: «آيا او 


١08: ص‎ 


-١‏ (1) .اين خبر مشهورء بلكه متواتر است. بيشتر مفسران و مورخان آن را آورده اند؛ نككاه كنيد به: صحيح بخارى ”لاف 
حك ينك ١‏ ا(از طريق مور بن مَحْرَمَه ومروان بن حكم) و در جلد ": 1 » حديث 701١‏ (به نقل از سهل بن حنيف)؛ 
صحيح مسلم *: 151١‏ , حديث 1/88 (به اسناد از سهل بن حنيف)؛ المعجم الكبير :١‏ ؟/ا» حديث 87؛ المدخل (بيهقى) :١‏ 
7 » حديث 7١7‏ (در هر دو مأخدذ با اختصار)؛ مسند برّار :١‏ 70 » حديث 1588 (به نقل از ابن عمر از عمر)؛ نيز بنكريد به 


تاريخ عمر بن خطات (ابن جوزى): /0. 


كرد و نيازمند سخن ابوبكر يا ديكر صحابه نمى شد؛ زيرا تصريح مى كند كه «والله» از زمانى كه مسلمان شدم؛ شكك نكردم 
مكر افروز ‏ (41 


* موضع كيرى هاى ديكرى نيز از عمر بروز يافت كه از آنها برمى آيد عمر مى خواست نظراتٍ خاص خودش را تثبيت كند و 
صحابه را (على رغم آكاهى اش به ديد كاه هاى ييامبر) به آنها وادارد. 


- عمر كريه بر مرده را برنمى تافت وام فْؤْوّه (دختر ابوبكر) را براى كريه بر يدرش (3)» و بعضى از كريه كنند كان بر رقيه 


وى به اين سخن ييامبر صلى الله عليه و آله اهميت نداد كه فرمود: 


«إِنَّ القَلْتَ لَبَحْرَّنُ والعِينَ َنَدْمَمٌ ؛ (ع(قلب محزون مى شود و جشم اشكك مى ريزد) اشاره به اينكه جايز نيست انسان فرد آسيب 


ديده و مصيبت زده را يزند» بلكه مى بايست نسبت به آنها دل سوز و مهربان باشد. 


از ييامبر صلى الله عليه و آله رسيده كه اشكك هاى فاطمه را - آن كاه كه براى فراق خخواهرش رقيه كريست - ياكك كردء و از 


زثان انار حواسق كاير يزه يكرع و غود كرنشت وكرمود! محمزه كزيه كنندة ثدارة ) [فك 


١ 66: ص‎ 


)1(-١‏ . مصنّف عبدالرزاق 0: 78 ؛ صحيح ابن حبان 777:١١‏ ؛ المعجم الكبير :٠١‏ 15 ؛ تفسير طبرى 78: 178 ؛ الدرٌ المنثور 
: لالا؛ تاريخ دمشق 1: 779 ؛ سبل الهدى والرشاد 0: 07 . 

؟-(7) . منحه المعبود :١‏ 188 ؛ اخبار اصفهان 4١ :١‏ ؛ الطبقات ": 7١9‏ وع6” و27"؛ تأويل مختلف الحديث: 568. 

9- (") . مسند احمد ,771/:١‏ حديث 7١77‏ (وص ”27 حديث 7١7”0)؛‏ طبقات ابن سعد ": 94" ؛ مسند طيالسى 270١ :١‏ 
حديث 78988,. 

#-(9) . صحيح بخارى :١‏ 579 » حديث 4١1751‏ طبقات ابن سعد :١‏ 14 ؛ الإصابه ١18 :١‏ . 

ه- (2) . المستدركك على الصحيحين :١‏ /اه (و جلد ”, ص 7١18‏ حديث 5887)؛ السئن الكبرى (بيهقى) 5: ١‏ . حديث 
عع695؛ المصئّف (ابن ابى شيبه) *: 87 , حديث /17177. 


در بعضى اخبار هست كه عمر - على رغم اينكه كريه بر مرده را برنمى تافت - دستور داد بر خالد بن وليد بككريند (0 و 


خودش بر مركك تُعمان بن مُقْرنَ (و جزاو) كريست (). 


بيداست كه كريه بر مرده» يكك حالت فطرى و طبيعى است كه بى اختيار» براى صاحب عزا بيش مى آيد و شرع مقدّس از آن 


نهى نكرده است. آرىء» دين اسلام از داد و فرياد و خراشيدنٍ صورت و كندنٍ مو و امورى مانند آن» نهى مى كند. 


در تاريخ آمده است كه عايشه بر مركك ابراهيم (فرزند ييامبر) كريست 050 و ابوهٌريره بر عثمان و حسجاج براى فرزندش كريه 
كرد (5) و صَهَيْبِ در مركك عمر اشكك ريخت (4). 


كفته اند: عمر در اين كار از اهل كتاب ييروى كرد؛ جراكه در تورات آمده است: 
اى فرزند آدمء شهوتٍ ديده ات را به ضربه اى مى كيرم» يس نوحه و كريه مككن و اشكك مريزء و بر مرد كان شيون نكن (2)! 


-از عمر رسيده كه بر ييامبر صلى الله عليه و آله (آن كاه كه مى خواست بر منافقى نماز كزارد) برآشفت و جامه اش را كشيد 


و كفت: آيا با اينكه (عبدالله بن ابَى ابى سَلُول) منافق است بر او نماز مى كزارى (/0؟ سبس عمر بر اين كارش يشيمان شد. 
ديد كاه هاى عمر در اينها منحصر نمى شودء بلكه فراتر از اينها است: 


عمر كرفتن فداء را از اسراى بدرء بر يبامبر صلى الله عليه و آله انكار كرد جراكه معتقد بود حمزه بايد برادرش عباس را بكشد 


وعلى برادرش عقيل را به قتل برساند و به همين ترتيب هر 


١02: ص‎ 


)١( -١‏ . التراتيب الإداريه ؟: 51/8 ؛ الإصابه 5١80 :١‏ ؛ صفوه الصفوه :١‏ 8ه2 ؛ اسد الغابه ؟: 42 ؛ حياه الصحابه :١‏ 5288 ؛ مصئّف 
عبدالررّاق *: حمهث ؛ فتح البارى : 1/9؛ تاريخ الخلفا: 80. 

. 717/ :7 حديث 235878 ترجمه نعمان بن مقرن؛ الرياض النضره‎ . ١808 :© الاستيعاب‎ . )5(-1١ 

.1١809 :١ منحه المعبود‎ . 70-9 

*- (6) . الطبقات ": 8١‏ ؛ ربيع الابرار ؟: 088 . 

ه- (0) . الطبقات ": 287" ؛ منحه المعبود :١‏ 189 . 

ع- (2) . حزقيال» الاصحاح 35 فقره ١8‏ -18. 

- (/0 . صحيح بخارى 5: 11/1 , حديث 6798. 


ييامبر صلى الله عليه و آله با اطاعت از وحى - كه با رحمت و حكمت همسو بود - ازاين رأى روى بركرداند. 


بر اساس يندار اينانء اين آيه كه مى فرمايد: ما كان لِنَبيّ أَنْ يكون لَهُ أشررى عَسّى يُنْحِنَ فى الْأَرْض ١‏ (شايستة هيج ييامبرى 
نيست كه [ براى فديه كرفتن از دشمنان ] اسيرانى بكيرد مككر اينكه شمار زيادى از آنان را بكشد) در تهديد بيامبر و اصحابش 
فرود آمد كه به كمان اينان- متاع دنيا را بر آخرت بركزيدند (اسير كرفتند و بيش از آنكه در زمين كشتار كنندء از آنان فديه 


مكاتدقل) و ادعا تمودقن كدر آن روز جر خم كسس ديكراز خط يصون تمائد. 


ما نمى خواهيم درباره تفسير اين آيه سخن را به درازا كشيم, از اين رو به آنجه سيد شرف الدين كفته است بسنده مى كنيم» 


ايشان مى كويد: 


حضرت زمانى به اين كار دست يازيد كه مهتران قريش و 


طاغوت هاى قَدَّر آنهنا را(ماشد ابوجهل» عليه شعه ولبذده غنظله) ازيادراوردو تاهتتاد تح ان رؤساق كفر و يشوايان 


كمراهين وابه قفل رساتد. 


ص :/ا6 ١‏ 


27٠١ :* صحيح مسلم 7: 1788 . حديث 411/27 مسند أبى عوانه ؟: 700 » حديث 2297؛ السنن الكبرى (بيهقى)‎ .)١( -١ 
.17877 حديث‎ 


است از آنجه ظالمان بر زبان مى آورند. 


صواب اين است كه اين آيه در تهديد كسانى نازل شده كه تاختن به قافله تجارتى قريش را دوست مى داشتند (نه جهاد را) 
خداى متعال حكايت را جنين باز مى كويد: 
وَإِذْ يَعَدُ الله إِخدّى الطائفتَين أنّها لكم وَ تَوَدُونَ 


دار الكافرينَ ١؛‏ 


2 
5 7 


د غَبرَ ذا الشّوْكه تكونٌ لَكمْ وَيرِيدٌ الله 


س 2 


به ياد آوريد ] هنككامى كه خدا يكى از دو دسته [ كاروان تجارتى قريش يا سياهيان ابو سفيان ] را برايتان وعده داد» و شما 
دسته بى سلاح را دوست مى داشتيد؛ و خدا مى خواست - با كلمات خود - حق را استوار سازد و كافران را ريشه كن 
سازد.ييامبر صلى الله عليه و آله از اصحاب نظر خواست و كفت: قريش بى باكانه بيرون آمده اند! نظرتان جيست؟ [ يورش بر ] 


كاروان را مى يسنديد يا جهاد را؟ 


كفتكد: [اغازت: ] كازوافايزاق هااانقزة با شمن مولت واشقي عراست ]او أن كاه كهديدته انين برشكه اصترا داز 
بعضى شان كفتند: جرا هنكام خروج از جنكك سخن نككفتى تا براى آن آماده شويم؟ ما براى [ جياول ] كاروان آمده ايم نه 


كارزار! 


بااين سخن جهره ييامبر برافروخت و خدا اين آيه را فرستاد: 


لو 


كما أخرَجك رَبك مِنْ بَتتكك بِالْحَقَ وَ إِنَّ فريقاً مِنَ الْمؤْمِنِينَ َكارِهُونَ * بُجادِلُوتك فى الْحَقَّ بعد ما تَيِنَ كأنّما يُساقُونَ إِلَى 
لْمَوْتِ وَهُمْ يَنْطَرُونَ ؟؛ 


١6/8: ص‎ 


جنان كه يرورد كارت - به حق - از خانه ات بيرون آوردء در حالى كه ناخوشايند دسته اى از مؤمنان بود. يس از روشن شدن 


حقء با تو درباره آن مجادله مى كنند» كويا مى نكرند كه سوى مركك رانده مى شوند! 


وآن كاه كه خداى بزركك خواست با ذكر عذر ييامبر - در اصرارش بر قتال و بى توجهى اش به قافله و اصحاب آن - 


قانعشان سازد» فرمود: 

ما كان لني أَنْ يَكونَ لَهُ أشرى حَتّى يُفْحِنَ فى الْأَرْض ... ١؛‏ 

رخسي قز اناك ارون تقيكق 4 اراق قلاياننانى اوتففمق ]انير كرد مكو كسان وراد ار تافر كمه 
ييامبر شما - مانند ديكر انبياى الهى - اسير نككرفت مككر يس از كشتار شمارى از دشمنان! و به همين جهت وقتى اسارت ابو 
سفيان و يارانش را از دست داد ...رِيدُونَ عَرَضٌ الذَنياوَ الله يُرِيدَ الْآخِرَة ... ) (شما متاع دنيا را مى خواستيد و خدا آخرت را 
مى خواست) باكى نداشت؛ زيرا شوكت دشمنانش را از بين برد (و جنكاوران آنها را ازيا درآورد) ...وَ اللَهُ عَزيرٌ كيم *) (و 


خدا عزيز و حكيم است) وعرّت و حكمت در آن روز اقتضا مى كرد كه شكوه دشمن فرو ريزد و آتش افروزى اش خاموش 


كردد. 


آن كاه خدا تهديد مى كند كه: لَّوْ لا كتابٌ مِنّ اللّهِ سِيِقَ ... ؟) اككر در علم ازَّلى خدا نككذشته بود كه از قافله كيرى و اسارتٍ 
يارانٍ آن بازتان دارد» شما آن قوم را به اسارت درمى آورديد و قافله شان را مى كرفتيد» واكر بيش از آنكه شمار زيادى از 


آنها را بكشيد به اين كار دست مى يازيديد ...لَمَسَكمْ فيما أَحَذَّتُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ ©) عذاب بزركى شما را دربر مى كرفت. 


١094:ص‎ 


ايق اسك معتاى آنه حاثنا كه عدا سحن اين ثادانان را اراده كركه باشد 13 


ودر جنكك امود اوضاعى يبش آمد كه شاهدٍ سخن ماست؛ زيرا رسول خدا صلى الله عليه و آله در اين جنكك مدينه را 
بيشاييش خود قرار داد واد رادر يشت سرء و تيراندازانى را - كه ينجاه نفر بودند - بالاى آن كمارد و عبدالله بن جججَئِر را 
اميرشان ساخت و (بنا بر آنجه همه مورّخان و محدّثان آورده اند) كفت: با تبراندازى سواره نظام را از ما دور كنيد تا از يشت 
سر به ما حمله نكنند و سنككر خود را هركز رها نسازيد - جه غلبه با ما باشد يا با دشمن - و بر اين كار زياد سفارش كرد و در 
فرمان برى از اميرشان (عبدالله بن جُبَيِر) بسيار تأكيد نمود. 

ولى با كمال تأشف.ه- دن ان"رور - آثان اق اوامر و توافى امير اطاعت نكردند و نظراتٍ خودشان را ترجيح دادند. هنكامى 
كه نبرد سخت دركرفت و تاخت مسلمانان بر كردان هاى سياه دشمن و صاحبان يرجمان آنها شدّت يافتء اميرالمؤمنين عليه 


السلام آنان را - يكى يس از ديككرى - به قتل رساند و يرجم هايشان روى زمين افتاد و هيج كس به آن نزديكك نمى شد و در 
اين هنكام كافران از مسلمانان شكست خوردند و به هر سو مى كريختند» سياه مسلمانان به جمع آورى اسلحه و كالاها و 


نهار وراك هام امدنك. 


تيراندازان جون اين صحنه را ديدند كه سياه مسلمانان به جمع غنايم هجوم آوردند» طمع در غارتٍ اموال آنان را به تركك 
يايكاهشان واداشت. اميرشان - عبدالله بن بير - آنان را از اين كار نهى كرد ولى آنها بازنايستادند و كفتند: جاى ما اينجا 


نيست! مش ركان شكست خوردند! 
عبدالله كفت: به خدا سوكند, از فرمان رسول خدا صلى الله عليه و آله سرنييجم! و در جاى خود با كمتر از ده نفر استوار ماند. 


خالد بن وليد مخزومى نككريست و دريافت كه تيراندازانِ مستقر در شكاف كوه اندك اند يس باسواره نظام به آنان يورش 
آورد - عكرمه بن ابى جهل نيز با او بود - آنها شمار كم 


١2: ص:‎ 


03 الفصول:الميضة 411 قير كاه كتين بده التصن بو الاعديات سات سروم 


تبواتداوان وا كشكتة.و عبدالك بن عجير را قثله كردته و.رودة عاشن وااز شكس دواورةك وير نسلماتان غافل كيراته تاشييد 


و شعارشان را طنين انداز ساختند كه: اى «عزّى ») اى «هَبَل » يارى مان كنيد!... (20 


نكته جالب - در اينجا - اين است كه هواداران مدرسه «اجتهاد نبى » و «اجتهاد صحابه » مى كويند: «رأى مجتهد اكر به واقع 
اصابت كندء دو اجر دارد و اكر به خطا رودء يكك اجر از آنِ اوست ). 


اينان با اينكه به اين اصل قائل اند عقيده دارند كه خدا بيامبرش را در كرفتن فديه از اسراى بدر عتاب كرد! اكّر - به حسب 
يندار آنان - رسول خدا صلى الله عليه و آله دراين مسئله اجتهاد كرد و مجتهد مأجور استء معناى كريه آن حضرت و 


نزديكى عذاب به او جيست؟ واين سخنش جه معنا دارد كه: 


ةن العاف لتك نزولف لو تزل تحاتجا نه الأ غير الال نزول عنداف تزدركة شبن واكر فرودمى امد خر صر ناك تمق 


نافت! 


به اين ترتيب» درمى يابيم كه: ميان صحابه كسانى - در برابر كفتار و رفتار ييامبر - به رأى خودشان اهميت مى دادند و براى 


مى كردند كه رفتار آن حضرت بر خلاف دين خداست! 


در مقابل» كروه ديكر به لزوم امتثال دستوراتٍ بيامبر و جايز نبودن مخالفت با كفتار و رفتار و تأيبد (قول و فعل و تقرير) آن 
حضرت,. معتقد بودند؛ جراكه اين سخن خداى متعال را باور داشتند كه: ما كان لَهُمُ الْخِيرَهُ سُبِحانَ الله وَ تَعالى عَمَا يش ركونّ *؛ 


براى آنان [ آنجا كه خدا و ييامبر حكم دارد ] حقٌ انتخابى نيست. 
در قرآن آيات زيادى هست كه اين معنا را روشن مى سازد: 


١8١:ص‎ 


1-(0) , الفصول النيعهة 1١2‏ 
؟-(؟) . المستصفى (غزالى): 17١‏ و/ا6؛ الإحكام (آمدى) ©: 177 و١17؛‏ المبسوط (سرخسى) 3: 178 ؛ و ديكر مصادر. 


2 الفريون 0 وا الي رسيس يس كَأَدْنُوهُ إِنَّ الذِينَ يس تَأْدْنُوتك أوليكك 


شمن 


ب 
2 


الّْذِينَ يؤْمِنُونَ باللّهِ ... 
تؤمنان عتتها - كساتق اتلد كداية عدا و بباميركن كرويدثلة و هتكافي كديا اوير كاري كرد امدانك تا اجازة تكيرتد 


روند؛ اينان اند ايمان آورند كان راستين به خدا و ييامبر 
ل 0 فيكوو ار غلهوًا أن الله الله يحول بَيِنَ الْمَوْءِ وَ لبه وَ ِ 


انَقُوا فته لا تُصببَنٌ الّذِينَ طَلْمُوا منْكعْ حاص و اغلموا أنَّ الله شَدِيدٌ اليقاب 3 
اى كسانى كه ايمان آورديد, هنكامى كه خدا و ييامبر شما را به جيزى فرا مى خواند كه زنده تان مى سازدء او را اجابت كنيد! 


و بدانيد كه خدا ميان انسان و قلب او حائل مى شود و به سوى خدا بازمى كُرديد 
از فتنه اى بترسيد كه تنها به ستم كرانتان نمى رسد! و بدانيد كه كيفر خدا سخت و شديد است 


در تفسيراين أيه؛ زتير بن عَوّام مى كويد ما همراه رسولٍ خدا بوديم و كمانمان اين نبود كه به طور ويزه» مخصوص به اين 


ونيزاز اوست كه كفت زمانى بن آيه را مى خوانديم و خود را ازاهل اين آيه نمى ديديمء ناكهان دريافتيم كه مقصود از 


آن ما هستيم اف 
ص: ١87‏ 


اعرز شير ابن كب 11م 
؟"-(6) . همان. 


سُدٌَّى مى كويد: اين آيه - به طور خاص - درباره اهل بدر نازل شد. روز جنكك جمل [ فتنه ] به آنان اصابت كرد يس به نبرد 


كمراة تشويد] غمر كفة؟ ابن هرفة ياوه هن كويد] كنات خهذا مازا بس ابت 00 


- يس از او - كمراه نشوند؛ ولى عمر با اين كار مخالفت مى كند! عكس همين امر هنكام مركك ابوبكر رخ مى دهد. وى كه 


وجانشين ابوبكر به آن مى افزايد و ابوبكر جون بهوش مى آيدء آنجه را عثمان نوشته امضا مى كند (0! 
(براى هدايت اقت) به زعم آنان» ياوه اسيت! 


- جرا ابوبكر به ياوه كويى متهم نشده (در حالى كه حالٍ او هنككام احتضار» وخيم تر از حالٍ ييامبر بود)؟ و اين اتهام تنها به 


ييامبر زده شد؟ 


- جككونه است كه سخن عمر را در حال بيمارى در تعيين اعضاى شورا مى يذيرند؛ و كلاسم رسول خحدا را كه از روى هوا 


ا لض 
ديرا اقراف بشن رسول غذاضك اشعلية و الد حل دنه #ذتك و بيش عش ابي كار ضيورت تكرقك؟ 


- جرا با اينكه منزلت عمر از منزلت ييامبر بسى يايين تر است» احدى نمى كويد: عمر در كارى كه انجام داد و قرارى كه 
كذاشتء ياوه كفت؟ 


١ 67: ص‎ 


.)١(-١‏ همان. 
؟-(1) . صحيح مسلم 7: 1709 , حديث 41277 مسند ابى عوانه 7: 51/8 » حديث 1/87م. 
- ("0 . نككاه كنيد به: تاريخ طبرى 7: 1"81؛ مآثر الإنافه :١‏ 54 ؛ المنتظم 6: 178 . 


2] :اق حقو قل مانن 0 ذه افبميك كد سيك 6 هرا ري بذو انر وضكة سول هذا ايفاك أناناوتت العراك بالل قاس 
كمتر از يكك مسلمان عادى است؟ 


-اكر وسول خدا وصيّت نكرد وامّت را بى رهبر رها ساخت تا خودشان دست به انتخاب بزنئد» جرا ابوبكر براى خود خليفه 


كماشت؟ آنا ايخ كان مخالقت نا سنت وسول نخدا نست؟ 


- آيا مى توان يذيرفت كه ييامبر صلى الله عليه و آله امّتش را به حال خود واكذاشت؟ با ايتكه آن حضرت سيره انبياى سلف 


راباز مى كفت كه يس از خودشان اوصيا را بر جاى نهادند تا امّت ها و شرايعشان از انحراف و د كر كونى مصون مائّد. 


سيره ييامبران ييشينء بر لزوم وصايت دلالت مى كند و سيره ييامبر كرامى ما نيز از آنان جدا نيست؛ زيرا ييامبر صلى الله عليه و 
آله مدينه را تركك نمى كرد جز اينكه قائم مقامى را جانشين خود مى ساخت )١1(‏ (جنان كه موسى به ميقات يرورد كارش 
توفت مكز ابفكةه برافرقن هاروث زا مبانشان كذاشت) 3 


-يس از همه اين حرفهاء آيا معقول است كه ييامبر اتش را بى رهبر رها سازد؟ به ويزه با تصريحاتى كه بيان مى دارند آن 


حضرت مى خواست درباره امر خلافت - يس از خود - نامه اى بنويسد تا در آن اختلافى روى ندهد 020. 


از همه اينها روشن مى شود كه شيخين به هر آنجه ييامبر صلى الله عليه و آله مى فرمود متعيّد نبودند» بلكه در حضور آن 


١65: ص‎ 


)1(-١‏ . المستدركك على الصحيحين ؟: /781, حديث 779415 (حاكم مى كويد: اين حديث صحيح است و بخارى و مسلم آن 
را نياورده اند). 

١-(5؟).‏ صحيح بخارى : 18817 حديث 10#؟؛ صحيح مسلم 6: 141/١‏ حديث 415015 سئن ترمذى 0: 278 , حديث 75/ا5. 
“- (*0 . صحيح بخارى :١‏ 1ه ؛ حديث 1١8‏ (و جلد *. ص 1217 حديث 8128» و جلد شه ص 71١58‏ حديث 5188 و...)؛ 


صحيح مسلم 7 /ات7 ا حديث ١‏ (و جلد 3 ص 2109 حديث 1). 


دراين بحثء ما خط مشيى را كه در يى سخن بيامبر است و آن را فرمان مى برد و امتثال مى كند و شكك و جون و جراندارد 


وازعلت و مصلحت نمى يرسد» روش «تعبّدمحض )» مى ناميم. 


و شيوه كسانى را كه به آراى خودشان اهميّت مى دهند و براى خودشان حقّ دخالت در احكام را قائل اند خط مشى «اجتهاد 


و رأى» نام مى نهيم (1). 


هر دو خط مشى در عهد ييامبر ويس از آن حضرت وجود داشتند. به عنوانٍ مثال اكر به مسئله «صيام دهر » (روزه مادام العمر) 
بنكريم» درمى يابيم كه بعضى از صحابه به اين كار دست مى يازد و به نهى ييامبر صلى الله عليه و آله اهميّتى نمى دهد كه 


فرمود. 


مَن صامَ أَوَلَ الشهر وَوَسَطه وآخِره كأنّما صامَ الدَّهْرَ (1)؛ هركه اول و ميانه و آخر هر ماه را روزه بككيرد كويا همه روزكار را 


روزه دار بوده 7" 


البته برخى از صحابه بودند كه همين سه روز از هر ماه را (به عنوان اطاعت از فرمان ييامير صلى الله عليه و آله ) روزه مى 
داشتند تا فضيلت روزه همه روزكار را درك كنند وبرخى ديكر با وجود اينكه نهى ييامبر را از روزه كيرى تمام روزها شنيده 
بودند- باز تمام روزها را روزه مى كرفتند! 

و تزاذر عدكك وت وكف + يبامير اجازه ذاد كة شتران راتحر كسد و كرشهفان را بحورتكة. ياايم جال: كسائى از صحابة ياقت 


شدند كه نحر شتران را برنتافتند 00). 


ودر جنكك اد, ينج نفر از مشركان بر آن حضرت يورش آوردند؛ يكى بيشانى اش را مجروح ساخت و ديككرى دندانش را 
شكست و سومى كوثة اش :را اسيل 3ف و امير صلى اللعلية ى آله 


١56: ص‎ 


.)١(-١‏ براى آكاهى بيشتر در اين زمينه به كتاب «تاريخ الحديث النبوى /) (اثر لكارتده) مراحعد كتيد: 
؟-(5) . صحيح بخارى ؟: لاوثث , حديث 1 1؛ صحيح مسلم ؟: »8١‏ حديث 64 !؛ صحيح ابن حبان ”: 280 . حديث 3017. 
(7) . صحيح مسلم :١‏ 28 » حديث 17؟؛ مسند احمد 7: 1١‏ » حديث 4١1١98‏ مسند ابى عوانه /:١؛‏ مسند ابى يعلى ؟: 25١1١1‏ 


١ 0 


حوابيك كه مقي كان داق كدااى وتلة انك ا بار كومو لمانا حل تكهنا "كق ب مالك حدر عراف ةعافر 1ه 
است ندا داد: اى مسلمانان» مده تان باد! اين رسول خداست! به قتل نرسيده! ييامبر صلى الله عليه و آله به او اشاره كرد كه 


خاموش شود. مبادا دشمن بفهمد و بر آن حضرت بتازد» سيس آن مرد ساكت شد. 
هنكامى كه ابو سفيان بر مسلمانان سيطره يافت» يرسيد: آيا محمّددر ميانتان هست؟ 


رسول خدا صلى الله عليه و آله دو بار فرمود: ياسخش را ندهيد (از بيم آنكه اكر بداند آن حضرت زنده است توسط يارانش 


كه وشيات عدا ووشولشن بوذلك ير او سكت مى: كر دل ) 

بار ديككر ابو سفيان ندا داد: اى عمره تو را به خدا سوكند, آيا محمّد را كشتيم؟ 
عدر كفت تد.واش مه دا سو كين او أكون سحن تورا فى شنوه! 

ابو سفيان كفت: تو از ابن قميئه (!) راست كوتر و نيكك مردترى (71). 


با اينكه ييامبر صلى الله عليه و آله تأكيد كرد كه جواب ابو سفيان را ندهند و از اين كار بازداشتء عمر ابو سفيان را ياسخ داد 


و[ به يقين مى كويند ] كار عمر جيزى نبود جز اينكه برداشت وتحليل نادرستى از سخن رسول خدا نمود! و خطا كردا 


و آن كاه كه ييامبر صلى الله عليه و آله صدقات را تة تقسيم مى كردء عمر آمد و كفت: اى رسول خداء غير اينان - اهل صُفُهِ - 
سزاوارترند! رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: شما مى خواهيد كه من يا جنان تقسيم كنم كه عده اى با درشتى و 
نارواكويى از من جيزى تقاضا كنند و يا اينكه بخل بورزم؛ من بخيل نيستم (0)! 


در صحيح بخارى آمده است: عبدالله كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله اموال را همانند بعضى اوقات» جنان قسمت نمود كه 
مردى از انصار كفت: به خدا سوكندء اين تقسيم خدايسندانه نيست! كفتم: اين سخن را به ييامبر مى كويمء آمدم و او رابا 
اصحاب يافتم و آن خبر را 


١58:ص‎ 


)1(-١‏ . در بعضى از مآخذ «ابن قمأه ؛ ضبط شده است. اين شخص همان كسى است كه خبر داد محمّد كشته شد (م). 
ا( سيرد أبن اسسفاق #0 817 فارخ برق 18 الالاثقات ابن سيان ١‏ 01 


17- (0) . صحيح مسلم ؟: ٠٠لا‏ حديث 868#١٠؛‏ مسند احمد 73١ :١‏ ». حديث 177., 


د ركوشى كفتم. بر آن حضرت سخت كران آمد و جهره اش د كركون شد و به حدّى خشمناك شد كه آرزو كردم كاش آن 


خبر را نرسانده بودم. 


از طلحه و يكك صحابى ديكر (بنا بر تحقيق؛ و روايت سُدذَّى وى عثمان است) رسيده است كه كفتند: آيا وقتى ما بميريم محمد 
زنان ما را نكاح مى كند و ما نبايد يس از مركك او زنانش را بككيريم؟! اككر مُرد زنانش را به قرعه مى ستانيم (7)! (در نض 
ديكرى سخن طلحه آمده است كه كفت: اكر بعد از محمّد زنده ماندم؛ عايشه را مى كيرم!) (1) طلحه عايشه را مى خواست و 


عثمان ام سلمه را. و بااين كارء مى خواستند ييامبر صلى الله عليه و آله را بيازارند كه آيات زير نازل شد: 
...و ما كان لَكغ أنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَهِ وَلا أَنْ كوا أَرُواجَهُ مِنْ بَعْدِه أبداً إنَّ ذلك كانّ عِنْدَ اللَهِ عَظيماً ؟؛ 


شما را نسزد كه رسول خدا را بيازاريد» و يس از او زنانش را بككيريد! [ زنان ييامبر يس از آن حضرت - براى هميشه - حقٌّ 


ازدواج داوق ] ابن كان د عدا بشن رز كف ايت 


جه آشكارا جيزى را بيان داريد و جه مخفى سازيدش, خدا به هر جيزى داناست. 


بس 


نَ الّذِينَ يُؤْدُونَ الله وَ وَسُولَهُ لَعنَهُمُ اللَهُ فى الذَّْيا وَ الْآخرَهِ و أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً مُهِياً ء؛ 


.8407 حديث‎ ؛1511١‎ :١ صحيح بخارى 5 7727 حديث 481594 مسند احمد‎ .)1(-١ 
. 76 :77 ؛ روح المعانى‎ 774 :١5 تفسير قرطبى‎ . )1(-١ 

9--7”0) . تفسير فخر رازى 6 0 ؟؛ تفسير ابن كثير ": 208 ؛ الدر المنثور 9: 4 (ومنابع ديكر) سُدَّى روايت كرده است كه 
عثمان اين سخن را كفت (نككاه كنيد به: دلائل الصدق ": #0 - 4" جاب قديم). 


"عياف #مضزاو باهر قرا فى ا وارتوتسيا صو ونان اعرد آنان والدى كف ووزاشاة غنذاني ذلك ون اماده كرده 
است. 


- 
4 واع 


ل أؤلى بِالْمؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفْسِهمْ وَ أزوائجة أمَهاتهُعْ ... ١؛‏ 


سافن تشبية همق متاق | ل كفودشاق سواوارر اننت» و ععسران اومادراة انها باشمان من اينله 


بخارى در صحيح خود مى آورد كه: ييامبر صلى الله عليه و آله در امرى رخصت دادء مردم از آن خوددارى كردندء خبر به 
بيامبر صلى الله عليه و آله رسيد» به خشم آمد و كفت: 


ما بال أقوام يَتتَرّهون عَنِ الشََىء أَصَْعُه! قوَاللَ إِنَى لأعلمهم وأَسَّدَّهم حَشْيةٌ ()؛ 


جه شده است كه جمعى از كارى كه من به آن دست مى يازم خوددارى مى كنند! به خدا سوكند من از همه شان داناترم و 


ترسم از خدا شديدتر است. 


به اين ترتيب» درمى يابيم كه قرآن به صحابيانى اشاره مى كند كه درباره [ تقسيم ] صدقات» به آن حضرت كوشه مى زدند 
لاو در مبانشان كسائى بودثك كه نا تجارك باس ركرهن ان رامن ديدثد سو آذاهى شتافضد وان حضرت را دو ثمان ثنها 
فى. كذاشعيد لكل و بعضى شان يبامير ضلى الله عليه و آله زاامى آزردئد 463 و يرخى اذ جهاد شرباز مى ودند (قلل كساتن از 


آنان صدايشان را نسبت به صداى ييامبر بلندتر مى كردند و 


١5/8:ص‎ 


)5(-١‏ . صحيح بخارى 3: 7787, كتاب الأدبء باب من لم يواجه الناس بالعقاب. حديث 01/8٠‏ (وجلدء؛ ص 1827, حديث 
وع/ع). 

)"(-١‏ . توبه//0. 

# (ع) . جمعه/١١.‏ 

ع- (ه) . احزاب /7ه-/ا. 


ه- (©) . توبه//78-9, 


شنواى فرمان وى نبودند )١(‏ و بعضى تهمت دروغ به ناموس بيامبر زدند 470 و برخى - در شب عَقَبهِ - همدست شدند تا آن 


حضرت را ترور كنند 00. 


و دراين ميان» مؤمنانى بودند كه به شكلى كسترده يبروى اش مى كردند؛ فرمانُ بردار آن حضرت بودند و اككر از جيزى نهى 


ختطاله (غنيل: البالشفكة) از حكيوو دو سداق جك يدل تكره مكر اتكه اق يامو اجاره كرفت قنب رفاق زاثوده عمسن 
بماند رعل در حالى كه شمار زيادى از صحابه» بى اجازه» از جهاد رو بر تافتند. 


آيا همين عملكرد حنظله نمى رساند كه وى از بيروان تعبّد محض بود؛ و ديكران از ييروان خودرأيى ومصلحت سنجى؟ 


به نظر مى رسد ييامبر صلى الله عليه و آله با ييكيرى ياره اى از كارهاى جداكانه مى خواست افراد انككشت نمايى از امّتش را 
بيازمايد. داستان ذى الثديّه آن مرد زاهدنما (2)» درخواست تدوين نامه اى هنكام عر كف فرمائله نموؤدخ اساعه يق زيك (جوان 


1/8 ساله) بر مردانى جون ابوبكر وعمر وابو عُبِيِدَه همه نقاطى سزاواو درتكت ائد. 


ما بدين جهت بر عملكرد ديكران» عنوانٍ «خودرأيى و مصلحت سنجى » را اطلالق مى كنيم؛ كه آنان در توجيه مخالفت 


١24: ص‎ 


.)60171 و جلد 2, ص 27287 حديث‎ »81١4 (و نيز بنككريد به صحيح بخارى ©: /1841, حديث‎ 8-١ حجرات:‎ . )1(-١ 

0-7 نور/11, 

*- () . توبه/16 (و بنككريد به» شرح النووى على مسلم 17: 17 ؛ المعجم الأوسط ©: 12 . حديث 831؛ الأحاديث المختاره 
4 اللء حديث .028٠‏ 

ع*- () . صحيح ابن حبان ©: ١8‏ , حديث 78١2؛‏ المستدركك على الصحيحين ”: 770 , حديث 6917!؛ السنئن الكبرى (بيهقى) 
: 10 ؛ تاريخ طبرى 7: 88 ؛ سيره حليّيه ؟: 810 ؛ تحفه المحتاج :١‏ 207 ؛ التحفه اللطيفه 27٠١ :١‏ ترجمه رقم ٠١8١‏ (حنظله بن 
أي ضفر ). 

ه- (0) . ذى ثديّه» لقب مردى است كه ماهيجه هاى بازوانش جون سينه زنان بزركك و آويخته بود (م). 


وق كندا من قوة ةجر فلاى ان جياد قكلف ووونه؟ كريد لحك را دورافكه سيد حيت تكلت كرونا كأويل كمرد 


و به خطا رفت؛ يا اجتهاد نمود و براى هر مجتهدى اككر به واقع برسد دو ياداش است واككر به خطا رود يكك ياداش و.... 


بيشتر مسائلى كه در بيش مطرح شد امتحان الهى براى اين دسته از اصحاب بود و اينكه مؤمن مُتعدد از ديكران متمايز شود؛ 
اطاعت از رسول خدا ويزه دستورات تبليغى واحكام شرعى نبوده؛ بلكه حكم آيه (يا آيات) در اين زمينه مطلق و عام است و 
قيد تبليغ و تبيين احكام در آنها نمى باشد؛ آنجه را ييامبر حكم كند مؤمن بايد كردن نهد و از فرمانٍ او سر نييجد: 

وَ ما كان لِمُؤْمِن وَ لا مُؤْمِهِ إذا قَضَّى الله وَ رَسُولَهُ أئراً أنْ يكون لَهُمْ الْخيرَهُ مِنْ أَمْرهِم ... 00 )؛ 


زن و مرد مؤمن را نسزد كه در برابر حكم خدا و رسولء» خود را مختار بدانند. 


بنابراين» اين كمانه به ذهن مى زند كه حادثه ناكوار روز ينجشنبه كه ييامبر قلم و دوات خواست و عمر مانع شد و ييامبر را به 
ياوه كُويى متهم ساختء افزون بر هدايت امت كه محتواى نامه بود. براى آن بود كه ديكران» نوع برخورد اين دسته از صحابه 


را نسبت به رسول خداء بشناسند. 


از ييامبر صلى الله عليه و آله رسيده كه فرمود: 
أيّها الناس» ما مقالة بَلعَنّنى عن بعضكم فى تأميرى أسامه؟! ولئن طَعَنْتَم فى تأميرى أسامه فقد طعَنّتم فى تأميرى أباةٌ من قبل ()؛ 
ص: 1١17١‏ 


1-(0: احراب/2 


00-7 . صحيح بخارى 5: 180١‏ » حديث 05٠5؛‏ صحيح مسلم *: 18/88 , حديث 4755378 مسند احمد 7: 7١‏ , حديث .57/١1‏ 


اى مردم؛ اين جه سخنى است كه از بعضتان درباره فرماندهى اسامه به من رسيده! اكر به اين كارم اعتراض مى كنيد [ جاى 


شكفتى نيست»:جرا كه ] بيش از اين نيز اعطاى فرماندهى به يدرش را زير سؤال برديد. 
يس روشن شد كه در عصر ييامبر دو رويكرد وجود داشت: 


كرد و تسليم فرمايشات آن حضرت نبود, وحتى بر فعل بيامبر اعتراض مى كرد وبا وجود راهكار صريح شرعى. باز در بى 
شناسايى مصلحت خويش بود كه در بسيارى از وقايع يبش كفته» ملاحظه كرديد. 


دادند تا با ايثار جانٍ خودء ييامبر صلى الله عليه و آله را از خطر برهانند. والبته معلوم كرديد كه عمر و ابوبكر از روندكان طريق 


خودرأيى و اجتهاد[در مقابل نص] بودند. 

تحليل و نتيجه كيرى 

عمرء سبب نهى خود را از تدوين حديث (كه برخاسته از كرايش عدم تعبد محض بود) دو جيز عنوان كرد: 
الف) اثر يذيرى از يهود و نصارى؛ 

ب) بيم تركك قرآن و بركرفتن اقوالٍ يبامبر. 


ليكن ابن حَزّم بعيد مى داند كه نهى عمر به سنّت نبوى تعلق يابد و نهى او را بر اخبارى حمل مى كند كه از امّت هاى ييشين 


تقل مي شده وى فى كريد 


١/١: ص‎ 


نين عهر ان تقل كنتارو سنت وسول داك اك دوسة باشل > سايكن همان ات كدذر نعديك تبطدديان 18 1ك عمانا 


عمر از نقل اخبار امت هاى بيشين (ومانند آن) نَهى كرد. 


فيى قمر ملك امن واءدن يرثق ككيرة: اساث ثبايك ذزياؤه ربكل :ستلناة عادص عي كباتى كتدوا جه روسك يمعيزة ورا عم د 
خود - احاديث زيادى رااز ييامبر صلى الله عليه و آله باز كفت! اكر حديث از آن حضرت مكروه باشد. سهم عمر از همه 


بكار اميتك] شابينه سيك ستلمان كاير كد عت لصوف فى كرو خوة مرتكت نهد 1ه 


ديكران نيز نهى عمر رااز نقل حديث, بعيد شمرهه اند. دكتر محمّد عجاج خطيب (به بيروى از ابن حزم) برنمى تابد كه عمر 
صحابه را از نقل حديث نهى كرده باشد يا ابن مسعود و ديكران را - براى اين كار - زندانى ساخته باشد؛ زيرا عقل» صدور 


ليكن آكاهان به روند حوادث صدر اسلام» ضعف و نادرستى كلام ابن حزم و ديكر شخصيت هاى ييرو وى را مى شناسند و 
مى فهمند كه اين سخنء واقع بينانه نيست؛ زيرا رواياتى كه درباره منع از عمر وارد شده. انكارنايذير يا غير قابل دفاع است و 


اين روايات مطلق اند و ويزه بعضى از اصحاب نمى باشند و به نوع خاصّى از حديث اختصاص ندارنك. 


بلكه ثابت شده كه عمر بر محدّثان و كاتبان حديث سخت مى كرفت و اين واقعتّت را جز خصومتكران انكار نمى كنند و به 


١1/7١ : ص‎ 


1-(1) .مقا حدديث ابن اسة: غمر قرظه بن كغب رايا كروفى ال:صضحابه- به عتوان تمايند كان عورد حايه كوفه فرستاد .و آنان 
را به كمتر حديث كويى امر كرد و كفت: از رسول خدا كمتر حديث كنيد من در اين كار با شما شريكم. 
"- (1) . الإحكام فى اصول الأحكام ؟: 788 (دكتر امتياز احمد در «دلائل التوثيق المبكر: ) معتقد است كه اخبار حبس 


*- 0 . السنّه قبل التدوين: .1٠١7/- 37١8‏ 


عملكرد خليفه عذر مى تراشند و به توجيهاتى دست مى يازند و در اين زمينه تنها مى توانند اين كار را بعيد بشمارند و غريب 


بدانند! ييداست كه صرف بعيد شمردن و... ارزش علمى ندارد. 

واينكه عمر به قَرَظه و يارانش دستور داد از ييامبر كمتر روايت كنند» از دو حال بيرون نيست: 

اول: عمر همه آنها را به بستن دروغ بر ييامبر متهم كرد. 

دوم: خليفه به آنان دستور داد كه آنجه را خدا بر زبان ييامبر جارى ساخته كتمان كنند. 

به هيج كدام از اين دو يا به يكى از آنهاء ابن حزم و يبروانش نمى توانند ملتزم شوند» كرجه ما به احتمال اول با اضافه اى به 


آنء كرايش داريم با اين قرينه كه عُمَره كار كزارانش را متهم مى ساخت و اموالشان را تقسيم مى كرد؛ و با ملاحظه سيره عمرء 
كه بر صحابه سخت مى كرفت و آنان را تازيانه مى زد. 


سيره عمر با صحابه» روشن مى سازد كه وى به آنها اعتماد نداشت و با سخنانٍ كزنده اى با آنان برخورد مى كرد و عيب 
هايشان راعلى ذر فقابل: سلمية باز مين كفت. 


در هر حالء ابن حََزّم و دنباله روانٍ او اين دو وجه را نمى يسندند به همين جهت,. ناجارند نهى عمر را بر نهى از تحديث اخبار 
امت هاى ييشين حمل كنندء واين حمل غير قابل توجيه است كه هيج يكك از روايات منع نقل حديث بر آن دلالت ندارد؛ 
جراكه همه آنها مطلق است و نيز سيره عمر در جلو كيرى از نقل حديثء بى قبد وشرط بود واز سويى خشونت عمر به حدّى 
بود كه ميان نقل سنّت و نقل اخبار امم بيشين فرق نمى كّذاشت نا آنجا كه عمار را از نقل واقعه قطعى (يعنى تيمُم) كه در 


زمان ييامبر صلى الله عليه و آله برايش رخ داد و عمر خود شاهد آن بود بازداشت. 


بر اين اساسء خبر قَرَظّه هيج ارتباطى با اخبار ضعيف امم بيشين ندارد مكر اينكه جور ديكرى به آن نككاه شود. وما معتقديم 
كه همين مطلبء يكى از انككيزه هاى تأثي ركذار در منع خليفه از تحديث و تدوين بود و اين امرء به ذهتيتٍ روانى [ و عقده هاى 


ص :11/1 


جست و جوى اخبار يهود و نقل آنها نهى كرد و عمَر از كنتب اهل كتاب جيزى را نوشتء با منع كوبنده اى از طرف ييامبر 
صلى الله عليه و آله مواجه شد. 


اين الختمال هست كه تهى امروز غمره بازتات مئفئن عملكردى باشد كه در عهد ببامبر صلى الله علية.و آله دامنكيرشن شد ودو 
نتيجه از نقل و نكارش حديث بدش آمد؛ خواه از سنّت باشد يا غير آن» و خواه از اخبار صحيح انّت هاى كذشته باشد يا از 


اخبار ضعيف آنها. 

خالد بن عوْفطه مى كويد كه عمر كفت: 

من رفتم و نوشته اى از اهل كتاب را در يوستى رونويسى كردم و آن را آوردم. 
رسول خدا فرمود: اين جيست كه در دست دارى اى عمر؟ 

كفتم: اى رسول خداء كتابى را نسخه بردارى كردم تا به علممان بيفزاييم! 


بيامبر صلى الله عليه و آله به خشم آمد تا بدانجا كه كونه هايش سرخ شد! سيس نداى فراخوانٍ عمومى به مسجد داد. انصار 
كفتند: ييامبر غضبناكك شده! سلاح برداريد! مردم آمدند و بر كرد منبر حلقه زدند. 


بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اى مردمء به من سخنانى يربار و حرف آخر داده شده و برايم جكيده كشته! برايتان سخنانى 
روشن و ياكيزه آوردم! ترديد نكنيد و دون مايكانٍ متحير شما را نفريبند عمر مى كويد: در اينجا برخاستم و كفتم: خداى را به 


عنوان يرورد كار واسلام را به عنوان دين و تو را به عنوان ييامبر» با خشنودى بركزيدم. سيس ييامبر از منبر يايين آمد. )١(‏ 
دوعي ديك ا وغبدالله بق ثابت تقل شده ات كة: 


تمر آمد و كفت: اى رسول خداء به برادر يهودى ام كذشتم» سخنانى يربار از تورات را برايم نوشت» نمى خواهيد آن را بر 
شما عرضه كنم؟ 


رنكك جهره بيامبر دك ركون شد! 


١176: ص‎ 


)1١(-١‏ . تقييد العلم: ؟0. 


عبدالله [ بن ثابت ] مى كويدء به عمر كفتم: خداعقلت را دكركون سازد! رنكك جهره بيامبر را نمى بينى؟! 
عمر كفت: راضى شدم «الله » يرو ركارم باشد و «اسلام » دينم و «محمّد » ييامبرم .)١(‏ 


ثابت شده كه عَمَّر با يهود آمد و رفت داشت و از روى كتاب هايشان مى نوشت و مى خواند و اخبار آنان را دوست داشت. 
نراق اينكه رد كند با دروغين بودن آثها را بمابائدة ثمى خوائل: بلكة از آن اخبار به شكفة:فنى امد واس واشت داتايى 


داشت و قرآن كريم بارها از خدعه و مكر آنان سخن كفته است: 

با أبّهَا الَِّينَ آمَنُوا لا تتح دُوا الْيهُودَ وَ النّصارى أؤلِياء بَغض هُمْ أَؤلِياء تغض و مَنْ يَتوَلَهُمْ منك فَإِنّهُ مِنهُمْ إنَّ الله لا يَِدِى الْقَوْمَ 
الظَالِمِينَ 3 

اى كسانى كه ايمان آورديدء يهود و نصارى را دوست خود نككيريد [ جراكه ] بعضى از آنها دوستان بعض ديكرند! هركه با 
آنان دوستى كند از ايشان است! به راستى كه خدا قوم ستم كار را هدايت نمى كند. 


يد 


يم 


هد الثائن عداوة للذيى افو لقي فب 


نس از ابن :واقفف شوكف شديدى بن ووان عمر وارى شد نو ترعى واككن مت زا در اويرالكيكت كه بافت شد دربرابر حديت 


كويان و حديث نكاران» مواضع سختى در بيش 


١١/6: ص‎ 


-١‏ (1). المصئّف (عبدالررّاق) ع: 11 حديث ٠١188‏ (و جلد 711:٠١‏ , حديث 19471)؛ مجمع الزوائد :١‏ 10 ؛ در اين 


مأخذ آمده است كه عمر كفت: جوامعى از تورات را از يكى از برادران بنى زريق خودء كرفتم... 


كيرد و به حبس و ضرب وشتم آنها دست يازد ودر توجيه منع خود بككّويد: 
« أمنيه كأمنيه أهل الكتاب » (اين احاديث آرزوهاى خيالى اند جونان خيال بافى هاى اهل كتاب) و... 
واكواك مدن كارع خالدنين غرلطه اسك وص من كيل 


نزد عمر بودم كه مردى از عبد قيس آمدء ساكن «سوس » بود. عمر به او كفت: تو فلانى فرزند فلان عبدى هستى؟ ياسخ داد: 


آرى. 

يرسيد: به «سوس » ساكنى؟ ياسخ داد: آرى. 

عمر با جوبدستى اى كه داشت به او زدء مرد كفت: جه خطايى كرده ام اى اميرمؤمنان؟ 

عمر كفت: بنشين! آن كاه آيات آغازين سوره يوسف را (آيه ١‏ -") سه بار برايش خواند و سه بار [ با جوبدستى به او ] زد. 
مرد كفت: خطايم جيست؟ 

عمر يرسيد: تو همانى كه از روى كتاب دانيال يكك نسخه نوشتى؟ 

مرد كفت: امر كن» كوش به فرمانم. 


عمر كفت: برو و آن رابا آب داغ و يشم سفيد ياكك كن و براى خود و احدى از مردم مخوان. اكر بشنوم كه آن را خواندى يا 


براى ديكران قرائت كردىء به سختى مجازاتت كنم. 


آن كاد يداو كفت: شين واس ركذشت عودرا دزابق باه تقل كرد كة: من دزمان اضر از نروى كنات هائ يهوديان 


نسخه اى را نوشتم و... 212 


اكر آن كه از روى كتب امم يبشين رونويسى كرده؛ در يى تبيبن نادرستى متن مورد نظر يا ياسخ به آن نبوده» جنين منعى كه 
در روايت آمده - كارى خوب و يجابود و اكر به همين بسنده مى شد شيوه اى درست بودء ليكن آنجه مايه تأشف است اين 


است كه در سئله تدويةء اجتهاة و رأى بهقدذرى الت داشت كه مسير و محتواق أن را آشفته ساخت. 


١72: ص‎ 


03-1 بكسينام كفر #ببرءع #+الأساديث الميقان 912 حديك هاا 


اين كونه منفى كرايى براى اسامه بن زيد نيز رخ داد آن كاه كه وى مسلمانى را (به كمان اينكه از ترس شمشير اسلام آورده) 
كشت و هنكامى كه بازكشت اين أيه نازل شد : ... و لا تقُولُوا لمن ألقى اليك القلام لست مؤينا تَتتكُوة عَرَضٌ الْحياء الذّئيا... 
(21) ؛ به هركه اظهار سلام مى كند نككوييد تو مؤمن نيستى! آيا در بى اموال دنياييد [ مى خواهيد او را بكشيد تا اموالش را 
غارت كنيد ]. 


از آن يسء اسامه هراسان و ترسان بود تا آنجا كه از همراهى با على عليه السلام در نبرد بر ضدٌ ناكثان و قاسطان و مارقان (5), 


خوددارى ورزيد با اين دستاويز كه اهل مسلمان كشى نيست! 


اسامه در اين موضع كيرى به اجتهاد و رأى خويش عمل كرد و اهميتى نداد كه اين اجتهاد بر خلا.ف كتاب و سنّت است؛ 
آيات و سيره نبوى و احاديث و اجماع صحابه بر اين است كه اكر مسلمانى زناى محصنه كند يا ضرورى دين را منكر شود يا 
باغ كرذة وءه. بايد به قتل روسل 


حال اكر اين امر را كنار اين رفتار عمر بككذاريم كه صحابه را به خيانت و دروغ متهم مى ساخت,. و كروهى از محدّثان را 
زندانى كرد و كسانى را تازيانه زد و به تهديد آنها يرداخت و... وازاينكه جرا عمر نقل حديث را براى خود مباح مى دانست 
و ديكران را از آن باز مى داشتء در مى يابيم او خود را شايسته اين كار مى ديد و براى خويش حقٌّ مطلق قائل بود؛ جراكه 
مى ينداشت خليفه مسلمانان است و هر كار و رفتار او حق و درست مى باشد. اما ديكران نبايد حديث كنند» جون اعتمادى بر 


آنها نيست ويا در معرض خطا و لغزش اند. 


و جنين است كه سيره عملى عمرء توجيه ابن حَزّم را تكذيب مى كند؛ جراكه عمر شيفته حكايات اهل كتاب و يهوديانى بود 
كه به اسلام درآمدند؛ به ويزه كغب الأخبار نزد او محترم بود. وى نزد عمر آمد و كتابى آورد كه كناره هايش ياره شده بود و 


اماس عوو اك ور اعوورو ةقدو كنيد صير اجا نوعروابيك كد أتياجا بخواند 420 عمر اجاه داد و 


ص ://ا١‏ 


.)١(-١‏ نساء/42. 
كاف معناى اين سه اصطلاح» در صفحه ١ ١/‏ بيان شكد. 


"- 0 . از اين عبارت استفاده مى شود كه كعب يس از آنكه اسلام آورد» در زمان خلافت عمره نزد او آمد. 


كعب در اوقاتى خاص از شب و روز آنها را قرائت مى كرد (1) و عمر دستور محو و سوزاندن آنها را نمى داد و كعب رااز 


اين كار بازنداشت. 
و آن كاه كه عمر بيت المقدس را فتح كرد. كعب به او كفت: 


كارى را كه تو امروز كردىء ييامبرى» يانصد سال بيش خبر داد و فرمود: اى اورشليم» تو را بشارت باد كه فاروق آلودكى ات 
را ياكك مى سازد (5). 


وافو وولف رار هيت كد كنت: 

در تورات نوشته شده كه اين سرزمين هاى بنى اسرائيل به دست مردى از صالحان فتح مى شود! 
عمر با شنيدن اين سخن» خداى را ستود (0). 

روزى كعب به عمر كفت: 


در تورات مى خوانيم «واى بر يادشاه زمين از[ حساب رسى ] فرمان فرماى آسمان » عمر كفت: «مككر كسى كه به حساب خود 
برسد ) كغب كفت: سوكند به كسى كه جانم به دست اوستء در تورات همين كونه هست! در اين هنكام» عمر تكبير كفت و 
به سجده افتاد (5). 


نيز آمده است كه: مردى كه براى يافتن آب در شكاف كوهى رفته بود» جهار روز ناييدا شد و ادعا كرد كه به سرزمينى 


اناعد (بيشك) اوروا بوقه اند عبد كسس الأعار راق اعواتناو برسيند: 


آيا در كتاب هايتان هست كه مردى از امّتِ ما وارد بهشت مى شود سيس بيرون مى آيد؟ كفت: آرىء و اكر در ميان اين قوم 


باشد تو را به آن آكاه مى سازم! عمر 


١/8: ص‎ 


. 88:7 نككاه كنيد به: غريب الحديث (ابن سلام) ©: 17 ؟؛ غريب الحديث (حربى) “1 8ة ؛ النهايه (ابن اثير)‎ .)1(-١ 
.)٠١ا/‎ :* بنككريد به تاريخ طبرى ©: (و در جايى جلد‎ . )5( -١ 

*"- () . بنككريد بهء تاريخ دمشق :8١٠‏ 187 . 

ع-(ع6) . كنز العمّال :١7‏ هلاهء حديث /اؤ/اه". 


كفت: او در ميان همين كسان است! كعب لحظه اى درنكك كرد و كفت: اين» همان شخص مى باشد .)١(‏ 
همجنين آمده است كه: 

عمر قاصدى را فرستاد و كعب را خواست و به او كفت: اى كعب» وصف مرا جككونه يافتى؟ 

كعب كفت: ياره اى از آهن. 

عمر يرسيد: سيس جه؟ 

كعب كفت: يس از تو خليفه اى آيد كه كروه ظالم او را مى كشند! 

عمر يرسيد: يس از آن جه مى شود؟ 

كفي كنظ سمئ ياذ ( كرقتاوى و عدت) ابت 200 

عمر در خطيرترين امور (يعنى خلافت) با كعب مشورت مى كرد, از خلافت على عليه السلام يرسيد و كفت: 
درباره على جه مى كويى؟ نظرت را برايم بككوى! 


كعب كفت: او اجتهاد به رأى را نمى يسندد و به آن عمل نمى كند؛ مردى است كه دينى متين دارد» از بى ناموسى جشم نمى 


بوك3 1ن الندش حنن كوه ل 

كعب يبش عمر آمد تا او را از مركش - براساس آموزه هاى تورات - باخبر سازد به او كفت: 
اى امير مؤمنان» وصيت كن كه تو در سه روز آينده خواهى مُرد! 

عمر يرسيد: از كجا مى دانى؟ 

كعب ياسخ داد: در كتاب خدا «تورات » اين كونه يافتم (5). 

١1/94:ص‎ 


. "88 :6 نككاه كنيد به: معجم البلدان‎ .)1(-١ 

-١‏ (5) . المعجم الكبير :١‏ *8؛ هيثمى در «مجمع الزوائد 4: 288 اين روايت را مى آورد و مى كويد: «طبرانى آن را روايت 
كرده و رجال آن ثقه اند ). 

"- (2) . شرح نهج البلاغه (ابن ابى الحديد) ؟1: 41. 


#- (6) . تاريخ طبرى *: ع788. 


افزون بر اينهاء بخارى روايتى را مى آورد كه به توجيه ارائه شده (از سوى ابن حزم و ييروانش) مُهر بطلان مى زند؛ زيرا جواز 


ال انو خر بره وو امش هين كيل "كه كفت : 


اهل كتابء تورات را به «عبرانى » مى خواندند و براى مسلمانان به عربى تفسير مى كردند. 


باس عاك الك عليسى !ا للاقرموةة اقل كانه ىا #تعيوق كتعدو قد اكد يده كوييلة اكذا باللددواها 


إليكم . .. ](0؛ ما به خدا و آنجه سوى ما و شما نازل شده؛ ايمان داريم (1). 
ابن كثير مى نويسد: 


آن كاه كه كعب الأحبار - در زمان حمر - اسلام آوردء يبيش عمر از علوم اهل كتاب سخن مى كفت. عمر با او همدم مى شد 


و حرف هايش را مى شنيد وو از آن علوم در شككفت مى ماند... 


به همين جهتء بسيارى را اجازه داد آنجه را كعب مى كويد نقل كنند و نيز بدان دليل كه بيامبر در نقل حديث از ب: بنى اسرائيل 
اجازه داده بود. ليكن در روايات كعب غلط فراوان و خطاهاى زيادى رخ مى داد (00. 


18٠١ ص:‎ 


)1١( -١‏ . بقره/172. در صحيح بخارى اب وعدارضييه ظران امعطرع ده اسه ليكو در قرآن جنين آيه اى وجود ندارد. 
بلك 1171 در سوره بار مده اميت آنا الله و ما أَنْلَ لتنا وَ ما أَنِْلَ إلى إبراهيم واإشياغير عم 
اذا ارو اوس سنس اننا او اللقوة ون ونع لالقزق وق أعد ته و تعن له تدافرة وسيح مضهرة قزرا اعم 
سورة آل عسران ديده مى شوف ونير آياث:ديكرق ذراين راستا هسة. 

؟-(0). صحيح بخارى 8 18٠‏ . 

-(”7) . البدايه والنهايه١:‏ 19. 


به اين ترتيب» براى ابن حزم در بهانه آورى و عذر تراشى و توجيه عملكرد عُمر» عذرى باقى نمى ماند. 

ما براى يزوهشكران» سرٌ كار خليفه را روشن ساختيم؛ و يس از ثبوت بدون ترديد عملكرد خليفه» ما ديكر. مسئول تناقض 
عمل خايفه يا كارن نين 0 

دو توجيه دبكر 

* بعضى نهى عمر را از نقل و تدوين حديثء اين كونه توجيه كرده اند: 


ا ا ل 
امان بماند 0 كشته وفهم دقيقى نسبت به حديث وحكم آن دارد» 


قر برت كر 


حدن ينكان هر شر شهدي راب شكس وافى وازد تعراكه إبفجا داف الخباط بسع عدت اكر هورة اعنياة و رابست كو 
باشدء منع وى از تحديث و احتياط در آن معنا ندارد؛ به ويزه اينكه درباره بعضى از راويان از يبامبر صلى الله عليه و آله 


سخنانى رسيده باشد كه بن اواجمتدص وواستث كويى شان دلالت كند. 


احتياط در اين بود كه عمر امثال اينان را بر حديث كويى (و نقل آنجه از يبامبر شنيده اند و دريافت كرده اند) تشويق مى كرد 
تا بخشى از سنّت ييامبر براى مردم ناشناخته نماند و مسلمانان در كرداب جهل به احكام كرفتار نشوند. 


اما احتياط به معناى احتمال خطاى راوى يا سهو يا نسيانٍ او... در خودٍ كلام خليفه نيز جريان دارد» و نمى تواند ديكران را به 


كارى ملزم سازد و خود را استثنا كند. 


در شككفتيم از كسانى كه مى يندارند نهى عمر كسانى را كه حديثشان بر يايه اى محكم, استوار كشته ته وفهم دقيقى نسبت به 
حديث وحكم آن دارد شامل نمى شود با اينكه عمر ابوذر وابن مسعود و ابومسعود انصارى و ابو درداء را زندانى ساخت» و 


عَمّار و ابو موسى 
ص:١8١‏ 


.٠١8 السنّه قبل التدوين:‎ .)١(--١ 


اشعرى و امثال آنان راااز تحديث بازداشت در حالى كه بيشترشان از برجستكان صحابه و كروه طراز اول در اسلام بودند. 


* بعيدتر از اين توجيه؛ اين سخن است كه كفته شود: نهى و حبس و ضرب و منع؛ با شخصيْتٍ عمر همخوانى و سازكارى 
ندارد. از آن جهت كه وى خليفه مسلمانان و از صحابيان كبار بود.بايد شأن او بالاتر و والاتر از اين بدانيم كه جنين اعمالى را 
مرتكب شود!ا 


حقيقت غير قابل انكار اين است كه خليفه از ديرباز به سخت كيرى و درشت خويى شهره بود (20 و در زمان خلافت ابوبكر 
نيز بر همين خوى بود (1) و جون هنكام خلاافت ميدان را كشاده يافتء تازيانه را به دست كرفت؛ يكى را زد و ديكرى را 
كيفر داد () و سوّمى را به زندان افكند (5) و جهارمى را تبعيد كرد (2). در آغاز خلافتش از خدا خواست كه قلبش را نرم 
سازد (2) تا مردم را با تهذيب و ارشاد راهنمايى كند نه با تازيانه و زور! 


مورّخان اشكال كونانكونى از عملكرد خليفه را آورده اند تا آنجا كه در شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد آمده است كه در 


اخلاق عمر و سخنان وى» زشتى وقلدرى موج 
ص: 1١87١‏ 


. ١ :١ حديث 1"87١؛ حياه الحيوان (دميرى)‎ » 17/١ :* المصئّف (ابن ابى شيبه)‎ . )١(-١ 

7# سنن سعيد بن منصور 0: 177 » حديث 987؛ المصئّف (ابن ابى شيبه) 2: 708 . حديث 477017 و جلد لا ص‎ . )5( -١ 
حديث /97؟.‎ , 71/0 :١ حديث 7/008؛ السنّه (خلال)‎ 

“- (0 . تاريخ طبرى 7: 71١‏ ؛ شرح نهج البلاغه 14١ :١‏ (و جلد؟17» ص 78 )؛ مآثر الانافه : 9" ؛ وفيات الأعيان ": 21 
ترجمه رقم 811. 

*- (6) . المصئّف (ابن ابى شيبه) 0: 79 ؛ المستدركك على الصحيحين :١‏ 197 , حديث 5/6 تاريخ دمشق 60: 001 ؛ معتصر 
المختصر ؟: .78٠‏ 

ه- (0) . مسائل الإمام احمد :١‏ 589 ؛ الطبقات الكبرى ": 580 ؛ الاستيعاب :١‏ 72 ؛ الإصابه 2: 580 » ترجمه رقم 1850 
تذكره الحفّاظ ؟: 204 ؛ فتح البارى 5 :/! التمهيد (ابن عبدالبر) 4: 84 ؛ الإصابه 7: ,»07١‏ ترجمه 00؟. 


#-(2) . المصئّف (ابن ابى شيبه) 2: 28 , حديث ١9081؛‏ الطبقات الكبرى *: 71/6 ؛ صفوه الصفوه 78١ :١‏ . 


مى زد (1) او بسيار تندخوء سركشء بد برخوزد, با جهره اى هماره در هم بود و اعتقاد داشت كه جنين خوى و خُلقى فضيلت 


است و خلاف آن نقص به شمار مى رود (1). 


يس تعتجبى نداشت و جيز تازه اى نبود هنكامى كه خليفه اين موضع كوبنده و سخت را نسبت به مخالفانش در نقل حديث 


اتخاذ كند؛ به ويه يس از آنكه از سوى يبامبر - بدان جهت كه از كتاب هاى يهود استنساخ كرده بود - منع شد. 


همه اينها با در نظر كرفتن روح قبيله اى بود كه در تار و يود وجودش جريان داشتء به علاوه كه تحديث با اصل مشروعيتٍ 
خلافت اودر ارتباط بود. 


عجيب تر از همه اينها اينكه: عمر ابو درداء را بدان جهت كه در جند مسئله فقهى با او مخالفت كرد. به زندان افكند و ابوذر و 
ابن مسعود را كه با او در تحريم متعه هم رأى نبودند» زندانى كرد؛ و نيز به شمار ديككرى از صحابه اجازه نداد از مدينه خارج 
شوند (020). 


معلوم مى شود كه. عمر بر اينان سخت كرفت جون احاديثى را نقل مى كردند كه براى خليفه شيرين و خوشايند نبود وكرنه 
آنها وا زندائى نمئ ساخت و ابو هويره وا كه ضاحس 6/ثاحديث اسث آزاد ثمئ كذاشت بى آنكه اورا زنداتى وشكتجهو 


تعزير كند» بلكه به تهديد و تبعيدش بسنده كرد و آن كاه به او (و نه به ديكران) اجازه نقل حديث داد. 


الو عطاسسقى قير و متكابيع كه اكروطى :ال اأتصماز :رايد كوفه فشاك [و احا ور تومكن :مره كان وامفايية "كردا يكار 


نمايان مى شود: 


عمر به آنان كفت: مى دانيد جرا شما را مشايعت كردم يا همراهتان آمدم؟ كفتند: آرى» بدان جهت كه از اصحاب ييامبر 
صلى الله عليه و آله و از انصاريم! عمر كفت: [ آن 


ص 1١/7:‏ 
)1(-١‏ . شرح نهج البلاغه :١‏ 187 . 


كفه . همان» جلد #» ص777. 


*- ("0 . تاريخ طبرى 7: 81/4 » باب ذكر بعض سير عثمان بن عفّان. 


1 


عُمر اينان را از نقل حديث منع كرد يا محدودشان ساخت؛ زيرا از انصار و ييروان خطمشى تعد بودند و احاديثى را باز مى 
كفتند كه ذل يسيد خليفه نبود و انتشار آنها را ميان مسلمانان دوست نمى داشت نا عجز علمى اشن اشكان نكرده (38 


توجيهات ساختكى كه در دفاع از عمر كفته و مطرح مى شود. در برابر نقد يايدار نمى ماند و نمى تواند در مقابل تحقيق 


علس اماد كن كلد 


ازاين روء مى بينى كه محور استبعاد فرمان عمر در جلو كيرى از نقل حديثء. همكى مبتنى بر هاله اى از شخصيت عمر است 
كه در نفوسشان ترسيم كرده اند؛ جنان كه در سخن ابن حزم ملاحظه مى شود: «شايسته نيست انسان به يكك مسلمان عادى اين 


كمان را كند» جه رسد به عمر! ) 


در اينجا عوامل ديكرى نيز هست (0) كه باعث شد عمر از تدوين و نقل حديث منع كند و دائره اجتهاد و رأى و مصلحت 


1١/815: ص‎ 


)1(-١‏ . الطبقات الكبرى 2:1؛ سئن دارمى :١‏ 91 » حديث 41174 جامع بيان العلم 7: 1٠50‏ ؛ تذكره الحفّاظ 41:1 كنز العممال ؟: 
786 , حديث 8017. 

-١‏ (9؟) . در كتاب «وضوء النبى » (اثر نكارنده) آورده ايم كه «قَوْظه ؛ وضوى دوكانه مسحى مى كرفت و شستن دو يا را نمى 
يسنديد. وى به حسب آنجه مجلسى (در «بحار الانوار ”/: 2388 به نقل از «الكافيه فى ابطال توبه الخاطئه )») حكايت مى كند 
از شيعيان على عليه السلام بود. از عَمْرو بن شمرء از جابر از ابى جعفر عليه السلام روايت شده كه جون اميرالمؤمنين عليه 
السلام از بصره سوى كوفه آمد و به آن نزديكك شدء مردم به همراه قَرْطّه بن كعب به بيشبازش آمدند (به جز نّضر بن زياد) و 
بيروزى را بر آن حضرت تبريكك كفتند (آن حضرت عرق از يبشانى اش ياك مى كرد) قرظه بن كعب به آن حضرت كفت: 
اى امي رالمؤمنين» سياس خداى را كه ولى خود را عزيز كردانيد و دشمنش را خوار ساختء و تو را در جنكك با ياغيان ستم كر 
يارى رساند (تا آخر خبر). 


ركاض ' اين عوامل. يس ازاين» خواهد آمد. 


كه دو ذهن دسعااى اق ضحابه از زمان سامير صلى الله عليه:و آله نقشن بسته بوه.و دو رأس آنان عمرقرار داشة. عسريا تاكيك 


براين يايه هاء در استوار سازى اين خط مشى كوشيد. 
جكيده سخن (در محور اول) 


.١‏ صحابه در زمان بيامبر دو كرايش داشتند: بعضى شان بر خطمشى تعد محض بودند و بعضى ديككر بر مسلكك اجتهاد به 


راى. 

". ابوبكر و عمر از بيروان كرايش دوم بودند. 

*. عمر - در دوران حكومتش - كام هاى بزركى را براى استوار سازىء يايه هاى خطمشى خود برداشت. 

. از عوامل منع از نقل حديث و تدوين» واكنش منفى اى بود كه عمر به جهتٍ رونويسى از كتاب هاى يهودء كرفتار آن شد. 


ه. توجيه ابن حزم براى جلو كيرى عمر از نقل حديث و تتدوينء در برابر واقعيت دوام نمى آورد؛ زيرا نهى عمر عام و مطلق 


بود» بلكه سيره عمر با اهل كتاب و كغب الاحبار - حتّى در زمان خلافتش - سخن ابن حزم را تكذيب مى كند. 


و جنين است دو توجيه ديكرى كه در اين زمينه كفته اند: ادعاى احتياط (براى حفظٍ سنّت) و ناهمخوانى منع از نقل حديث با 
1< شخصيت غمر وشأن او 

محور دوّم 

خليفه مسلمانان بايد از دو قدرت (و توانمندى) برخوردار باشد: 

-١‏ قدرت سياسى و كاردانى در اداره جامعه در زمان جنكك و صلح و خبركى در ياسدارى از مرزهاى سرزمين هاى اسلامى و 
مبارزه با دشمنان دين تا آنجا كه به فراخوانٍ اسلام و احكام آن تن در دهندء و لياقت مندى در ديككر امور دولتى؛ مانند جمع 


أوزق «فىء » (اموال عموض) و (صدقات © (زكات اموال) و تعيين درآمدها و هزيتة هاء و رسي د كى به تيازمتدان و ديكر جِيزها 


كه لازمه اداره جامعه و از شئون دولت است. 


-١‏ قدرت علمى و مرجعتّت براى فتوا بر اساس قرآن و سنّتء جراكه مردم در عهد ييامبر صلى الله عليه و آله احكام دين رااز 


آن حضرت مى يرسيدند و در امور تازه اى كه يديد مى آمد به حضرتش رجوع مى كردند. 


1١/86: ص‎ 


دريابند و بر شرح و بسط احكام آكاه شوند (زيرا بسيارى از آنها ساكن مكه و مدينه نبودند) و نيز تابعان - كه ييامبر را نديده 


ميان ييامبر صلى الله عليه و آله و خليفه). 


توده مردم رسول خدا صلى الله عليه و آله را قانونكذار احكام مى دانستندء كسى كه و ما يَنْطِقُ عن الْهَوى ١(زروى‏ هوا 


- 


حرف نمى زندء ازاين رو حكمش نافذ است و مخالفت و ترديد در آن جايز نمى باشد حراكه سخن وحى است. 


انا خليفه» سمت ييامبر صلى الله عليه و آله را نداشت و مردم او را تشريع كر احكام نمى شمردند (0). بلكه جونان مُحدّئى مى 
اتكاشتدد كة از يبامير ضلى الثدعلية و آله روايث مى كتد (و نه جيز ديكر). 


ابوبكر و عمر اين حقيقت را دريافتند و در آغاز كارشان به نقل احكام شرعى از قرآن يا سنّت يرداختند و آن كاه كه امرى بر 
آنها يوشيده بود به بزركان صحابه رجوع مى كردند واز آن مى يرسيدند كه ييامبر صلى الله عليه و آله در مثل جنان امرى 


جكونه حكم كرد. 


بااين شيوه آنان خود. احكام را درمى يافتند و كسانى را كه از آنها سؤال مى كردند بر حكم خدا و ييامبرش آكاه مى 


ساختند. 


هتكامفى كه شاكى (و دو طرف دعوا) نز ابوبكر مى آمدهء وى در كتاب هذا مى نكريست واكر در آن برائ قضاوت جيزى 
نمى يافت حكم را از سنّت مى ست و اكر به جيزى بى نمى بُرد از مسلمانان مى يرسيد و مى كفت: فلان مسئله بيش آمده 


است! من در كتاب و سنّت نككاه كردم و جيزى را نيافتم! آيا شما مى دانيد كه بيامبر در اين قضيّه جه حكمى كرد؟ 


ص :1882 


. ١١ :١ نككاه كنيد به: الإحكام فى اصول الأحكام‎ . )1( -١ 


بسا كروهى ياسخ مى دادند: آرى» جنين و جنان حكم كرد. آن كاه ابوبكر به همان حكم قضاوت مى كرد. 


واكر ياسخى نمى يافت» سردمداران و علما را فرا مى خواند و نظرشان را جويا مى شد و آن كاه كه رأى همه بر امرى اجتماع 
مى يافت» به آن حكم مى كرد (1). 


ب) مالكك و ابى داود و ابن ماجه و دارمى و ديكران» آورده اند كه: 


جَدّه (مادر بزركى) نزد ابوبكر آمد و ميراثش را خواست. ابوبكر كفت: در كتاب خدا و سنّت رسول ارثى براى تو نمى بينم! 


ب ركرد» تا از مردم بيرسم. 


ابوبكر از مردم در اين باره سؤال كرد. مُغِيرَه كفت: جَدَّه اى بيش بيامبر صلى الله عليه و آله آمدء حضرت ميراث يكك ششم را 


به او داد. 


ابوبكر ريسيد لمخم ديكرى هست كه سخن تو را بككويد؟ 


محمد بن مسلمه انصارىء آنجه را مُغيره كفتء بر زبان آورد. 


سيره عمر نيز جونان سيره ابوبكر بود» آنجه را نمى دانست از صحابه مى يرسيد تا اطمينان لازم را براى اجراى حكم به دست 


آورد. 
ج) تيهقى به اسناد از سُلّمى روايت مى كند كه كفت: 


لزد عسر زثى برا آووذنه كه عطفن جانشن زابه لتك آووةه بر عوياق كذدشث و ات خواسة. عوبان كنت در ضورق :به ثو 


آب مى دهم كه خويشتن را در اختيارم كذارى! زن يذيرفت. 
عمر در سنككسار كردن آن زن با مردم مشورت كرد. 

على عليه السلام فرمود: اين زن ناجار شده است! رهايش كن. 
عمر آن زن را آزاد ساخت (. 


ص :/ا/١1‏ 


. 27 :١ ؛ و نككاه كنيد به: أعلام الموقعين (ابن قنم)‎ 116 :٠١ السّئن الكبرى (بيهقى)‎ . )1(-١ 
دارا النر # الو سويت #ابدن اذى كاوه الاقم خورف #اقاثاة يكن أرق تاه اانا جةن حويع /ااة سن فارس‎ 


؟: 04" (با اندكى تفاوت). 
"- (”) . السئن الكبرى (بيهقى) 8 772 ؛ ذخائر العقبى: 48١‏ الطرق الحكميّه (ابن قم جوزى) ./١ :١‏ 


د) حكايت شده است كه: 

عمر از ابو واقد ليثى يرسيد: رسول خدا در روز عيد فطر و قربان كدام سوره ها را مى خواند؟ 
ابو واقد كفت (ق) و اقْتَرََتِ )١‏ (1) 

ه-) حاكم از سعيد بن مُسبّب روايت كرده است كه: 


فرعا زان ايه ا عبر وشيفله الل او تلبقو إيحاتهع بظلم . #() كساتى كه ايمان وودثف و اسانفان را به ظلع 
آلوده نساختند) عمر ييش ابَى بن كعب رفت و يرسيد: كدام يكك از ما ظلم نكرده است؟ 


وى ياسخ داد: اى امير مؤمنان» مقصود از «ظلم » در اينجا شرك استء مككر اندرز لقمان را به فرزندش نشنيده اى كه كفت: يا 
ني لا رك بِاللَهِ إنَّ شك لَظْلْمْ عَظِيمٌ ؟؛ فرزندم, به خدا شركك مَوَرز كه شركك ظلمى است بزركك (0. 


و) روايت شده است كه مردى از نخستين مهاجران را كه شراب آشاميده بود» نزد عمر آوردند» عمر دستور داد او را تازيانه 


(حد) زنند. 

اعرد كفتك حرا فرافى وى ؟ يان عن وثر كاب عدا زر كتضيت! 

عمر يرسيد: در كجاى قرآن آمده كه تو را حد نزنم؟ 

١/8/8: ص‎ 

أدا8) الوط 8١ :١‏ » حديث 8؛ صحيح مسلم ؟: /201 , حديث 4/841١‏ سنن ابى داود :١‏ ١70؛‏ حديث 41١185‏ سنن ترمذى 3: 


5317», حديث '077؛ سئن ابن ماجه :١‏ 50/8 » حديث ١17587؛‏ سئن نسائى ": 187 , حديث .١16818/‏ 
-١‏ (08) . المستدركك على الصحيحين ": ه27 حديث :4877 نكاه كنيد به: تفسير طبرى /1: /701 . 


باسخ داد: اين آيه: لَيِس عَلَى الّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِحَاتِ مجناح فيما طَعِمُوا ... (0) بر كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح 
انجام دادند» باكى درآنجه خورده اند نيست) من از كسانى ام كه ايمان آوردم وكارهاى نيكك كردم ... ثم انَقَوَا وَآمَنُوا ... (؟) 


(سيس برهي زكار شدند و ايمان آوردند) ... ثم انقَوْا وَ أَحْسَنُوا .20 )(يس از آن راه تقوا در بيش كرفتند و به كارهاى نيكك 


دست يازيدند) من با رسول خدا در بَذْر وحَُدَّيبئِه وخندق حضوريافتم! 
عمر كفت: آيا ياسخ اين مرد را مى توانيد بدهيد؟ 


اباس كنسذابن رانك يران كلقطه على امعو اسنم رك اشخادية ورور خداغن ائينه يا الها الدية كوا نما الوه 
ل الممذ والأنصات والآزلاة ِجْسٌ مِنْ عَملٍ الشَِّطانِ .. () (اى ايمان آورندكان, بدانيد كه شراب و قمار و انصاب و ازلام 
الاأعوال انث قنطاة اسك أن كاه افابه واد نايد ابم انه وشيد [ كداذافه ]داف ابت كه قر و راقن يمن اذ (فنها 
طَعِمْروا) ] ... إذا قو ار يا االتائهات 8 القن واعيا النواو احم ذا ع للق زب اشخاض بااساة واتتكوكارة 
حرجى نيست هنكامى كه با تقوا باشند و ايمان و كارهاى صالح را بى كيرند» سيس برهي ز كار باشند و باايمان؛ يس از آنء 
تقوا يبشه كنند و كارهاى نيكك انجام دهند). 


خداى بزركك از نوشيدن شراب نهى كرده است. 
ص 1١84:‏ 


.)١(-١‏ مائده/97. 
؟- (1) . ادامه آبه *ة. 
#« (") . ادامه آيه *4. 

ع-(ع) . مائده/0١4.‏ 


ه- (2) . مائده/37. 


على عليه السلام فرمود: اين مرد شراب آشاميد و مست شد و در حال مستى هذيان كفتء و در هذيان كويى افترا ببست؛ و حد 


كسى كه تهمت دروغ بندد» هشتاد تازبانه است. 
عمر دستور داد او را 8١‏ تازيانه زدند (0). 


ازاين روايات (و ديكر احاديثى كه ما براى دورى از درازكويى نياورديم) روشن مى شود كه ابوبكر وعمر در آغازء ادعا 
نكردند كه همه احكام ييامبر صلى الله عليه و آله را مى دانند يا نقل احاديث ييامبر به آن دو اختصاص دارد. آنان جونان شمار 


زيادى از صحابه بودند كه بسيارى از مسائل تشريع را نمى دانستند. 


مبالغه در اين زمينه و اينكه آن دو بر تمامى احكام و علوم احاطه داشتند و از ديكران نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله 


خصوصى تر بودند» نكرشى عاطفى افراطى و تند است كه از واقعيت تاريخى به دور مى باشد؛ جراكه بيشتر نقل ها در اين 
زاسعاء شككير انك ند! موارف ؤي اق آن جمله است: 


* به على عليه السلام نسبت داده اند كه فرمود: برايمان حديث شد كه فرشته اى بر زبان عمر سخن مى كويد (1). 


* ازابن مسعود روايت شده كه كفت: اككر علم عمر را در كفه ترازويى نهند و علم همه اهل زمين را در كفه ديكر كذارند. 


١95١:ص‎ 


, 7817 سنن دارقطنى مم١ » حديث عترف3 المستدركك على الصحيحين ع لاقع حديث سك سكن نسائى ؟*1:‎ . )١( -١ 
.078/4 حديث‎ 

؟- (7) . تاريخ واسط 127:١‏ ؛ الرياض النضره :١‏ 71/8 ؛ طبرانى (در «المعجم الأوسط /: 14+ حديث 2/18 )) از طريق ابو 
بود! اكر در امٌتم كسى از آنها باشد او عمر است! كفتند: اى رسول خداء جككونه او «مُحَدَّثْ » است! فرمود: ملائكه بر زبانٍ او 
سخن مى كويد. 

*- 0( . المدخل إلى السنن الكبرى ١72 :١‏ ؛ حديث 2١‏ التمهيد (ابن عبدالبر) ": 1948 ؛ المستدركك على الصحيحين ”7 297 
حديث 8917؟؛ تهذيب الكمال :1١‏ 778 ترجمه رقم 67710 اعلام الموقّعين ١18 :١‏ (و جلد 7 ص 717). 


#به يبامبر نسبت داده شده كه فرمود: اكر يس از من ييامبرى وجود مى داشت البته كه عمر بن خطاب بود (1). 
باقرمره در انه شاع فين كنات تجذك د لوسر الشكدى كر ان اأنيا تمي باشل عي ند خطاتب اسك لله 
و ديكر مبالغه كويى ها كه انككيزه ها و عوامل زيادى در وراى آنهاست. 


بسى روشن است كه اكر ابوبكر و عمر به جيزى اختصاص يافته بودند به بيانٍ احكام دست مى يازيدند و به يرسش از صحابه 
نمى يرداختند و ميان منقولات و آراى آنها اختلاف رخ نمى داد ودر برابر نقل هاى ديكران و آراى صحابه از فتوايشان برنمى 
كشتند و امر بدانجا نمى رسيد كه عمر بككويد: «كدل النّاس أَعْلّم مِن عُمَر ؛ () (همه مردم از عمر داناترند) و در نقل ديكر 
عست كد كفت #حلى رَبَاتِ الحجال » (5) (حتّى دوشيز كان در سرايرده ها). 


بنابراين» در آغازء تعد به حكم خدا و ييامبر» ضابط اصلى در شناخت احكام دانسته مى شد. همه اين را مى دانستند و در اين 
فاصله از تاريخ اسلام اين امر بر هيج كس يوشيده نبود و ابوبكر وعمر و ديكران مى دانستند كه در برابر نص نبايد اجتهاد 


كردء هرجند بعضى جاها از اوامر ييامبر روى برمى تافتند ودر برابر نص اجتهاد مى ورزيدندك. 
ما به ضرورت مى دانيم كه: 
ص:١9١‏ 


.)١( -١‏ سنن ترمذى 2: 2١19‏ » حديث 2/88"؛ المستدركك على الصحيحين *: 947 , حديث 45590 مسند احمد 5: 185 ؛ فتح 
البارى /: 0١‏ . 

779/ صحيح بخارى : 1719 , حديث 7187 (و جلد *؛ ص 01784 حديث 7588)؛ صحيح مسلم ©: 1888 » حديث‎ . )1( -١ 
(ابن وَهُب كويد: (مُحَد ثون ) يعنى الهام شد )ست ترمذئ #9075 ديق موعن (سفبان بن غهنه .من كويد اتحذتورن»‎ 
.8119 يعنى افهام شدكان)؛ سنن كبرى (نسائى) 8: 18, حديث‎ 

*- (7) . تفسير كشّاف :١‏ 47188 شرح نهج البلاغه :١‏ 187 ؛ تفسير قرطبى 15: 707 و ديكر منابع. 


#- (6) . شرح نهج البلاغه :١‏ 187 . 


ييامبر صلى الله عليه و آله فتوا مى داد و براى حاضران از يارانش حكم صادر مى كرد و تنها زمانى براى كسانى كه حضور 
لكك 


بعضى از صحابه را مى يابيم كه به حديثى دست مى يابد و آن را جنان تأويل مى كند كه از ظاهرش خارج مى شود, و مى 
يابيم كه آنان اقرار و اعتراف مى كنند كه بسيارى از سنن به دستشان نرسيده است.حديث مشهور از ابى هُريره همين را مى 
كويد: «برادرانٍ مهاجرم را خريد و فروش بازار به خود مشغول ساخت و برادرانٍ انصارم را سامان دهى اموالشان به خود 
س ركّرم كرد ) (1). 


از اينجا روشن مى شود كه ترسيم سيمايى براى عمر كه به او جايكاهى ويزه (بلند وبرتر از همه) بخشدء ناشى از نوعى علاقه 


افراطى به وى است كه شخص خليفه آن را نمى يسندد واز آن بيزارى مى جويد. 

خليفه دوم از ديدكاه بعضى از صحابه 

اشاره 

تصريحات بعضى از صحابه كه در ذيل مى آيدء اين مطلب را روشن تر مى سازد. 

أ. معاذ بن جبل 

* مردى بيش عمر آمد و ككفت: من دو سال بيش زنم نبوده ام؛ اكنون كه آمده ام او آبستن است! 


عمر در سنككسار كردن آن زن با مردم مشورت كرد. مُعاذ بن جبل كفت: اكر او بايد سنكسار شود. جنين شكمش كه بى كناه 
است! او را واكذار تا زايمان كند. 


١97:ص‎ 


. ٠١8:١ الإحكام فى اصول الأحكام‎ . )1(-١ 
, 19٠ :© (حديث ابو هريره در منابع ذيكر نو مده است؛ مانند صحيح مسلم‎ ١81 الإحكام فى اصول الأحكام ؟:‎ . )7( -" 
.) 090 حديث 18؟ سير أعلام النبلاء ؟:‎ , 88 :١ حديث 5897؛ دلائل النبوّه (اصبهانى‎ 


عمر زن را رها كرد تا اينكه يسرى زاييد كه دندان هاى ييشينش نمايان بود [ با اين نشانه ] آن مرد» شباهت كودكك را به خود 


عمر كفت: مادر روزكار عاجز است كه مثل مُعاذ را بزايد! اكر مُعاذ نبود عمر هلاكك مى شد .)١(‏ 


#هره مسلماتى شو هردى از اهل ذمه را شكسة» غمر خواست اوراقصاص كددء معاذ كفت: من دان كه ابن كان ياستة او 


نيست! در اين باره» روايتى از ييامبر صلى الله عليه و آله هست. 

عمر براق شكشك سرة يك وينان يه آن ذىئ دادو اواراضى شد 2003 
". زيد بن ثابت 

2 از مجاهد نقل شده كه كفت: 


عمر به شام آمد. دريافت كه مسلمانى مردى ذمّى را به قتل رسانده است» خواست او را قصاص كند. زيد بن ثابت به او كة كفت: 
آيا برادر دينى ات را براى بنده ات قصاص مى كنى؟! عمر براى آن ذمَّى ديه قرار داد (0. 


* از مكحول نقل شده كه: 


غباقة بن يافة قطى :اق كلاو ددا ؤد كا حيوائش وا كة ستوع بيت المقدس عن كرك د نك داوف انمره كتوودارق 


كرد. عباده او را زد»ء سرش شكست. وى به عمر شكايت كرد. عمر عباده را فراخواند و يرسيد جرا اين كار را كردى؟ 

عباده ياسخ داد: به او كفتم حيوانم را نكّه دارد» سرباز زد! من مردى تندخويم. او را زدم! 

عمر كفت: برائ قضاض خود را آماده كن. 

١97 ص:‎ 

1-(1): ستن دارقطب # الالاع سعديث 4081 شن ببيقى 1/7 660 + حديث 1808 الضلف (عبدالرراق) 7 86*» حديث 
760" 1١؛‏ المصنئف (ابن ابى شيبه) 0: 867 , حديث 18817؛ سير اعلام النبلاء :١‏ 587 ؛ تهذيب الكمال 758: 1١١١‏ . 

57-()) . المضتف (غبدالرداق) 3+4 حديتث 41811 كر العبال هادلاو درت مومع 


0-8" . المصئّف (عبدالرزٌاق) ٠٠١ :٠١‏ » حديث 184804؛ كنز العممال :١8‏ /ا9, حديث 80787. 


ع- (6) . تبط: طائفه اى از عجم كه بين عراقين فرود آمدند؛ تَبطى: يكك تن از طائفه تبط. 


زيد بن ثابت كفت: آيا براق بتده ات» برادوت زا قضاض مى كنى؟! 
عمر از قصاص او دست برداشت و به ديه حكم كرد .)١(‏ 
* از زيد بن ثابت حكايت شده كه: 


روزى عمر خواست بر او درآيد واجازه خواست» زيداجازه داد در حالى كه سرش در دست جاريه اش بود كه آن را شانه 


مى كرد و مى آراست. 

زيد (تا عمر را ديد) سرش رااز دسث كنيزش كشيد. عمر كفت: او را واكذار سرت را مرتّب سازد. 
زيد كفت: اى امير مؤمنان» كاش بيغام مى فرستادى» نزدت مى آمدم. 

عمر كفت: من نياز به تو داشتم» آمدم كه نظرت را درباره ارث جد بدانم. 

زيد كفت: نه. به خدا سوكند, ما درباره جدّ [ سهم ارث يدر را ] قائل نيستيم! 


عمر كفت: اين سخن.ء وَحى نيست تا زياده و كم نتوانيم؛ جيزى است كه به نظرمان آمدء اكر نظرت با نظرم همسو بود بى مى 


كيرم و كرنه بر تو باكى نيست. 
زيد خوددارى كرد و عمر خشمناك خارج شد و كفت: با اين كمان آمدم كه مرا از اين نياز مى رهانى! 


بسن أن أن بآن ديكر ددر همان ساعى كه باز اول اهمده يوه حاترة ؤيد امد و'دست يرذارقى نشد نا اكه زيل كنتة: يرانت 


نوشته اى مى نويسم. در قطعه اى قِتْب (75)برايش نوشت و[ براى سهم جد ] اين كونه مَكَل زد: 
ص ١95:‏ 
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نوشتن مناسب كرديده است (م). 


مَكَل جد مانند درختى است كه يكك تنه داشت و بر آن شاخه اى روييد واز آن شاخه. شاخه اى ديكر يديد آمد. تنه به شاخه 


آب مى رساند» اكر شاخه اول قطع شود آب به شاخه دوم برمى كردد واكر شاخه دوم بريده شود آب به شاخه اول مى رود. 
عمر خطبه خواند آن كاه نوشته را برايشان قرائت كرد و كفت: زيد بن ثابت درباره جد سخنى دارد و من آن را امضا كردم. 


راوى مى كويد: عمر نخستين جدّى بود كه در اسلام ارث برد» مى خواست همه مالٍ نوه اش را بركيرد و جيزى به برادران 


". ابو عُبَيْده بن جرّاح 
از عمر بن عبدالعزيز روايت شده است كه: 


مردى از اهل ذمّه - به عمد - در شام كشته شد (در آن زمان عمر آنجا بود) خبر قتل» به وى رسيدء كفت: به اهل ذمّه مى 


تازيد؟ قاتل او را مى كشم! 


ابو عبيده بن جرّاح كفت: جنين حقَّى ندارى! عمر نماز كزارد و ابو عبيده را خواست و يرسيد: جرا كمان مى كنى من حقٌ 
قصاص او را ندارم؟ 


ابو عبيده كفت: اكر مسلمانى بنده اش را بكشدء آيا قصاصش مى كنى؟ 

عمرء خاموش ماند»ء سيس هزار دينار ديه بُريد و بر او سخت كرفت (7). 

؟. حُذَيفه بن يمان 

خذيفه نقل مى كند كداو عمر را ملاقات كرده عمر يرسيد: اى ابن يمان» جكونه رو زكار مى كذرانى؟ 


ذيفه كفت: جطور مى خواهى باشم؟! سوكند به خداء روزكار رادر حالى سيرى مى سازم كه حق را خوش ندارم و شيفته 


فتنه ام و به نديده شهادت مى دهم و 


١916:ص‎ 
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ناآفريده را حفظ مى كنم و بى وضو نماز مى كزارم» و در زمين جيزهايى دارم كه خدا در آسمان ندارد! 


عمر از سخن حذيفه به خشم آمد و جون عجله داشت زود رفت و براى اين سخنء در بى آزار حَذّيفه برآمد. در ميان راه به 


على عليه السلام كذشتء آن حضرت ديد غضب در جهره عمر نمايان است» يرسيد: اى عمر» جرا خشمناكى؟ 
ياسخ داد: حذيفه را ديدم يرسيدم: جككونه اى؟ كفت: در حالى هستم كه حق را خوش ندارم! 

1 كفت: مى كويد: فتنه را دوست مى دارم! 

حضرت فرمود: درست است! مال و فرزند را دوست مى داردء و خدا مى فرمايد: وَاعْلَمُوا أنّما أموالكم وَ 
اموال و اولادتان فتنه اند. 


كفت: يا على» مى كويد: به آنجه نديده شهادت مى دهد! 


فرمود: راست است! به «وحداتئيت خدا ) و«مركك » و «بعث ) و ١‏ قيامت )و ابهشت ) و «دوزخ ) و «صراط »)» شهادت مى دهد و 


هيج يك از آنها را نديده است. 

كفت: مى كويد: من غير مخلوق را حفظ مى كنم! 

قرعوةة :رزاسك نت كويد قر نج حفظ كن كندل كه غين مخلوق امت 
كفت: مى كويد: بى وضو نماز مى خوانم! 


فرمود: راست است! بر يسر عمويم - رسول خدا صلى الله عليه و آله - بى وضو نماز كزارد! و نماز (بر مّت) بى وضو جايز 


است. 


خدا نيست! 


1١918:ص‎ 


فرمود: درست است! او زن و فرزند دارد» و خداى برتر از اين است كه داراى زن و فرزند باشد. 
غمر كفت اكر على بق الى طالب تنوف تزديكة بود غمر ملك شود 410 

. عبدالله بن مسعود 

از ابراهيم نَحَعى روايت شده كد 


عمر فتوا به قتل مردى داد كه مرتكب قتل عمدى شده بود. بعضى از اولياى دم او را بخشيدند [ با وجود اين ] عمر دستور داد 
اورا بكشند. 


ابن مسعود كفت: جانٍ اين شخص مال آنهاستء جون اين ولى عفو كرد جانش را زنده ساخت؛ هيج كدام نمى تواند حقش 
را بكيرد مكر اينكه ديكرى [ هم ] بستاند! 


عمر يرسيد: جاره جيست؟ 

ابن مسعود كفت: نظر من اين است كه در مالش ديه قرار دهى و حصه كسى را كه بخشيده از وى كسر كنى. 
عمر كفت: نظر من هم همين است (1). 

#. ابَى بن كعب 

از حسن نقل شده است كه: 

عمر كفت: كاش آنجه رادر كعبه هستء مى كرفتيم و تقسيم مى كرديم! 

ابَى بن كعب كفت: والله» اين كار را نبايد بكنى! 

عمر يرسيد: جرا؟ 


١917: ص‎ 
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كفت: زيرا خدا جاى هرمالى را روشن ساخته است» رسول خدا صلى الله عليه و آله آن را واكذارد. 


ابن قيِم مى كويد: عمر مى خواست مال ععبه را بركيرد و براين نظر بود كه كعبه از آن مال بى نياز استء او اراده داشت اهل 


يمن را از رنكك كردن يارجه ها با بول شتر باز دارد» و مى خواست از متعه حج نهى كند. 


شسر:ونكك شده اند. 

ما با بيامبر صلى الله عليه و آله مُتعه حج كزارديم» آن حضرت نهى از آن نكرد و خدا در اين باره نهيى نفرستاد (1). 
/. ضحاى بن شفيان كلابى 

سعيد بن مُسَيِّبِ مى كويد: 


عمرين 'خطاب قائل بوذ كه وده هال عاقله است .و زق از ديه شوهرش ارث تمى برد خا اينكه ضحاكف بن شفيان» عهر رابه 


نامه بيامبر صلى الله عليه و آله خبر داد كه به او نوشت زنٍ اشيم ضبابى را از ديه شوهرش ارث دهد. 
در اين هنكام عمر از عقيده بيشين خود ب ركشت (2). 
ص:918١‏ 
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4. شَيْبَه بن عثمان 
الاشقيق ان شعبين عقنان روات شل كه كفت 


عمر در همين مكان كه تو تكيه زده اى نشسته بود و كفت: بيرون نشوم مككر اينكه مال كعبه را تقسيم كنم!(يعنى دست به هيج 
كارى نمى زنم تا وقتى كه اموال كعبه را تقسيم نكرده ام.) 


كفتم: اين كار را نخواهى كرد! 
كفت: البته اين كار را خواهم كرد. 
كنتم: نين كلى! 


يس عمر برخاست و بيرون رفت (1). 
1. عبدالله بن عباس 
از نافع بن بير حكايت شده كه ابن عتئاس به او خبر داد: 


من آنجا حاضر بودم كه نزد عمر زنى را آوردند كه شش ماهه زاييده بود و مردم آن را باور نمى كردند, به عمر كفتم: جرا 
ستم كنى؟ كفت: جطور؟ كفتم: اين آيات را بخوان: ككل وفمالة لاون وراب زهان بارداوى و شكس 1س هاه 


است) 
ص:19١1‏ 
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نة الو الدالك فيش اولان حَولَئن كاملئين ... ١‏ ) (مادران تا دو سال كامل اولادشان را شير مى دهند). 

يرسيدم: حؤل جند [ سال ]| است؟ 

كفت: يكك سال. 

يرسيدم: سال جند | ماه ] است؟ 

كفت: دوازده ماه. 

كفتم: 75 ماه» دو سال كامل استء خدا جنان كه خواهد باردارى را به تأخير مى اندازد يا مُقدّمِ مى دارد. 
ا 

.٠١‏ على بن ابى طالب عليه السلام 

* از ابن عتامن تقل شده است كه كفت: 

نزد عمر زن ديوانه اى را آوردند كه زنا داده بود. عمر درباره آن زن با مردم مشورت كرد و دستور داد او را سنكسار كنند. 
على(رضى الله عنه) بر آن زن كذشت,. فرمود: اين زن جه كار كرده است؟ 

"كنهن؟ زن ديوانة ان از كلاق خاندان اث كه زتاعاده وعهمر امن كرده كاز شود 

قركوة: يرن كرؤاقيدا سيين #دعفر رفك واكقث سكر تمن وات كه يافين ضلى اللاعلية و اله كرهود: 

رقع القَل عن نّلاث: عَنِ الصّبى حَتّى يِل وَالنَائم حَتّى يَشتيقطء وَالمَعْيُوهِ حتّى يثرأً؛ 

قلم تكليف از سه كس برداشته شد: از كودك تا بالغ شودء از شخص خواب تا بيدار كردد؛ از بى هوش تا بهبود يابد. 
ص 7٠٠١:‏ 
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اين زن غش مى كندء شايد كسى كه بااو آميزش كرده در حال غش و بيهوشىء اين كار را با او انجام داده است! رهايش 


و 
عمر [باشكيدن ابد سكن ) كير كنت للك 


* زنى را نزد عمر آوردند كه دل بسته جوانى از انصار شده بود و به او عش -ق مى ورزيد. جون جوان به خواسته او تن نداد» 
دست به حيله زد» تخم مرغى را كرفت و زردى اش را درآورد و سفيدى اش را به لباس و ميان ران هاى خود ماليد.» سيس 


فرياد زنان بيش عمر آمد و كفت: اين مرد به زور با من درآويخت و رسوايم كرد و اين منى ها اثر كار اوست! 

عدر از زثان تواست اين ادعا زا وارسى كتتده آثان كفتتده فو يدن لبان وي اثر.متى استك: 

عمر خواست جوان انصار را كيفر دهد» وى استغاثه مى كرد و مى كفت: دست نككه دار» به خدا سوكند مرتكب فحشا نشده ام 
و به آن زن نياويخته ام؛ او مرا به خود فراخواند» خويشتن را بازداشتم. 

عمر كفت: اى ابا الحسنء در امر اين دو جه نظرى دارى؟ 


على عليه السلام بر آنجه در جامه ريخته بود نككريست و آن كاه آب داغ در حال جوشش خواست و بر لباس ريختء سفيدى 


ها جامد شد. سيس حضرت از آنها كرفت و بوييد و جشيد و مزه تخم مرغ را شناخت و آن زن را سرزنش كرد تا اينكه 
اعتراف كرد (1). 


.١١‏ عبدالرحمان بن عوف 


* از ابن عبئاس نقل شده كه عمر به او كفت: اى جوانء آيا از رسول خدا صلى الله عليه و آله يا يكى از صحابه شنيده اى كه 
هنكام شكك در نماز جه بايد كرد؟ در اين بين» عبدالرحمان بن عوف رسيدء كفت: بحثتان درباره جه بود؟ عمر ماجرا را 
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عبدالرحمان كفت: از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه فرمود: هركاه احدى از شما شكك كند... (تا آخر حديث) .)١(‏ 


* قتاده كفت كه از عمر درباره مردى يرسش شد كه زنش را در جاهليّت دو بار و در اسلام يكك بار طلاق داده است [ جه 
كند |؟ 


عمر كفت: نه تو را امر مى كنم و نه بازت مى دارم [ نه مى كويم او زنت هست ونه مى كويم زنت نيست ]. 
عبدالرحمان كفت: ليكن من تو را امر مى كنم [ كه زنت را نكنّه دارى ] طلاقت در زمان شركء طلاق به شمار نمى آيد (1). 
؟. ماجراى زنى كه عمر را در عدم جواز فزونى مهر زنان» تخطئه كرد . 

سذا 

اينها نصوصى اند كه ما از بيش از ده صحابه و تابعين آورديم و در ميانشان بزركانى از صحابه هستند, امثالٍ: 
.١‏ مُعاذ بن جَبل. 

". زيد بن ثابت. 

*. ابو عَبَئْدّه بن جَرّاح. 

عاد يففايق يفا 

©. عبدالله بن مسعود. 

اق ون كفي: 

. ضيحاكك بن سفيان كلابى. 


شعه بن عمان: 
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9. عبدالله بن عئاس. 

. على بن ابى طالب عليه السلام‎ .٠ 
عبدالرحمان بن عوف.‎ .١ 

7 زنئ از زنان مسلمان. 


آنجه كذشت صراحت دارد در اينكه راه درست» همان تسليم شدن و فرمان يترى حكم خدا و رسول استء و خليفه بايد در 
تبيين احكام به كتاب و سنّت رجوع مى كرد واين نككرشء آميزه جان صحابه بود؛ زيرا ديديم كه آراى عمر را با استدلال به 


قرآن و سنْت» تصحيح مى كردند. 


اين ماجرا اثبات مى كند كه عمر ادّعا نمى كرد كه او - به طور ويزه - همه احكام را مى داند يا ( اينكه او از عقلائيتٍ ويزه اى 
برخوردار است و به دليل هماهنكى وحى با سخن اوء و شهادت بيامبر به اينكه حق» هميشه با عمر است؛ در رشد عقلى به 
سرحدٌ نبوغ رسيده است. (1) يا اينكه او نه ديكران حامل همه علم ييامبر مى باشد.) 


نداشتء و تأكيدى است بر اينكه لازم است احكام از كتاب و سنّت (و نه جيز ديكر) بركرفته شود و خليفه حاكم در اين زمينه 


حقّى ندارد. 


كن سرون اما نعي خا مقي ككرهرا فقس دافاو ترا وخظ: هود تاكن بس كر ويوة افر رو شان تياد شيرف لقا 


سمتى ممتاز (از ديكران) مى داد و منصب افتا (فتوا دادن) را در انحصار امّرا درمى آورد. 

از مجموع نصوص يبشين» سه امر به دست مى آيد: 

.١‏ عمر به سنت ييامبر احاطه علمى نداشت» جه رسد به قرآن» و صحابه به آراى او تن نمى دادند. 

". قرآن و سّت» سرجشمه شريعتٍ اسلام اند و طبق نظر صحابه و حتى عمرء هيج جيز ديكر جاى كزين آن دو نمى شود. 


7١7: ص‎ 


.599 اجتهاد الرسول (دكتر ناديه العمرى):‎ .)١(-١ 


*. از اين روايات به دست مى آيد كه عمر در آغاز خلافت به شدّت در تنككنا افتاد؛ زيرا بر حاكم مطلق دولت اسلامى آسان 
نبود كه بيوسته بر نياز علمى خويش اقرار كندء به ويه آنكه بسيارى از اين كسان - كه عمر از احاطه آنها به قرآن و سنّت بى 


نياز نبود- با وى در مبنا وفكر و ارزش ها و... جدا بودند. 
در بحث هاى آينده؛ اين امر» با روشنى بيشترى بيان خواهد شد. 


”١5:ص‎ 


جريان دو خط مشى يس از بيامبر صلى الله عليه و آله بحران ها و برون رفت ها 


اشاره 


7١0: ص‎ 


طبيعى است كه تداوم يديده تخطئه خليفه به تضعيف مركز خلااغت منجر مى شد و از جايكاه اجتماعى او نزد مسلمانان مى 
كاست و در نتيجه؛ بر قوام خلافت اسلامى اثر مى كذاشت؛ زيرا خليفه مى ديد كه صحابه - به ويزه محدّثان آنها- بيوسته در 
تخطئه او مى كوشند واين ديدكاه ها (كه كاه خطاى عمر را نمايان مى ساخت و كاه شكك برانكيز بود) اكر ادامه مى يافت» 


كستاخى صحابه را در برابر شخصيّتِ عمر و ايستادكى آنها را در مقابل آراى او در بى داشت. 


بيش كرفته اند - از سر راه بردارد و در برابر راه هاى يبشروى اين يديده. سدّى ايجاد كند تا بعدها توجيهى براى كارهايش 
شكل كيرد و تصحيح كر اجتهاداتش باشد. 


زيرا مقايسه فتواهاى عمر با قرآن و احاديث ييامبر صلى الله عليه و آله و سيس بيانٍ وجوه اختلاف ميان آن دو واصول تشريع» 
مردم را به رودررويى با عمر سوق مى داد و وادارشان مى ساخت كه در برابر نظرات و آراى خود ساخته او بايستند و اين امرء 
تضعيف جايكاه او در نزد مردم به شمار مى رفت و او را در موضع انفعالى براى يذيرش آنجه مخالفان مطرح مى كردندء قرار 


مى داد. 


اينجا بود كه عمر ضرورى ديد كه ديد كاه «مصلحت شناسى » را (كه در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله داشت) تقويت كندء و 


نظريه اجتهاد را زنده سازد و به صحابه تعميمش دهد تا در فتواهايش معذور باشد. 
از اينجا بود كه دو نككرش به نظر خليفه آمدء و سيس نزد بعضى از مسلمانان جريان يافت: 


7١17: ص‎ 


؟ بدت اجتهاد مبحا. 


بيش از آنكه به سير تاريخى اين دو نكرش (و به ميزان قرب و بُعدشان از واقع) ببردازيم» سخن محمد عَِدُّه را درباره مصلحت 


نزد صحابه مى آوريم. وى مى كويد: 


صحابه هنكامى كه مى ديدند در جيزى مصلحت است به آن حكم مى كردند هرجند بر خلافٍ سنّت دانسته مى شد؛ كويا 
آنان «اصل » را در بر كرفتن جيزى مى ديدند كه داراى مصلحت استء نه در جزئئات احكام و فروع آنها (). 


شيخ عبدالوهاب حَلّاف مى نويسد: 


صحابه آن كاه كه در قرآن و سئّت نص ى را نمى يافتند كه دلالت بر حكم رويدادى كند كه برايشان بيش مى آمدء حكم آن 
را استنباط مى كردند؛ و در اجتهاد خود. بر ملكه قانون كذاريشان - كه از همدمى با بيامبر يديد آمده بود - و 1 كاهى شان بر 
اسرار تشريع و مبانى عام آنء تكيه مى كردند. 

كاه آنجه را كه نص نداشت به آنجه داراى نص بود قياس مى كردند, وزمانى آنجه را مصلحت يا دفع مفسده اقتضا داشت 
تشريع مى كردند و در مصلحت به قيدى كه مراعاتٍ آن واجب باشد ياى بند نبودند» و به همين جهت قلمرو اجتهادات آنها در 


موارد عدم نص» كسترده استء واين كار مجال وسيعى را براى نيازهاى مردم و مصالح آنها در اختيار مى نهد (5). 


بر صححتٍ سخن عبده و خلّاف» فتاوى شخص عمر دلالت دارد و خواننده مى تواند ميزان درصد اجتهاد خليفه را - كه با واقع 


تشريع برخورد داشت - دريابد. 


جاى شكفتى بست كلاعمين رويك وماق جالش'افكن سوق صصابه براق خليقة» يكن :اذ غوام جل وكيرئ عسر ال نقل 


حديث و تدوين سنت ييامبر باشد. 
در هر حال» شكى در اين نيست كه دو خط مشى در شريعت اسلامى - حتّى بعد از وفات ييامبر - امتداد يافت: 
ص 7١/8:‏ 


. "1 تفسير المنار ع:‎ . )1(-١ 


خط مشى اول» نصوص را برمى كرفت و تسليم آنها بود» كه ما آن را «تعبدِ محض )» مى ناميم. 


خط مشى دوم, به سخن رجال ياى بند بود و به حجدّت اجتهادات صحابه (كه بر اساس ادعاء روح تشريع را دركك كرده بودند) 
قائل بود تا اينكه دائره آن كسترده شد و يس از وفات ييامبر - سركشى اين خط مشى را به شدت مهار مى كرد - وبراى خود 


مرزى نشناختء و اجتهادات آنها به موارد نبود نص اختصاص نيافت»ء بلكه به آنجه نص صريح دارد سرايت كرد. 
ما اين خط مشى را «نككرش اجتهاد و رأى ١‏ مى ناميم. 
دكتر محمّد سلام مدكور مى كويد: 


...و جنين است هركه اقدامات صحابه و در رأس آنها عُمَر را وارسى كند» همو كه در موارد بسيارى احكام را با مصلحثٌ بينى 
تغيير داد» و از نصوصء تفسيرى هماهنكك با مصلحت ارائه داد» و تابعان همين مسير را ييمودند و به جواز نرخ كذارى كالاها 


فتوا دادند با اينكه ييامبر از آن نهى كردء وبهانه آوردند كه: مردم با حرص و آزى كه دارند تباهى مى آفرينند .)١2‏ 
شيخ عبدالومّاب خلاف مى نكارد: 


در عهد صحابه؛ از آنجا كه بر شمار قانون كذاران افزوده شد» در بعضى احكام ميانشان اختلاف يديد آمد و در يكك واقعه. 


فتواهاق مشلق: اذ آنا صبدوويافظ: 


اين اختلا.ف ناكزير ميانشان يديد مى آمد؛ زيرا فهم مراد از نصوص با كوناكونى عقل ها و نككرش هاء مختلف مى شود واز 
سويى آنان به طور مساوى آ كاه به سنّت نبودند و يكسان آن را حفظ نكرده بودند؛ بسا بعضى شان جيزى را درمى يافت كه 
ديكرى از آن بى خبر بود» زيرا مصالحى كه احكام بر اساس آن استنباط مى شد - به اختلاف بسترهايى كه رجال قانون كذار 


در آن مى زيستند- ميزانشان مختلف مى كشت. 
ص:95١؟‏ 


.)12(-١‏ مناهج الاجتهاد فى الإسلام: كانه 


به جهت اين عوامل بود كه فتاوا و احكام آنان در بعضى رويدادها اختلاف داشت. 


و جون مسئوليت قانون كذارى در قرن دوم هجرى به طبقه يبشوايان مجتهد رسيدء فاصله اختلاف ميان رجالٍ تشريع كسترش 
يافت وانكيزه هاى آن در عوامل سه كانه اى كه بناى اختلااف صححابه بود بازنايستاد» بلكه به عواملى سرايت كرد كه به 


مضاض شري و كر يكن تتريصي بو اعؤل: أحوي د كدو قو مووي تليق ولي انترات دابل مين رافك 


به اين ترتيب» اختلاف تنها در فتاوا و فروع نبود» بلكه درمبانى وجارجوب قانون كذارى نيز اختلاف يديدآ مد و براى هر فرقه 


اى مذهبى خاص شكل كرفت كه داراى احكام فرعى ويره خود بود (1). 


اين مظلب مى تمابائد كه تعدد مراكز افنا به اغشلاف در رأئ و اجتهاد مى اتجامدة ابن اتتلاف كاه ميان صحابة روف :مى داد 


وكاه ميان صحابه و خليفه. 
دكتر مدكوراين حقيقت را به عبارت ديكّر» روشن مى سازد و مى نويسد: 


اجتهاد صحابه در قياس باز نايستاد» بلكه تمام وجوه نظريه يردازى را دربر كرفت. تكيه كاهشان در اين عرصه» بديهت و 
فطرت و دريافتشان از روح تشريع بود» همراه با حفظ كامل اساس عقلى كه رأى بر آن استوار است و نقشى كه در اظهار 


احكام شرعى ادا مى كند. 


براين اساسء آنان با روشن بينى اجتهاد مى كردند و اجتهاداتشان كوناكون بود؛ بعضى تكيه بر قياس داشت و بعضى بر 
مصلحتء و همين طور نسبت به مصادر عقلى كه بعدها به نام هاى اصطلاحى شناخته شد (1). 


وق سبسن فى كوي 


طبيعى است كه اختلا-فٍ نكرش ها و تفاوت در فتاوا و احكام, بر اجتهاد به رأى مترتّب مى باشد و جون همراه با اين امرء فقها 


در سرزمين ها يراكنده شدند» 
ص: 57٠١٠١‏ 


؟-(07. مناهج الاجتهاد فى الإسلام: 0/4 - على 


سرآغاز خطمتى هاق مخطلفى شدند كه مكتس حديث وهدرسه رأي .از آن يديد آمد 433 

دكتر مصطفى ديب البغاء در مقام بيان دلايل منكران حجيّت قول صحابى مى كويد: 

صحابه در مسائلى اختلاف كردند وهر كدامشان مذهبى مخالف با ديكرى در بيش كرفت؛ جنان كه اين اختلاف در مسائل 
«ميراث جد همراه با برادران مت » و سخن مردى كه به زنش مى كويد «تو بر من حرامى ) و جز آن» مشهود است. 

اؤلى از بعض ديكر نبود (5). 

كرايش به مشروغيت اجتهادة بعنى شرغيت آرائ كوتاكون و متحتي اخثلاف آنها! 


عمر هنكامى كه اجتهاد را - به عنوان يكك ديد كاه و توجيهى در فهم شريعت - به خدمت كرفت» مى بايست به ديككران نيز بر 
فتوادهى اين كونه اجازه مى داد تا اجتهاد خودش صححت يابد و در كلام ديكران آنجه كه سخن او را تأييد و تفسير كند, بيابد 


يا دست كم رأى او ياس داشته شود و مورد اعتراض قرار نككيرد. 

اذكه عيذ دركله كرابت كد كبس ديف كن و سوس انةافتحانه اسار 1ه الحقيوداء .ور قله كا نقمي كن كه ادن 
خواست محور قانون كذارى رااز نصوص شرعى به بركرفتن آراى رجال منتقل سازد. بعضى از صحابه اين خطاى فكرى را 
ياداور شده اند» از امام على عليه السلام رسيده است كه فرمود: 

إنَك لَملبوسٌ عليك. إِنَّ الحقَّ والباطلّ لا يُعْرّفان بأقدار الرجالء اغرفٍ الححقَّ تغرف أهلّه ()؛ 


1١١:ص‎ 


)١1(-١‏ . همان. 
؟- (7) . أثر الأدلّه المختلفه فيها فى الفقه الإسلامى: 757. 


*- 0 . تاريخ يعقوبى 7: 7٠١‏ ؛ فيض القدير :١‏ 77 (و جلد ع ص137)؛ أبجد العلوم :١‏ 178 . 


اى حارث؛ امر بر تو مشتبه شده است! حق و باطل با ميزان ارزش مردان شناخته نمى شود! حق را بشناس»ء اهل آن را خواهى 


عمر - با توسعه و تحكيم دائره اجتهاد - مى خواست به خودش (از طريق اجازه اجتهاد به ديكران) حق قانون كذارى را بدهد 


[و خود را شارع قلمداد كند]. 

ملا على قارى در شرح الشفا (يس از شرح حديث «ابْتُونى بكتاب )) مى كويد: 

خلاصه اينكه عمر در حزبى بود كه مى كفتند: نيازى به كتابت نيستء والله اعلم (1). 

شهاب خفاجى در نسيم الرياض سخن فرزند خطاب را مى آورد و آنجه را ما كفتيم تأكيد مى كند. مى كويد: 


عمر بدان جهت اين سخن را بر زبان آورد كه اكر يبامبر صلى الله عليه و آله جيزى يا جيزهايى را مى نوشت و در مى كذشتث» 
اقوال علما و اجتهاد آنها باطل مى شد (5). 


آكاهان سياسى عهد خلفاى راشدين مى دانند كه اككر عمر از نقش قانون كذارى جدا مى شدء نمى توانست خواسته هايش را 
عملى سازد. او - خواه ناخواه - مى بايست براى خويشتن حق بيشتر قرار دهد؛ زيرا عهده دار منصب خلافت بود وو خود را 


سزامند تشريع كذارى مى دانست. 


عمر از نردبان فتوا بالا-درفت و يس از مدتى زمام فتوا به رأى و اجتهاد و مصلحت شناسى را به تنهايى به دست كرفت ودر 
الحضبار ريش درا رودو ذيكر مسلمانان وا ان آن بازداشت :ا محدود كان ساعت نا وأى و نظ هويتن رابرتر مظلق شمرة ا 


نظر برترى دانست كه هم طرازى ندارد. 


ازاين خاستكاه. عمر بر آن شد كه اركان اجتهادى را كه در كذشته ترسيم كرده بود مشخص سازد تا نصيب بيشتر را براى 


خويش قرار دهد. ازاين روست كه مى نكّريم او به 


1١١:ص‎ 


. 78٠ نسيم الرياض (اثر قاضى عياض كه در حاشيه آن شرح الشفا هست) ؟:‎ . )1(-١ 


؟-(9) . نسيم الرياض 70:6 . 


مسئله ها به تنهايى ياسخ مى دهد بى آنكه با احدى از صحابه مشورت كند و رأى ديكرى را كه با نظر او معارض باشد برنمى 
تأبك و بها ببروى راق و سيرة خوذش قراس خخوائك (با ابتكة دن اغان يكير سثك رسول مدا بوة و اق را حسك) وايريها 
انداختن رأى خود اصرار مى ورزد» هرجند بر خلاف سنت و قرآن باشد؛ جراكه او به احكام خدا و سنت رسول داناتر است تا 


آنجا كه كروهى از صحابه را كرد مى آورد و به آنان مى كويد: 
تا زنده ام از من جدا نشويد! من به اخذ و رّد بر شما داناترم .)١(‏ 


عمر به همين اندازه بسنده نمى كندء بلكه به عار بن ياسر و ديكر صحابه اجازه نمى دهد كه فعل او را در زمان ييامبر صلى 


الله عليه و آله يادآورش شوند. 

در صحيح مسلم آمده است: 

مردى نزد عمر آمد و كفت: جُنْبٍ شده ام و آبى نمى يابم» جه كنم؟ 
عدر كفت تمان كرار! 


عار كفت: اى امير مؤمنان! آيا به ياد نمى آورى كه من و تو در سريه اى بوديم و جنب شديم و آب نيافتيم» تو نماز نخواندى 
و من تيْمُم كردم و نماز كزاردم! ييامبر صلى الله عليه و آله كفت: [در اين حالت] بسنده است كه دو دستت را بر زمين زنى و 


فوت كنى» سبس صورت و دو كفٌ خودت را به آن دو مسح كنى! 

عمر كفعة#اى عقا از نخدا عرس 

عممّار كفت: اككر خواسته ات جنين استء اين حديث را باز نمى كويم (). 
فوووائةة درك حسف كد عفار كنك: 

ضن :517 


.19114 حديث‎ .797 :٠١ ؛ كنز العممال‎ 80١ :60 تاريخ دمشق‎ . )1(-١ 
حديث 4884 مسند‎ , 184 :١ حديث 417 سئن ابن ماج--ه‎ ,188 :١ حديث 4888 سنن نسائى‎ :14٠ :١ صحيح مسلم‎ . )7(-١ 


شاس 6880 ديت 41١98‏ المققى (ابن ارود 811 ديت 115 


نزد عمر بوديم كه مردى آمد و كفت: اى امير مؤمنان» يكك ماه و دو ماه در جايى مى مانيم [جنب مى شويم] و آب نمى يابيم. 
عمر كفت: من تا آب نيابم نماز نمى خوانم. 

عمار كفت: اى امير مؤمنان» يادت مى آيد كه در فلان جا بوديم و شتر مى جرانديم و دريافتى كه ما جنب شده ايم؟ 

عمر كفت: آرى. 


عمار كفت: من تيمّم كردم [و نماز كزاردم] نزد بيامبر آمدم و ماجرا كفتم» آن حضرت خنديد و كفت: صعيد [زمين خالص] 
كفايتت مى كند» و دو كف دستش را بر زمين زد سبس به آنها فوت كردء آن كاه با دو دستش» صورت و بعضى از دو ذراع 


خويش را مسح كرد. 

عدر كل ةا غقار اذ | رمن 

عممار كفت: اى امير مؤمنانء اكر بخواهى تا زنده اى يا زنده ام آن را باز نكويم. 

عمر كفت: نه به خدا. ليكن در اين زمينه آنجه را عهده دار شده اى (تبليغ و فتوا) به تو مى سياريم .)١(‏ 


اين حديث روشن مى سازد كه خليفه براى شخص جُنْبٍ - آن كاه كه به آب دست رسى نباشد - معتقد به تيمّم نبود» بلكه 


اجازه مى داد كه او نماز نخواند. 
عَيِنى مى نويسد: 
ص:؟١7‏ 


:١ ؛ السنن الكبرى (نسائى)‎ 188 :١ حديث 477 سنن نسائى (المجتبى)‎ . 88 :١ مسند احمد 8: 19؛ سنن ابى داود‎ .)١(-١ 


18# حديث. 48٠7‏ التمهيد (ابن عبدالبر) 194: 77/8 ؛ تفسير طب رئ 8 117 . 


اين حديث بيانكر آن است كه عُمَر براى شخص جُنْبء قائل به تيمم نبود؛ زيرا عار به او كفت: «امَا تو نماز نكزاردى » عمر 


آيه تيمم را ويزه حدث اصغر مى دانست واجتهادش اين بود كه شخص جُنْبٍ نبايد تيمم كند (1). 
ابن حجر مى نويسد: 

اين مذهب (و ديدكاه) از عمر مشهور است (71). 

خارئ» ان اغقشر: از شق ثقل هن كيد كه كفت: 


با عبدالله وابو موسى اشعرى نشسته بودم, ابو موسى كفت: اككر مردى جنب شود و يكك ماه آب نيابد» آيا نبايد تيمم كند و 


نماز بكزارد؟ به اين آيه در سوره مائده جه مى كنيد كه ...كلم تَجِدُوا ماءً فَتَيِمَمُوا ص عيداً طَيباً... 3) ؛ اكر آب نيافتيد بر زمين 


عبدالله كفت: اكر در اين حال به مردم اجازه داده شود آنان هنكامى كه آب سرد باشد به تيمم روى مى آورند. 
يرسيدم: تنها بدين جهت تيمم را نمى يسنديد؟ 

كفت: آرى. 

ابو موسى كفت: آيا سخن عممار را نشنيدى كه به عمر كفت: رسول خدا مرا فرستاد... 00 


اين روايات» ثابت مى كند كه عمر يشت يرد اين حكم شرعى (و ديكر احكام) بود و با آيه اى كه در اين زمينه نازل شد و 


7١6:ص‎ 


.1١9 :© عمده القارى‎ .)١(--١ 
01 حديث‎ ,5©1 :١ ؟- (5) . فتح البارى‎ 
مسند‎ 415١ حديث‎ »41/ :١ حديث 4188 سنن ابى داود‎ 37/٠ :١ حديث 410 صحيح مسلم‎ 1777 :١ "ا (9) . صحيح بخارى‎ 


احمد ؟©: 7578 ؛ سنن دارقطنى ١17/4 :١‏ » حديث 18. 


همين جهت,ء عمّار و ابو موسى احتجاج كردند و فقهاى مسلمان اين حكم را - كه عمر بنيان نهاده بود - غريب دانستند. 


يس نمى توان كفت كه جنين فتواها و اظهارنظرهايى شرعيّت دارند و صحابه از حقٌّ اجتهاد مطلق برخوردارند و مى توانند 


براساس دريافتٍ روح تشريع فتوا دهند» و معتبر دانستن آنها دين است نه جيز ديكر. 


اكر اين فرشن دوست باشسده برائ مر شايسته بود كه عش از وا يه سكوت وادارة و بالحتى او را ميخاطب سازد كه دن آن 
زوركويى و تهديد نهفته است؛ زيرا به حسب اين سخنء عمّار صحابى بود و حكم شرعى رااز نصّ و روح تشريع دريافت و 
افزون بر اين» نظير آن را از ييامبر شنيده بود. يس روا نبود كه عمر براو اعتراض كندء بلكه مى بايست احترام صحابى را كه 


روح تشريع را دركك كرده بود. ياس دارد. 


همين سخن درباره صحابه نيز جارى است. اكر اجتهاد همه آنها جايز بود نبايد عمّار بر عَمَر اين حكم را انكار مى كرد و نيز 


ابو هوي ونديكر ضكاية - كد ياعم دوتاين كنا عسو تودوقك بابد به اتكان هن برداخسد: 

شكفتاء جكونه بر عمر سخن صحابى جليل؛ عمران بن حُصَينء مخفى ماند كه كفت: 

رسول خدا صلى الله عليه و آله مردى را ديد كه به كنارى خزيده و با مردم نماز نمى كزارد» كفت: فلانى» جرا با قوم نماز 
نمى خوانى؟ 

كفت: جنب شده ام و آبى نيست. 

فرمود: به زمين روى آورء كفايتت مى كند (1). 

ودر سخن ديككر فرمود: براتو باد خاكك (1). 

7١2:ص‎ 


و 


.)١(-١‏ صحيح بخارى :١‏ 17 , حديث 458١‏ سنن دارمى 7١7:١‏ . حديث 7ل!؛ سئن دارقط-نى 73١7 :١‏ , حديث 47 سنن 
لا 110121 ع عفن 071 سين الوضول 187 


3ت( مستة الحيد 18 لالع حديث ##الا(و صن انق حديك ١21)لاشد‏ بيك 11211 حديث وبلق 


آنا عقر افحة ابو هكيره و ايوذن ودوكران درباره تيمم روايت كرده اند» يوشيده ماند؟ و همجنين اخبارى كه درباره محافظت 
بر نماز رسيده است و اينكه در هيج حالى نماز تركك نمى شود. 


همه اين كزارش ها عقيده خطا و نادرست خليفه را مى نماياند و اينكه او به احكام شرعى از ديكران داناتر نبود (جنان كه 
بعدها ادعا كرد) و عقلاتيت متمايز از ديكران نداشت (آن كونه كه دكتر ناديه عمرى و ديكران ادعا كرده اند). 


افزون بر اين» رأى عُمَر در شخص جنبى كه آب ثيابد محدود تمائد (نا قول به استثنا و يذيرش توجيهات ديكران ممكن باشد)ء 
بلكه اين امر يرورش يافت و از حد كذشت؛ زيرا عمر بر لزوم بيروى از آرايش تأكيد مى ورزيد؛ هرجند در يكك واقعه آراى 


مختلفى ارائه شود. 

از حكم بن مسعود ثقفى روايت شده كه كفت: 

من شاهد بودم كه عَمَره برادرانٍ يدر و مادرى را با برادرانٍ مادرى» در ثلث ميراث» شريكك ساخت. 
مردى كففتك: در سال اول [خلافت] دراين باره حكم ديكرى كردى! 

عمر يرسيد: جكونه حكم كردم؟ 

كفت: ثلث ارث را براى برادر مادرى قرار دادىء و به برادران يدر و مادرى جيزى ندادى! 

عمر كفت: آن قضيه. همان بود كه قضاوت كرديم, و اين ماجرا براساس همين حكم ماست (5). 
در لفظ ديكر آمده است كه عُمَر كفت: 

7١17: ص‎ 


.170/7 تاريخ بغداد 8: ”ا/ا7 ؛ كنز العمّال 9: 289 » حديث‎ .)02(-١ 


00-7 . سدن بيهفى ©: 21506 حديث /ا717 1١‏ (و جلد 306 ص .)١١٠١‏ 


آن روزء آن كونه حكم كرديم و امروزاين جنين .)١(‏ 


اين روايات» تأكيدى است بر اينكه عُمَر مى كوشيد اصول فقه خويش را ترسيم كند و آن را معيار اول و آخر به شمار آورد» و 
اين ديد كاهى بود كه اوضاع و شرايط بر وى ديكته كرد و سوى آن فرا خواند» سبس بعد از عمر امتداد يافت و تا بدانجا بيش 


رفت كه بعضى از مسلمانان بكويند: سخن صحابى وفعل او كلام الله را تخصيص مى زند! 
دكتر مد كور مى كويد: 


در هر حال؛ ثابت است كه حكم تشريعى در عهد ييامبر يافت نمى شود مككر با مصدر وحيانى؛ و احدى جز اين را نككفته است 
سواى كسانى كه براى ييامبر اجتهاد را جايز مى دانند (5). 


وى سيس از المدخل إلى علم أصول الفقه (اثر دواليبى) نقل مى كند كه كفته است: 
ييامبر اجتهاد را - به عنوان اصل سوم - براى احكام؛ در زمان خودش قرار داد 0. 


آن كاه دكتر سلام اين نظريه را نفى مى كند و براين باور است كه اجتهاد در عهد ييامبر صلى الله عليه و آله مصدر تشريع 


آرى» ييروان مدرسه خلفا و يارانشان» اجتهاداتٍ بر خلاف قرآن و سنّت عمر را توجيه مى كنند و دراين راستا وجوهى را بيان 


مى دارنك. 
دكتر سلام مى نويسد: 


نزد اشكال كننده عيب جو براى نقص ينهانى كه در حمر مى بنداشت مدركى ارائه نشد» تا اينكه حديث در طبقه دوم از طَرُقٍ 


زيادى نقل شد و يندار نقص از ميان رفت و آن را بركرفتند (2). 
00000 


.1 7759 سئن دارقطنى ؟©: /4» حديث #98؛ سنن بيهقى #: 708 ,» حديث‎ .)١1(-١ 
؟-07. مناهج الاجتهاد فى الإسلام: وزنانة‎ 

.)١١ مناهج الاجتهاد فى الإسلام: 02" (به نقل از المدخل إلى علم اصول الفقه:‎ . )3( -'٠ 
ع-(6) . همان.‎ 


ه- (0) . همان» ص 1058. 


فراخوان عَمَر به ييروى مسلمين از نظراتشء» يكك نياز سياسى بود كه واقعيت اجتماعىء آن را بر وى تحميل كرده بود (و 
همجنين منع عمَر از تدوين و نقل حديث) زيرا نص شرعى از ييامبر در اين باره وجود نداشت وكرنه حمر آن را يادآور مى 
شدء و در منع نقل حديث و تدوين آن را ذكر مى كرد و منع را به خودش - به تنهايى - نسبت نمى داد و وبال آن را به كردن 


نمى كرفت. 


آورديم. 


در جاهلّت بخشى از همين رويكرد را داشت و مى خواست قلمرو اختياراتش را كه براى خود باور داشت در حوزه اى 


كسترده در اسلام و با يبامبر صلى الله عليه و آله به اجرا درآوردء ليكن ميان اين دو عصر فرق روشنى وجود داشت. 


آرى» بعضى برنتافته اند كه اجتهاد خليفه از اين قبيل باشد؛ زيرا او رااز كسانى دانسته اند كه به سنّت ييامبر صلى الله عليه و 
آله متعبد بود و به بعضى از نقل ها مثال زده اند» از جمله اينكه عمر در برابر ركن ايستاد و كفت: 


مى دانم كه تو سنكى هستى كه سود و زيانى نمى رسانى! واكر نمى ديدم كه رسول خدا بر تو بوسه زد» تو را نمى بوسيدم. 
سيس عمر به حجر نزديكك شد و آن را بوسيد .)١(‏ 
يَعْلى بن امَبِهِ مى كويد: 


باعُمَر طواف مى كردم جون نزد ركنى رسيدم كه يس از در كعبه است و حجر الأ-سود در بى آن مى آيدء آن را به دست 


كرفتم نا لمس كتم: 
عُمَر كفت: با رسول خدا طواف نكرده اى؟ 
كفتو: جرا. 


؟5١9:ص‎ 


.)١(-١‏ مسند احمد :١‏ #2 .» حديث 4770 مسند أنه جعد 7١58 :١‏ ؛ حديث 807١7؛‏ سن نسائ 5: 8:98 . حديث 491/8 مسنك 
1 و . مس لمماتى 2 


الشاميين 7: 98 , حديث /981١؛‏ فيض القدير ": 5084 . 


كفتم: 0 


كفث: قعل ببامبر را بيش. كير جراكه آن خضرت الكوي شارسته ونيكك است (117 
اما متونى از اين دستء مُدّعا را بسنده نمى كند؛ زيرا اجتهادات فكرى و عملى عَمَر حجم انبوهى را تشكيل مى دهد (1). 


هنككامى كه به اين قضيه توجه كنى و سخنان عمر را درباره ضرورتٍ تمت كك به احاديث و بى اعتنايى به اجتهاد به خاطر 
آورى وسيس اجتهادات عمر و زياده روى او در استنباط - حتّى با وجود نص - مدنظر قرار دهى» در مى يابى كه اين شرايط 
و اوضاع بود كه سرانجام عمر را وادار خت تا(آ كاهانه يا ناخودا كاه) موضع و ديد كاهى برخللاف سات ماهر هن سكن 


ا 


77١ ص:‎ 


:١ حديث 4188 الأحاديث المختاره‎ 18٠ :١ مسند احمد 1:/ء حديث 107 (و ص58 حديث 17؛ اخبار مككه‎ .)١( -١ 
حديث 917؟.‎ » © 

-١‏ (1) . اين سخنء بر فرض تسليم دلالتِ حديث «حجر الأسود » بر تعتبد است» كرجه در واقع همين حديث «بوسيدن حجر) 
ازادله اى است كه جهل عمر را به احكام مى نماياند. امام على عليه السلام درباره حجر فرمود: بوسيدن حجرء سودمند است. 
اين سنكك. روز قيامت براى كسانى كه او را لمس كرده اند شهادت مى دهد. افزون بر اين» ييامبر صلى الله عليه و آله خخبر داد 
كب ةحور الأوو از سدكة ساق بهيفت 'است .و يوسيداق آن» اشنياق ينه بيت آثان انه باش حير وست رات نهدا ذر 
زمين است كه با آن با بندكانش مصافحه مى كندء و هركه بيعت با رسول خدا صلى الله عليه و آله را دركك نكند وحجر را 
لمس كند كويا با بيامبر صلى الله عليه و آله بيعت كرده است. شرح العمده : 57 ؛ شرح فتح القدير ؟: 589 ؛ فتح البارى *: 
ع"5 ؛ عون المعبود 0: 778 ؛ مصنّف عبدالررّاق ه: 9*, حديث 847١‏ و نكاه كنيد به: عمده القارى 9: 75٠‏ ؛ ارشاد السارى *: 


مضب الراوه 12# لتقل الندى والرشاد اجع1ة: 


زيرا استمرار يديده تخطئه - نزد مسلمانان - ناكزير به جدايى رهبرى سياسى از رهبرى علمى مى انجاميد واين» يعنى خروج 
مسلمانان از عادتى كه در عهد ييامبر صلى الله عليه و آله داشتند (كه مراجعه شان به يكك شخص بود) و خدشه در موقعيت 


و طبق ادعاى آنان, با نظر به مصلحت عمومى به مصلحت انديشى و حجيّت رأى و اجتهادات صحابه - به ويه اجتهادات 
ابوبكر و عمر - كرويدند؛ زيرا در نككاه توجيه كران آراى شيخين» آنان ملاكات احكام و روح تشريع را مى شناختند و 
اجنهادات امثال آنان شايسته امتثال بود سيس در اين زميته؛ احاديثى را از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت كرذند. 


بارى» مسلمانان دريافته بودند كه لازم است احكام جديد را از نصوص شرعى و آنجه از رسول خدا صلى الله عليه و آله رسيده 
استء دريافت كنند و براى احدى جايز نيست در آنها به رأى و اجتهاد فتوا دهد و از آنجا كه عُمَر همه نصوص صادر از ييامبر 
رابه ياد نداشت يا تفسير آنها را نمى دانست»ء قياس را بنيان نهاد تا توجيهى براى نظراتش باشد و كفته شود كه سخن او 
ب ركرفته از فلان اصل يا فلان آيه است. 


واين جنين» اجتهاد به صورت امرى عادى - نزد مسلمانان - د رآمد و همه صحابه را درب ركرفت. 


با وجود اين» اكر به دقّت بنكريم درمى يابيم كه بعضى از صحابه؛ طبق رأى و اجتهاد فتوا مى دادند و بعضى ديكر ياى بندٍ 
نص بودند و جز به تحديث از قرآن و سسّن تن نمى دادند» و شيوه اينان براى ياسخ كويى به مسائل در جارجوب استنباط 
صحيح و متين از كتاب و سنّت صورت مى كرفت و خواسته خدا و بيامبر را ضمانت مى كرد واجتهاد به رأى در آن نقشى 


نداشت. 


آرىء عمر اين خط مشى سياسى را در بيش كرفت تا هيج كس جرأت نكند با فتواهاى او مخالفت ورزد. بلكه همه در برابر 


آراى اق تسليم باشتد. 


ازابو موسى اشعرى نقل شده است كه وى به متعه فتوا مى داد. مردى به او كفت: در بعضى از فتواهايت درنكك كن و باز 


أبست! ند دانئ بعد از'ثو عمو دن متاسكك جه قتا ذاذ! ابو موق أن كاه كه مر را ديذان كرد از او يرسية» عم كفتث: 


77١:ص‎ 


مى دانم كه ييامبر و اصحاب او اين كار را كردند» ليكن خوش ندارم در [ميان] «أراكك » (نوعى درخت در عرفات) با زنان 
بياميزند» سيس در حالى كه قطراتٍ آب غسل از سرشان مى جكد [راهى عرفات شوند و] به [ادامه اعمال] حج ببردازند .)١(‏ 


اين متن و امثال آنء اثبات مى كند كه عُمَر احكام شرعى را تحتٍ رأى خود درآورد؛ زيرا ابو موسى اشعرى (كه از بزركان 
صحابه شمرده مى شد) نمى توانست به متعه فتوا دهد؛ زيرا نمى دانست كه رأى جديد عُمّر در مناسكك حج جيستء بلكه مى 


بايست صبر كند تا امر خليفه و نظر جديد او در اين باره به او برسد! 
اوهو جالق امت كه عر بردي تأقك عضي الا مقن عوو هوا دعنده ويد كس كاسحين كردوايود كفت 


جكونه با آنكه امير نيستى براى مردم فتوا دادى؟ حرارت وسختى اش را براى كسى بككذار كه سردى وراحتى اش را جشيده 
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يس از آكاهى بر شرايط واوضاع تشريع» مى توانيم بكُوييم كه اعتقاد به حجتتٍ كلام صحابىء و به كا ركيرى مفهوم اجتهاد 
ييامبر (و اينكه آن حضرت در فديه ستانى از اسيران بدر و نماز بر منافق خطا كرد) واين سخن كه ييامبر فرمود: «من» بشرم! 
هنكامى به جيزى از دينتان امر كردم؛ آن را بركيريد؛ و آن كاه كه به رأى خود فتوا دادم انسانى هستم كه خطا مى كنم و به 
صواب مى كُويم ) (1) و غير آن... همه نككرشى است كه براى تصحيح اجتهاداتٍ عُمَر ترسيم شد تا توجيهى براى نظراتٍ وى 


5 
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-١‏ (1) . صحيح مسلم ؟: 848 , حديث 4١777‏ سنن بيهقى 7: 768 , حديث 4/18 مس سند يزّار :١‏ 738 » حديث 778؛ 
فتح البارى ": 5١8‏ ؛ سنن ابن ماجه ”: 997, حديث 7591/4؛ مسند احمد .»2١ :١‏ حديث .50١‏ 

1- (1) . الجامع (معمر بن راشد) 779:1١‏ ؛ مصنّف عبدالرزّاق 8 701 , حديث 418197 سير أعلام النبلاء ؟: 590 (و جلد 7 
ص7١2).‏ 

(00 . مناهج الاجتهاد فى الإسلام: 789. 


سؤال صحابى از خليفه درباره حكم شرعى (و به عكس) يعنى اينكه همه,خواهان آكاهى به حكم خدا و رسول بودند» اكر 
اجتهاد عمر نزدشان حيجت مى بود آن را برمى كرفتند و آنجه را بيامبر كفته و انجام داده بود خاطرنشان نمى ساختندء و عُمَر 


در مواضع بسيارى از فتواهايش باز نمى كشت. 


واين دليلى است بر اينكه سيره ابوبكر و عمر نزد مسلمانان» در آغاز صدر اسلام (بيش از تأسيس شورا) حيجت نبود؛ جراكه 
صحابه عمر را تخطئه مى كردند و نيز اصحاب به تخطئه يكديكر مى يرداختند. 


اكر نسبت اين سخن به ييامبر صلى الله عليه و آله درست باشد كه آن حضرت فرمود: «به دو نفرى كه يس از من مى آيند - 
ايويكر و عمر - اقتذا كنيد ) را صحابه به امن يناغير امتثال تكردئد ويس از آن حضرت تارأئ شيكخين فخالقت كردئد؟! 


دكتر ديب البغا - در راستاى بيانٍ دلايل كسانى كه حجيّت مذهب صحابى را نفى مى كنند - مى نويسد: 


صحابه بر جواز مخالفتٍ هريكك از صحابه مجتهد با ديكرىء اجماع دارند و ابوبكر و عمر (رضى اله عنهما)» سخن مخالفانٍ 
اجتهاد كر را انكار نكردند (0): بلكه در مسائل اجتهادى بر هر مجتهدى لازم دانستند كه از اجتهاد خويش بيروى كند. 


ار مذهب صححابى حتجت بود, اين كار درست نبود و مى بايست هر كدام از آنها از ديكرى بيروى كند واين» امرى است 
محال (5). 


توده مردم مى خواستند بر سنْتِ رسول خدا صلى الله عليه و آله آكاه شوند (نه سنّتِ شيخين) و عمر همه سنّت را نمى دانست. 
از اينجا بود كه عمر با يكك مشكل جدّى مواجه شد كه مى بايست جاره اى براى آن بينديشد؛ جراكه صحابه با نقل احاديث 


ييامبر صلى الله عليه و آله مردم را بر سستى رأى عمر و دورى آن از شريعت آ كاه مى ساختند» واين يديده آكاهى بخش 
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)1١( -١‏ . بلكه عمرء يس از آنكه اعلا-ن كرد تنها مرجع شناختٍ احكام استء نظر بسيارى از صحابه را برنتافت و تهديدشان 


كر و كيف رشان داد. 
؟- (7) . أثر الأدلّه المختلف فيها فى الفقه الإسلامى: /ا". 


- به طور طبيعى و بر اساس بينش عمر - به كيان خلاافت و دولت اسلامى نوياء آسيب وارد مى ساخت و به جدايى رهبرى 
سياسى از زعامتٍ علمى مى انجاميد و به نفع اوضاع عمومى جامعه و تثبيت جايكاء خليفه نبود. 


يس ناكزير در اين حالء بايد عُمَر برنامه و روشى براى برون آمدن از اين «بْن بست » در بيش مى كرفت. 


در آغازء وى به حجّت رأى و قياس كرويد (يس از آنكه در ظاهر خود را معارض با آن دو مى نماياند) زيرا دريافت كه اين 


دو به جان مى نشيند و يرسنده را قانع مى سازد. 


بيش از اين» بعضى از سخنانٍ صحابه آمد كه در آنها «تمثيل » و «تشبيه » را به عنوان روشى براى قانع ساختن عَمَر - همسو با 
رأى و فهم او - در بيش كرفتند؛ ابو عبيده جرّاح درباره حكم خليفه به قصاص مسلمان در برابر قتل ذمّى» كفت: «آيااكر 


لمان وقكه اقن نوا كفن اودر أ كطام حل كني 19 عي امود اعافدية] يرن تاك دو ركاعك يور ضف واوقان هوت 


قياس و تمثيل» همان كانالٍ عقلانى اى بود كه بعضى به عنوان روش در شناخت احكام به كار كرفتند و صحابه از آن براى 


اقناع عُمَر استفاده كردند و عمر نيز آن را براى قانع ساختن مردم به كار برد در حالى كه به قياس - به * كأ خاص - توجّه 


هم 


داشت. 
در نامه عَمَر به شْرَئْح آمده است: 


اكر در كتاب خدا جيزى را يافتى به آن حكم كن و سخنان رجال نبايد تو راز آن منحرف سازد, و اكر مسئله اى بيش آمد 
كور كاوج بيك نسّ رسول خدا بنككر و به آن قضاوت نماء واكر حادثه اى رخ داد كه در كتاب و سدّت وجود 
ندارد به اجماع مردم در آن رجوع كن و آن را بركير. 


خواستى به رأيت اجتهاد كن و 
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بيش كام در آن باشء و اككر خواستى حكم را به تأخير انداز؛ و من تأخر را برايت بهتر مى دانم (1). 
ودر نامه عُمَر به ابو موسى اشعرى آمده است: 


امامو انقال زامشتتاس:شيسن اتؤويزانا'تياقياس كنوه فوسك داش ريق اناي عدا وشية خرن نيا يناس اروف 
ون 50 


ابن حزم در صدور اين نامه از عمَر به والى اش ابو موسى شكك مى كندء ليكن نامه به شُرَيح را مى يذيرد» هرجند خدشه هايى 
در آن دارد ("). 

دكتر ناديه شريف عمرىء مى نويسد: 

عُْمَر اصطلاح قياس را در نامه اش به ابو موسى به كار برده استء ليكن اين اصطلاحات و قواعد - با اين عنوان ها - در آن 


زمان شايع نبود ل5). 


اين سخنى است درست؛ زيرا قياس - به مفهوم اصطلاحى اش - يس از دوره خلفاى راشدين يديد آمدء ليكن دستاورد بذرها 


وريشه هاى اوليه اش نزد ابوبكر و عمر - و به شكل خاص نزد عَمَر - آشكار شد. 


واين رجز خصومتكر نمى تواند انكار كند» خواه استعمال وازه قياس صحيح باشد يا نباشد؛ زيرا ثابت است كه عُمَر در فقه 
غود از قباس استفاده كف سود و آن - و ديكر قواعد راية كار كرفث: 


اين اشكال در روش ابوبكر و عمر و ييروان فكرى صحابى آنهاء بر ككروه زيادى از صحابه مخفى نبود؛ بسيارى از آنان در 


موارد جندى در برابر اجتهادات و قياس ها و مصالحى 


ص :7710 


.118 :٠١ الاء حديث /77١؛ مصنّف ابن ابى شيبه : 857 » حديث 0٠77994؛ سئن بيهقى‎ :١ سئن دارمى‎ .)١(--١ 
. 311 ؛ شرح نهج البلاغه ؟1:‎ 180:٠١ سنن بيهقى‎ 4١8 - 18 حديث‎ 3507/- 7١8 :* ؟-(5) . سنن دارقطنى‎ 
.) 887 : مناظرات فى اصول الشريعه بين ابن حزم والباجى: 48" (به نقل از الإحكام‎ . )7( -* 


(©) . اجتهاد الرسول: 98". 


كه براساس آنها احكام عوض مى شد و تغيير مى يافت» ايستادكى كردند يا از تطبيق بعضى از آنها يا افزون سازى احكام 


دإنكرق در آن» مانع شدنك. 


بزركانى از صحابه تنها به مخالفت واشتباه كيرى و تصحيح در يكك مورد يا بيشتر» بسنده نكردندء بلكه قاعده عامى را كه 
كتاب بر آن نص دارد و در سنّت آمده استهء باز كفتند. مفاد اين قاعده» عدم جواز اعمال رأى در احكام استء زيرا آوردن 
حكم جديدى كه بركرفته از قرآن و سنّت نباشد؛ يعنى نقص شريعت و عدم تبليغ رسالت! واين» جيزى است كه هيج مسلمانى 


ونيز ازاين سخن لازم مى آيد كه صحابه» حكم عامى را دريابند كه بر شارع وجه آن يوشيده است! و اين» يعنى اختصاص 
دسته اى از احكام به بعضى از صحابه كه از ديكران ينهان ساختند! و معناى آن اين است كه بيامبر صلى الله عليه و آله - العياذ 
بالل - احكام را به بعضى نرساند يا برخى از صحابه بر وجه تشريع حكم و غايتٍ آن - از جانب خدا - آكاه شدند در حالى 
كه رسول خدا (كه تبيين كر احكام خداست) آن را برايشان بيان نكرد. 


قائل شدن به اينكه صحابه؛ غاياتٍ احكام و مصالح و مفاسد مبتنى بر آنها را درمى يافتند» از نكاتى است كه براى تصحيح رأى 
واجتهاد ترسيم شد؛ زيرا عقل ناقص آدمى نمى تواند به همه مصالح و مفاسد احكام احاطه يابد» و به همين جهت خداى 
متعال براى هيج كس حق جعل و تشريع قرار نداد و آن را ويزه ذاتٍ مقدّس خويش ساخت؛ زيرا اوست كه به مصالح و مفاسد 
داناست و احاطه دارد. 


بنابراين» شريعت محم دى داراى احكام دقيق و كامل استء. حكمى در آن نيست مكر اينكه بيامبر به كونه اى آن را براى 
بركزيدكَانِ علمى ويزه روشن ساخته و سوى آن رهنمون شده است؛ بر عهده راسخان در علم است كه آن را براى مردم بيان 


عقولٍ ناكامل خواهانٍ آن مى كردد. 


اين حقيقتى است كه جهره هاى درخشانى از صحابه به آن تصريح دارندء به عنوان نمونه» على بن ابى طالب عليه السلام و ابن 
مسعود اين واقعيت را روشن ساخته اند و اشاره دارند به اينكه فهم آدمى از دركك حكم الهى و غايتٍ آن ناتوان استء نه اينكه 


حكم آن در قرآن موجود نمى باشد. 
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امام على عليه السلام مى فرمايد: 

ما مِن شىء إلا وعلمةٌ فى القرآنء ولكن رأىّ الرجال يَعْجرٌ عنه (١)؛‏ 

هيج جيزى نيست مكر اينكه علم آن در قرآن هستء ليكن نظر (وفكر) رجال از دركك آن عاجز است. 
از عبذالله بن مسعود رسيده است كه كفت: 


هيج جيزى نيست جز اينكه حكم آن در قرآن براى ما بيان شده استء ليكن فهم ما قاصر از ادراكك آن مى باشدء از اين 
روست كه خداى متعال فرمود: ... لين ناس ما نَزَّلَ إِلَتهِمْ ... ؟ ) ؛تا براى مردم آنجه را سويشان نازل شده. تبيين كنى (7). 


اين دو سخنء صريح اند در اينكه احكام خدا در قرآن هست و ييامبر صلى الله عليه و آله مكلف است آن را براى مردم تبيين 


... قَإِنَْ تَنارَعْتُمْ فى شَئ ءِ قَرُُوهُ إِلَى الله وَ الوَسُولٍ ... ©؛ 

اكر در جيزى نزاع (و اختلاف) كرديد» آن را سوى خدا و رسولش بازكردانيد. 
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-١‏ (1) . بنككريد بهه حجيه السنّه: 378 ينابيع المودّه : 718 (در اين مأخذ آمده است: عقول الرجال تعجز عنه؛ عقل هاى رجال 
از دركك آن عاجزند). در «اصول كافى ٠ :١‏ حديث *2) از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «ما مِن أمر يختلف 
فيه اثنان إلا وله أصل فى كتاب الله ولكن لا تبلغه عُقول الرجال )؛ هيج جيزى نيست كه دو نفر در آن اختلاف يابند مكر اينكه 


براى آن اصلى در كتاب خداستء ليكن عقولٍ رجال به آن نمى رسد. 


00-9 , سيد السكهة 890 و ذكاة كيه يده تفسير طبر 316 41219 تفسير ابد كقير باد ارقا 


آرىء اين آيه - به صراحت و روشنى - تأكيد مى كند هر حكمى كه مؤمنان در آن نزاع كنند» در كتاب و سنّت هست. اكر 


كسى ارجاع دهد كه فصل نزاع نزدش نيست (و نمى تواند به دعوا خاتمه دهد). 


ليكن ما نمى خواهيم كرايش فكرى اسماعيل اذْهَم و احمد توفيق شوقى و ديكر كسانى را درست جلوه دهيم كه تنها به قرآن 
و يبروى آنء فرامى خوانند و منكر ست اندء بلكه مى خواهيم اين مطلب را بياكاهانيم كه صحابى تيزهوشى كه با ييامبر زيسته 
استء مى تواند حكم خدا رادر قرآن دريابد و به نظر درست و صواب رهنمون شودء و اكر راه به جايى نبرد به سنّت مراجعه 
كفك ( ١خ‏ كاه كه همه جراقي سدنت: و تدزقات !نوا يداند) وحكمى ننست: كه نتوان 1 نرااز كنات وستت استتاط كردا 


نوبت به قياس و حجبت رأ برسك. 


عدم آكاهى صححابى بر دليل» نشانه نبود دليل نيست؛ زيرا ممكن است حكمى كه در آن نزاع شده. نزد ديككران باشد. نمونه 


بازكويد. 


يس عُمَر جككونه اين سخن را بر زبان مى آورد كه «ولم يسنّ رسول الله فاقض بما أجمم عليه الناس » (اكر در سنّت يبامبر نبود. 


آيا آنجه راما از قرآن و سنّت درنيافتيم» از سنّت ييامبر نيست تااين سخن عم درست باشد كه: اككر خواستى به رأى خود 


اجتهاد كن و بيش قدم شوء و اككر خواستى درنكك ورز و به تأخير انداز؟! 
آنا انق همان را نسنت كه در روؤانات ان آذ نهى شده است؟ 
آنا اخ سكل ابر كلاق انض ذدكرى نيمست كه خمر فى كويد 


اى مردمء در دين» رأى را متهم سازيد! من فرمانٍ رسول خدا را به رأى خود برنتافتم - و به خدا سوكند از حق بازنكشتم - در 


روز ابى جَنْدَله كاتبان بيبش رسول خدا واهل مكه بودند» بيامبر فرمود: بنويسيد بشم الله الرّحْمن 


ص :771/8 


الرّحِيم كفتند: به نظرت مى آيد كه ما تو را در آنجه مى كويى تصديق مى كنيم؟! ليكن بنويس: «باش_مكك اللهمٌ » (بارالهاء به 


نام تو). 


راضى شدم (1). 


آياقائل بشواى ال كساتى فيست كه اشنا بااسلتث وا حيو .من اتكازة؛ تجراكة مر مى. كو وذة 


بيرهيزيد از اصحاب رأى! زيرا آنان دشمنانٍ سنّت اند؛ از اينكه احاديث را حفظ كنند ناتوانند؛ به همين جهت, به رأى [خود] 


سكن من كويندة كمراة اندحو كمراه فى شازقك 1ك 

اين تناقض كويى ها - ميان سخنان عمر - براى جيست؟ كاه مى بينيم كه از رأى حمايت مى كند و در برابر نص سخن ييامبر» 
آن را تشريع مى كند و جلو صحابه را مى كيرد كه براى ييامبر دوات بياورند و مى كويد: «او هذيان مى بافد» و در زمان 
آيا اين نصوص بيان كر دو مرحله در سيره عمر نيست؛ كاهى به رأى مى جسبد و كاهى با آن مخالفت مى ورزد؟ 

قياس كر آن كاه كه وجوه بر وى مشتبه كردد و نداند كدام يكك بيش خدا محبوب تر است» جه كند؟ 


اكر قياس در شريعت آسمانى صحيح استء جرا شرع براى نسبت دادن زنا به مسلمان «حد » واجب ساخت و براى قذف به 


كفر «حد » واجب نكرد؟! 


71١9:ص‎ 


:1* و نككاه كنيد به: فتح البارى‎ 41١17 حديث‎ , 197 :١ الا. حديث 87؛ المدخل الى السئن الكبرى‎ :١ المعجم الكبير‎ . )1(-١ 
. 8 
حديث ١١5؛ فتح البارى *1: 784 ؛ المدخل إلى السنن‎ , 177 :١ ؟- (3) . سئن دارقطنى ©: 152 , حديث ؟1؛ اعتقاد اهل السنّه‎ 


.7١7 حديث‎ ,» 19٠0 :١ الكبرى‎ 


جرا ميان حكم خروج منى و خون حيضء در اعاده نماز» فرق مى كذارند در حالى كه در هر دو غسل واجب است؟! 
نيز جرا ميان «مَذى » و «يول » و«منى » در غسل فرق مى ككذارند و حال آنكه هر سه از يكك مجرا بيرون مى آيند؟! 
جرا نكا به موى زن نامحرم حرام است و نكاه به صورتش مباح؟ 

جرا صيد در حرم» عمدى باشد ياخطايى» حكم آن مساوى استء و ميان قتل عمدى و سهوى انسان فرق مى باشد (ل1)؟ 
آيا قياس» مبتنى بر ظَنّ نيست؟ در حالى كه شارع از ييروى كمان نهى كرده است: 

وَ لا تَقْفْ ما ليس لكك به عِلْمٌ ... ؟؛ 


آنجه را به آن علم ندارى» ييروى مكن! 


7 
8 


ل تفون الا نطق إن الطى لاتق وق السق تا جه 


(كسائق كه بهامعاذ انماث ثذاوتد و ملائكه راماده مى تامتد) جز از ظن يبرو ثمى كتندء و ظن و كمان حيزي را ال حدق سكده 


آيا قياس بر اختلاف نككرش ها در تعليل احكام؛ مبتنى نمى باشد؟ در حالى كه بين احكام شريعت تناقضى وجود ندارد. 
وافى مهدى مى نويسد: 


اكيرش قياس كردتل .و كفددد: 


77١ ص:‎ 


)1(-١‏ . مناظرات فى الشريعه الإسلاميه بين ابن حزم و الباجى: 6١8‏ (به نقل از الأحكام, اثر ابن حزم). 


رسول خدا او را براى امر دينمان يسنديد» آيا نبايد براى دنيامان به او خشنود باشيم؟! 
ابوبكر زكات را بر نماز قياس كرد و كفت: هركه ميان نماز و زكات فرق كذارد با او مى جنككم! 
نيز ابوبكر «عهد » را بّر «عقد ) قياس كرد آن كاه به خلافت عمر - يس از خود - عهد كرد... (1) 


* بررسى همه جانبه اين امور» درنكك بيشترى را مى طلبد ولى به همين مقدار بسنده مى كنيم تا خواننده كرامى تصويرى از 
رويكردهاى فكرى رايج درصدر اسلام داشته باشد و با ريشه هاى قواعد دو رويكرد آشنا باشد. 


نكرشى در رأى و قياس 


امام صادق عليه السلام سبب روى آوردن ابوبكر و عمر (و دنباله روان آن دو را) به رأى و قياس بيان كرده اند» و در اين راستا 


رواياتِ جندى از آن حضرت رسيده است. 


ج قاضى نعمان (محمّد بن منصور تميمى مغربى) قاضى مصرء حكايت مى كند كه: شخصى از امام صادق يرسيد: اى فرزند 
رسول خداء اختلا.ف در قضايا و احكام [حلال و حرام ها] از كجا در ميانٍ اين امّت يديد آمدء در حالى كه دين و ييامبرشان 


يكى است؟ 
امام عليه السلام فرمود: آيا آنان در زمان حيات ييامبر صلى الله عليه و آله با هم اختللاف داشتند؟ 


كفت : نه حكرنه اختلاق امكان واشت ور حال كه انجه را تنى «دالشعد ودر آن اعصلاق تت بالدله به آن حشرت عرضه 


امام عليه السلام فرمود: 


و همجنين اكر به يا مى داشتند كسى را كه ييامبر صلى الله عليه و آله امرشان كرد كه بعد از آن حضرت احكام را بككيرند 
اخدلاق بيدا نعى كردند! ليكن كسى راعَلم كردئد 


ض :571 


.57 الاجتهاد فى الشريعه الإسلاميه:‎ .)1(--١ 


كه همه آنجه را براو وارد مى شد نمى دانست و آن را از صحابه مى يرسيد, ياسخ صحابه مختلف بود و همين امر» سبب 
اختللاف شد. 


اكر سؤال از يكك نفر مى شد و مرجع شخص واحدى مى بود - جنان كه در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله اين كونه بود - 
اختلاف رخ نمى داد 12). 


2 در تفسير عيّاشى - در حديثى طولانى - آمده اسة: 


اين مُدّعيان بنداشتند كه فقيه و عالم اند» و همه علم و فقه در دين (1آنجه را نياز امت است و به درستى از رسول خدا مى باشد) 
را مى دانند! در حالى كه جنين نيست؛ آنجه را ييامبر صلى الله عليه و آله مى دانستء اينان نمى دانند [احكام به كونه درست] 


از رسول خدا به آنان نرسيده است و آن را نمى شناسند. 


زيرا آنجه از حلال وحرام و احكام بر ايشان درمى آمد و از آن سؤال مى شدند, اثر (و حديثى) از رسول خدا - در آن زمينه - 
نزدشان نبود و شرم داشتند كه مردم نسبت جهل به آنان دهند و خوش نداشتند كه سؤال شوند و نتوانند ياسخ دهند و در نتيجه 
مردم علم را از معدن آن بجويندء به همين جهت رأى و قياس را در دين خدا به كار كرفتند و آثار (و احاديث بيامبر) را 


واكذاشتند و بدعت در دين خدا را بنيان نهادند» در حالى كه ييامبر صلى الله عليه و آله مى فرمايد: هر بدعتى» ضلالت است. 


اكر ايشان متكا كداز ديق عدا سوال عى شداتد و تردشان ارق از وسول لخدا توف آن زا داو وسول واو الأعر 


ايشان [كه خدا و ييامبر تعيين كرده است] باز مى كرداندند» كسانى از آل محمد كه اهل استنباط اند» آن را درمى يافتند... (2)7 


ص :777 


.90 :١ شرح الأخبار‎ . )1(-١ 
سير عياط سات اما ردانقل أل فاخو وساتل الشيى 107 اع ديك :014 بفسير يرهاق 0/27 ديك‎ 011 
و حار الأنوار #أبع» هديك اودر كنات «اعدلاق اضول المذهب 7 الرقاضيئ تعمان» جاب ذار الأتدلس» يروت‎ # 
191م) آمده است: ... ابو عبدالله» جعفر بن محمد از علتِ اختلاف - يس از رسول خدا - سؤال شد كه حِكُونه مردم (بعلٍ‎ 


آن حضرت) اختلاف كردند. 


#اقاضى تعفان بهاستدش از محمد بن قبس ان يدرقن» آورده اسك كه كقت: نزد اعْمَش بوديم از اختلاف [مردم در احكام] 
سخن به ميان آمد, امش كفت: من مى دانم از كجا اختلاف رخ داد! 


يرسيدم: از كجا؟ 
كفت: خاى ذ كركن اينجا نيست. 
يس از آن در جايى خلوتء اين ماجرا را برايش بازكفتم و خواستم كه مرا از واقعتّت آكاه سازد. 


كفت: آرى» كسى ولى امر اين امّت شد كه عالم [و آكاه به احكام دين] نبود» سؤال شد [ياسخ را نمى دانست و به صحابه 
روى آورد و]از مردم مى يرسيدء آنان جواب هاى مختلف مى دادند [به اين ترتيب آراى كوناكون رواج يافت و ميان مردم 
اختلاف در احكام يديد آمد] .)١(‏ 


صحابه و اخذ حديث از بيامبر صلى الله عليه و آله 
اشاره 


ابن حزم و ديكر بزركان اشاره كرده اند كه زندكى و سختى روزكارء به صحابه فرصت نمى داد كه از علم بيامبر بيشتر 


استفاده كنند» ابن حَرْم مى نويسكل: 


فركس ين داتك 05: ضبحابه كردا كرد وسول هذا در عدينه كر مده يودثد و ذى تكتاق شديد قران فاشتتك و در وى تأميق 


تبازهاي زند كى شان يرمى آمدتك. 

كرسنكى» ييامبر و ابوبكر و عمر رااز خانه درآورد. 

بعضى مشغولٍ معامله در بازار بودند و بعضى در حال رسيدكّى به نخل هايشان. 
هر وقت كمترين فرصتى مى يافتند» طائفه اى نزد رسول خدا حضور مى يافتند. 
اينها حقايقى انكارنايذيرندء ابو هُرَيْرَه مى كويد: 


ص :7777 


)1(-١‏ . شرح الاخبار :١‏ 7 ؛ در كتاب سليم بن قيس ؟: ١6‏ »2 حديثى نزيكك به اين» آمده است. 


برادران مهاجرم را تجارت مشغول ساخت و برادران انصارم را باغبانى و زراعت؛ و من مردى مسكين بودم كه در بحرانٍ 
كرسنكى به قوتى بسنده كردم و با رسول خدا همدم شدم .)١(‏ 


عمر به اين امر اعتراف دارد؛ آنجا كه مى كويد: مثل اين حديث را از رسول خخدا برايم بياوريد؛ معامله در بازار مرا سر كرم 


ساخت... 


ازابو هَرَيره رسيده كه روز در ميان» يبيش رسول خدا مى رفت تا احكام بيشترى را ياد بكيرد؛ يكك روز شخصى نزارى نزد 


ييامبر حاضر مى شد و روز ديككّر نوبت ابو هَرَيره بود (7). 


ازاين سخن مى توان دريافت كه ابوبكر و عمَره بيشتر به امر تعجارت مشغول بودند تا بهره كيرى از علم ييامبر! و در مقابل» 
كسانى از صحابه را مى نككريم كه ييامبر صلى الله عليه و آله آنان را به علم و فهم مى شناساند؛ جنان كه به ابن مسعود مى 
كويد: نك غلام مُعَلّم » (50 (نو جوان دانش آموخته اى) و براى ابن عتراس دعا مى كند كه: «اللهع فقّهْهُ فى الدَّين ؛ (©)؛ 


بارالهاء او را در دين فقيه كردان. 


افزون بر اين كسان - كه به دانش دينى ستايش شده اند - فردى از صحابه همجون على عليه السلام هست كه به همه قرآن و 
سنّت آكاه است. بارها ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود كه او 


ص :71778 


)1(-١‏ . صحيح بخارى :١‏ 0ه » حديث 118؛ و جلد 7 ص1"للك حديث 73777 (لفظ حديث از اين مأخذ است)؛ صحيح مسلم 
5: 19174 , حديث 55947؛ مسند احمد ؟: 559 . حديث #/االا. 

؟- (؟) . الإحكام فى اصول الأحكام ؟: 760 . 

() . صحيح ابن حبان 15: 6 حديث 28:8 (و جلد 18 ص 278 حديث 40١21‏ مصنّف ابن ابى شيبه *: /ااا» حديث 
م 

#- (5) . صحيح بخارى :١‏ 8# » حديث 4157 صحيح مسلم ع: /1911 , حديث //71؛ المستدركك على الصحيحين ": 2١8‏ » 


حديث ١٠ل25.‏ 


همه علم ييامبر صلى الله عليه و آله را مى داند و به آن ويزه شده استء او هر روز دو بار در صبح و شام با ييامبر خلوت مى 


از امام على عليه السلام روايت شده كه فرمود: 
سَلونى عن كتاب الله! فوالله ما من آيه إلا وأنا أعلّمٌ بليل نزلت أم بنهار فى سَهْل أم فى حبَل (5)؛ 


درباره كتاب خداء از من ببرسيد! به خدا سوكند» آيه اى نيست جز اينكه مى دانم در شب نازل شد يا در روز» در دشت فرود 


اميك با در كوه. 
براى تأكيد موضوع نصوص ديكّرى را مى آوريم: 


#يخارى از غتيد بن عقير نقل مى كند كه: ابو موسى سه بان اجاؤة خواست كه نزد عفر ببايد (كويا او را مشغول يافت) 
باز كشية .مر كقته مكر تداق عبدالله بن قيس (انو عوسي) واانس كتويدة اجازهاقن ذهيد! يس او راهدا وذو برسيلد اه 


جيز تو را به اين كار (بازكشتن يس از اجازه نيافتن) واداشت؟ 

ابو موسى كفت: ما به اين كار امر شديم (اجازه خواستن تا سه دفعه استء اككر شخص اجازه نداد بايد بركشت). 
عمر كفت: بايد براى سخنت ببنه آورى وكرنه تو را تعزير مى كنم. 

ابو موسى سوى مجلس انصار روانه شدء آنان كفتند: كوجكك ترين ما براين امر برايت شهادت مى دهد! 

ابو سعيد برخاست و كفت: ما به همين شيوه؛ امر شديم. 

717١0: ص‎ 


. 58 :١ تاريخ مدينه دمشق 57: 188 ؛شواهد التنزيل‎ .)١(-١ 


؟-(5) . تفسير صنعانى *: 751 ؛الطبقات الكبرى ": 7338 ؛ تاريخ دمغق +6 و" ؛ الصواعق المحرقه 48/8::9؛ و ديكر مصادر. 


عقر كفة: امر وشول دا ضلى اللاغليةو آله بر مق بوشيذه مائله دادو ستد هرا به خود مشخول ساعت 0 
تووى بر سخن ابو سعيد اين كونه تعليق مى زند: 


معنايش اين است كه اين سخن ميان ما مشهور مى باشد كوجكك و بز ركمان آن را مى شناسدء حتّى كوجكك ترين ما آن رااز 
رسول خدا شنيده و حفظ كرده است (1). 


دراين باره» خداى سبحان آياتى را نازل كرد: 
...قلا تَدْخُلوها حَتّى يُؤْذَنَ لَكم ... *؛ 


تااجازه تان نداده اند به خانه هاى ديكران داخل نشويد. 


به خانه هائى ديكران درئياييد مكر اينكه اجازه تان دهئد. 
اجاززه ختو|اسدنة زرا وود يرذركزاة بيقن ال انكه امر البى باشك ا اختاؤق و آدات اساتى اسح 


اكر ابو سعيك دري يد نيى ببامبر فبك الله علية و آله«شهادت تمن اذبو ابتكة باريد بر كسى وارد هد مكريس ال اذةة ابو 


ص :772 
0072-١‏ . صحيح بخارى #: 7821/8 , حديث ١247؛‏ صحيح مسلم 9': 1698 , حديث 1107 (نص از اين مأخذ است) مسند احمد 


ع: ٠6ى‏ 0#؛ سنن ابن ماجه 7: 1771 , حديث 08/ا؟؛ مصنّف ابن ابى شيبه 0: 72/8 , حديث /1042. 
؟-(0) . شرح النووى على صحيح مسلم 15: 1١‏ ؛ عون المعبود :١5‏ /21 . 


آناابء موضع كرى خلفه. انسان را درباره عدالت صحابه (كه كفته اند صحابه - همه شان - عادل اند) به شكك نمم اندازد؟ 
امن موا صع. حير دن را دردر 1 : :1 جتن إبدار 
اكّر ابو موسى صحابى عادل استء وارسى سخن او جه معنايى دارد؟ 

جرا عمَر در صدور احكام بر صحابه؛ درنكك نمى ورزد و در بى تحقيق واثباتٍ آنجه مى كويد؛ برنمى آيد؟! 


اكر از سخن خود دست كشيم و بيذيريم كه عُمَر مى خواست درباره اين خبر تحقيق كند» معناى خبرى كه اكنون مى آوريم 


حصست؟ 


* دواليبى در المدخل إلى علم أصول الفقه از ابو عُتِيده قاسم بن سَلام (در كتاب الأموال) نقل مى كند كه: 

يكك اعرابى نزد عمر آمد و كفت: در سرزمين هايمان هنكام جاهلئت جنكيديم؛ و در زمان اسلام؛ مسلمان شديم! جرا آنها را 
قرّق مى كنى؟ 

عم درلكى كرداوبه فوت كردن و تابدن سبيلش برداخت الو هر كام كرشاوض اف براك سكن تى امايق كان دست 
مى يازيد) 12). 

جون اعرابى اين كار را ديد» سؤالش را تكرار كرد. 


عمر [با مصلحت انديشى فردىء بى آنكه به قرآن استناد كند يا از سنّت نبوى دليل آورد] كفت: مالء مال خداست و مردمء 


بندكَانٍ خدايند؛ به خدا سوكند, اكر آنها را براى جهاد در راه خدا به كار نمى بستم.... (25 


ص :/77 


-١‏ (1) . بنكريد بهء الطبقات الكبرى *: 78" ؛ المغنى 2: 7*8؛ فتح البارى 2: 177 ؛ و در «العلل ومعرفه الرجال 7: 7 ؛ به 
سندش از زيد بن اسلم از عامر بن عبدالله بن زبير» آمده است كه: عمر هنكامى كه خشمكين مى شد سبيلش را تاب مى داد و 
فوت مى كرد (و به نقل از آن در المعجم الكبير :ع8 ). 

7- (7 . الاجتهاد فى الشريعه الإسلامته: *7(به نقل از المدخل إلى علم اصول الفقه: ١٠239؛‏ المهذّب :١‏ 5717 . 


# حاكم دن المستدركة ازابن عئاس» و بيهقى در الشئن» و قرطبى ذر تفسيرشءاز بجاله» اين كونه حديث عى آورئد: 


عر لان كذقق كانه شد سور إحرابه رادم مى خوائددة البق اذل الْمَؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفَيدهم وَ أرْواجةُ أمَهِاتَهُمْ .. 
وهو أَبٌ لهم؛ ييامبر از جانٍ مؤمنان به آنها سزاوارتر است وزنانش (به منزله) مادران آنهايند» و خود بيامبر (به منزله) يدر 
انهاست. 


عمر كفت: اى غلام» آن را يزداى! 

غلام كفت: اين مُضْحَفْ ابَى مى باشد! 

ضمر يقن اف :وقك بو اراق يرسك 

ات بداو كفنت هرا قرا نيه خوة مشغول داشت وكوارا تجارت] وبر عس عدي كر ه41 
“*# در 

الدرٌ المنثور آمده است كه ابَى بن كعب آيه #7 سوره اسراء رااين كونه خواند: 


-_ - 


وليك شوتر ارق 2 كان فاسنة ووندا وساة صييلة ؟ الكدمن كاب انه فإن الله كان غدىر) وتحي) انيه اناسع ااي كد 


كار ؤشتق وماية 'نقرث است و واهى تادوست و بد مكر آن كه توية كند؛ زيرا كه خدا امرزئده و.مهربان است: 


اين قرائت به َمَر رسيد, او را حاضر ساخت و از او در اين باره يرسيد. كفت: من از دهان رسول خدا آن را شنيدم در حالى 


كه تو كارى جز داد و ستد در بقيع نداشتى (1)! 


ص :77 


)١( -١‏ . المستدركك على الصحيحين 5 60 » حديث 602 (در اين مأعفل: حديث به اختصار آمده است و عبارت جنين مى 
باشد: وهو أب لهم وأزواجه أمّهاتهم)؛ سنن بيهقى !: 89 » حديث 4171917 تفسير قرطبى 15: 1718 (متن حديث از اين كتاب 
است). 


. 778 :* ؛ كنز العمّال ؟: /5ه. حديث 6/ا؟؛ فتح القدير‎ 78١ :8 الدرٌ المنثور‎ . )6( -١ 


* در حديث ديكرى آمده است: 

عقي كن مرو آنه بو اللي تَبَعُوهُمْ بإخسان ... ١‏ رابا «واو» مى خواند [إعمر آن رابى واو مى خواند] يرسيد: جه كسى 
كفت: ابى. 

ابَى را خواستء او كفت: رسول نخدا برايم آن رااين كونه خواند در حالى كه تو در بقيع بركك درخت ملم (براى دباغى 
يبوست) مى فروختى! 

عمر كفت: راست كفتى! اكر خواهى كويم: شاهديم (بر اين سخن) .)١(‏ 

ج ابو ادريس ححؤلانى از ابَى بن كعب روايت مى كند كه وى جنين قرائت مى كرد: 


إِذْ جَعَلَ الّذِينَ كَفَرُوا فى قُلّوبِهمٌ الْحَمِيَة حييّة الْجاهليِهِ ولو حميتم كما حموا لفسد المسجد الحرام فَيْرّلَ اللَهُ سَكيئتهُ على رَسُوله 
... *) ؛ آن كاه كه كافران در دل عرق جاهلّت داشتند» و شما اكر مانند آنان عصبتّت بورزيد مسجد الحرام تباه مى شود» يمس 


خدا سكينه اش را بر رسولش فرود آورد. 


اين ماجرا به عمر رسيدء براو كران آمدء كسى را در بى ابى فرستاد و در حالى كه وى ناقه اش را روغن [درمان] كرى مى 
ماليد» بر او درآمد. يس كروهى از اصحاب را - كه در ميانشان زيد بن ثابت بود فراخواند و كفت: كدام يكك از شما سوره 


زيد با همين قراثت امروزين آن را خواند. 


كرد در حالى كه شما [يشت] درب خانه بوديد! اككر دوست دارى بر همين قرائتم براى مردم قرآن را مى خوانم وكرنه تا زنده 


ام حرفى از آن را بر زبان نمى آورم! 


ص :779 


. 788 :© ؛الدرٌ المنثور‎ ٠١7 :18 نكاه كنيد به: تفسير قرطبى‎ .)1(-١ 


عمر كفت: نه براى مردم بخوان .)١(‏ 
در عبارت ديكر آمده است كه به ابَى كفت: 


به خدا سوكند. مى دانى كه من نزد ييامبر حاضر بودم و شما غيبت داشتيد! مرا صدا مى زد و شما را باز مى داشت! با من به 


نيكى رفتار مى كرد. 
والله اككر دوست مى دارىء خانه نشين مى شوم و با احدى سخن نككويم (7). 


خواست قرائت او را اصلاح كند! ليكن حقيقت امر اين جنين نيست؛ زيرا در صحيح بخارى در باب مناقب ابَى بن كعب آمده 


از انس بن مالكك روايت شده كه ييامبر صلى الله عليه و آله به ايَى كفت: 

خدا مرا امر كرد كه بر تو قرائت كنم لَمْ يكن الَِّينَ كوا ... *) ؛ آنان كه كفر ورزيدند... 
ابَى يرسيد: خدا مرا به اسم ناميد؟ 

فرمود: آرى. 

ابَى به كريه افتاد (*). 


توضيح امثال اين نمونه ها ما رااز بحث خارج مى سازد. مورد استشهاد اين بود كه علم عُمَر آن كونه كه بعضى آن را به 


تصوير كشيده اند نمى باشد؛ زيرا بيشتر اوقات او در بازار و بقيع 
ص: 75١‏ 


1-(01): المستدركك على الصحيهن 9 90؟ ‏ حديث :9841 الدر المثور بد و#ذ ؛ كتر العمال 8879 »حديث لعا 
؟-(5) . كنز العمّال ”: 0948 , حديث 581١58‏ (به نقل از ابى داود). 
رع + صحيح بخارى *: 1176 2 حديث 00 (و جلد و3 ص 21/48 حديث لامع صحيج مسلم ١‏ ١مهة‏ حديث 0 


سنن ترمذى 6 286 . حديث 47/ا؟؛ مسند احمد ": ١1١١‏ (و جلد هك ص ١؟7١١).‏ 


نود ودر كنار ببامبر ثمى هائذه بلكه يكك ووز دن ميان ثزد آن حضرت هى امد و اين سخ از عَمر است كه هى كفك وذاد.و 
ستد مرا به خود سركرم ساخت » يا ابَى به او كفت: «تو را تجارت به خود مشغول داشت » يا «تو در بقيع بركك درخت سَلَّمِ مى 


فروختى ). 


مقصود ازاين سخنء تحقير خليفه نيستء بلكه بيان فضايى است كه عُمَر و مسلمانان در صدر اول اسلام مى زيستند و از هاله 


اى كه متأخَران براى آنان ترسيم كرده اند به دور مى باشد. 
اما سخن درباره ابَى و قرائت اوء مجال ديكر را مى طلبد. 


درباره عمر كفته اند: بختكى در فتوحات و شايستكى هاى نظامى عمَره يكك جيز است و بيانٍ نقش آن در منع تدوين حديث 


ببافير و ايتكه دسكون داذ احاديث وا سوواتتده خيو دركر انبتك 213 
ما با اينكه فتوحات اسلامى را از ياد نمى بريم» دستوراتٍ عُمَر در كاستن از حديث يا منع تدوين آن را برنمى تابيم. 


آرق» 'سياري ان بز و كان ميان اين دو تاحيه خلط كرده انذ. آن كاه كه بر نقشن عُمْر در افتا اعتراض مى شود به فتوحات أو 


ياسخ مى دهند! اين شيوه» نمايان كر انديشه اى مه آلود است كه از دقت و تمايز لازم برخوردار نمى باشد. 
لياقت در اداره لشكرء به معناى توانمندى بر سّكان افتا نيست. 


دفاع از قلمرو دولت اسلامى و توسعه كستره خلافت كه خواست عمَر بود» نفع آن عايد خودش و مسلمانان مى شد. اين امر 


2 


ارتباطى با شخصيّتٍ فرهنكى عمر ندارد. تاريخ از «مُْتَصَ م » به بزركى ياد مى كند آن كاه كه زن مسلمانى به «نام او 
فريادرسى خواست. ليكن اين امر تاريخ را باز نمى دارد از اينكه به سطح يايين فرهنكك و ناآ كاهى علمى و فقهى او شهادت 


دهد. 


تا اينجاء نام هاى كسان ديكرى بارز شد كه با فقه عُمَر و نككرش هاى او - در صدر اول اسلام - مخالفت كردندء و اينان 


عبارت اند از: 
ص:١75‏ 


.)1(-١‏ نككاه كنيد به: تاريخ تمدن اسلامى (اثر جرجى زيدان)» بخش سوزاندنٍ كتابخانه اسكندريه. 


#كان سد خدوف و الصان: 

8. غبذالله بن قيس (ابو موسى اشعرى).وارسى بعضى از اجتهادات عمر 
.١‏ سهم «مؤلفه قلوبهم » 

استاد خا لد ميعفن شالك .من الوورسدة 


عمر آن كاه كه مصلحت اقتضا مى كردء قرآن و سنّت را كنار مى نهاد. در حالى كه قرآن براى «مؤلفه قلوبهم » بهره اى در 
زكات قرار داد و ييامبر صلى الله عليه و آله آن را مى يرداخت وابوبكر بدان ملتزم بود» عمر كه آمد ككفت: ما براى اينكه 


كسى به اسلام كرايش يابد جيزى نمى يردازيم» هركه خواهد ايمان آورد و هركه خواهد كفر ورزد. 


وبا اينكه ييامبر و ابوبكر. فروش امٌ ولد را (كنيزانى كه از مولايشان حامله يا داراى فرزند بودند) جايز مى دانستند» عمر بيع آنها 


را حرام ساخت. 


وسه طلاق در يكك مجلسء به حكم سنت و اجماع؛ يكك طلاق شمرده مى شد. عمر كه آمدء سنّت را تركك كفت و اجماع را 
درهم شكست .)١(‏ 


الى كاماد كيين 


كتاب نخدا و سنّت بيامبر صلى الله عليه و آله ييش روى ماستء تخحداى متعالء لآَلْمُوَلَمَهِ لوبهم ؛ را در اصنافى آورده كه برايشان 
همى از زكات مى باشدء و ييامبر صا الله عليه و آله فرمود: «خدا درباره آنها حكم كردء ازاين رو زكات را هشت قسمت 


ساخخعت )ء 


ودر اخبار مشهور آمده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله » فراوان» سهم آنان را مى داد و براين روش بود تا زمانى كه از 


دنيا رفت. 
ترك قرآن و سنّتء جايز نيست مككر با نّسخء و نشخ با احتمال» ثابت نمى شود. 


ص :757 


-١‏ (1) . الديمقراطيه أبداً: 10؛ طبع المطبعه العموميه» دمشق. 


نشخ تنها در زمان حياتٍ ييامبر صلى الله عليه و آله است؛ زيرا نشخ تنها با نص است و يس از دركذشت بيامبر و يايان يافتن 
وحىء نَصٌّ نمى باشد. 

همجنين قرآن جز با قرآن نشخ نمى شود ودر قرآن وسنت نَشخى دراين زمينه نيستء جككونه مى توان كتاب و سنّت را به 
صرفٍ آراى خودسرانه يا به سخن صحابى يا جز آنء رها كرد؟ 


مى بينيم كه دولت هاى استعماركر - كه طمع دارند مسلمانان را برده خود كنند و آنان را از دينشان بركردانند - سهمى از 
اموال دولت هايشان را براى ربودن دل هاى مسلمانان اختصاص مى دهنئد؛ برخى اين كار را مى كتند تا آنها را نصرانى سازند 
وازقلمرو اسلام بيرون آورند» بعضى شان اين كار را مى كنند تا در حمايت آنان درآيند و فرقه كرايى را ميان دولت هاى 
اسلامى ووئق يمكشتداو اذ وحدت مسلماثان جلو كبري كنيد 


آيا مسلمانان» از آنها اولى - به اين كار - نيستند (7)؟! 


منطق عُمَر اين است كه سهم «مؤْلّفه قلوبهم » رشوه دادن براى مسلمانى است و به عبارت ديكر منطق مبشران مسيحى است كه 
با سياست دادنٍ غذا و دوا به مردم مى خواستند آنان را نصرانى سازند! غافل از اينكه ييامبر صلى الله عليه و آله نمى خواست 
آنان را با «مال » به اسلام دعوت كندء بلكه مى خواست قلب هايشان را آماده سازد تا يذيراى دعوت اسلام شوند و با ايمان و 


عقيده به اسلام بكروند. 


ص :71517 


.)877 المغنى 8 (و در جايى» جلد 3 ص‎ .)١(-١ 
. 5389 :١ فقه السنّه‎ ؛"8٠‎ :١ ؛ نيز نككاه كنيد به: تاريخ السنّه النبويّه: ه"؛ معالم الفتن‎ 548 :٠ ؟-(5) . المنار‎ 


ييامبر صلى الله عليه و آله دل آنان را به دست مى آورد به اين صورت كه: كاه آنان را فرمانده كروهى مى ساختء و كاه در 


بعضى امور به مشورت با آنان مى يرداخت. و كاه مال به آنها مى داد و... 


اين مسئله» ويزه دوران ضعف اسلام و نيرومندى آن نبود» بلكه ييامبر مى خواست كه ايمانٍ آنها زبانى نباشد و با دل و جان 


اكنون مى يرسيم: اكر توجيه عمر درباره سهم «مؤلفه قلوبهم » درست باشد و اسلام كه قوى شد نيازى به اين كار نباشد» معناى 
سخنى كه د كتر «محمّد عجاج خطيب " از مسند احمد نقل مى كند» جيست؟ وى مى آورد: 


رسول خدا صلى الله عليه و آله صحابه و كسانى را كه همراهش بودند» روز فتح مكه دستور داد كه شانه ها را برهنه سازند و 
در طواف هَرْوَّلّه كنند تا مشركان نيرومندى و جابكى آنان و شوكت دولتٍ اسلام را ببينند! عمر - در عهد خودش - به نظرش 
آمد كه ديككر دليلى براى اين كار وجود ندارد» به همين جهت كفت: 


با وجود اين» جيزى را كه در عهد ييامبر انجام مى داديم وانمى كذاريم (). 


عمَر يا از متعدّ.دان است (جنان كه از اين حديث برمى آيد) يا از مجتهدانى كه در بى مصلحت شناسى اند (همان كونه كه از 
وى ثابت است) اكر از متعدّدان است جرا در سهم «مؤلفه قلوبهم » به عمل بيامبر اقتدا نمى كند؟ و اكر از مجتهدان استء جرا 


در اجتهادش نظر خود را بر عمل بيامبر ترجيح مى دهد؟ 


ص :77 


-١‏ (1) . السنّه قبل التدوين: 4/82 به نقل از مسند احمد :١‏ 58 » حديث 7117 (به اسناد صحيح) و به نقل از آن در سنن ابى داود 


1/8 حديث /اقال1. 


". سه طلاق در يك مجلس 


دكتر ناديه عمرى در كتاب اجتهاد الرسول - در بحث نمونه هايى از اختلاف علما در اجتهاد به رأى - براى سه طلاق [در يكك 


مجلس ] بحث جداكانه اى را سامان مى دهد و مى نويسد: 


فإمساك بِمَعْرُوفٍ أؤْ تَسْريحٌ بإخسان ... ١‏ ) ؛ طلاق دو بار است (يس از آن) يا نككه داشتن زن به خوبى و نيكى يا آزاد و رها 


حكمت اجراى دفعاتٍ طلاق با فاصله؛ اين است كه براى مرد فرصتى فراهم آيد كه به زندكى مشتركك و زناشويى - كه شارع 
بواتعيران ا ذاكياك وزرح وك يتديقنه ويس از دو باز ظلاق خداى محال مى رماينة كاذ طلقها كلذ كول له وق بعد عت 
تلح زَوْجاً غَيِرَةُ ... )١‏ ؛اكر براى بار سوم زن را طلاق دادء نمى تواند او را دوباره بككيرد مكر اينكه آن زن با مرد ديكرى 
ازدواج كند [و سبس طلاق بكيرد]. 


اين طلاقى است كه قرآن تشريع كرده استء هر دفعه جدا از دفعه ديكر. 


ليكن اككر مرد اين فرصت تكرار (و به خود باز آمدن) را براى خود تلف ساخت ودر جدايى نهايى» شتاب ورزيد وهر سه 
طلاق را در يكك لفظ آوردء حكم آن جيست؟ 


در قرآن؛ در جمع سه طلاق در يكك لفظ يا در يكك مجلس دستورى نمى يابيم؛ ليكن در سنّت آمده است كه: 
كانديق عيك تيلم القن را كن كك مجلس سه با طاذاق واد مين تود قلات الدوسكية قل 


ص :770 


ييامبر از او يرسيد: جككونه او را طلاق دادى؟ 

كفت: سه بار. 

فرمود: در يك مجلس؟ 

كفيك: او. 

فرمود: اين سه طلاق» يكك طلاق به شمار مى آيدء اكر خواهى به او رجوع كن. 
وى به زندكى زناشويى اش بازكشت .)١(‏ 


دراين ديد كه آنان را كيفر دهد و آن را امضا كند (5). 


قا ايتكلامى كريك: 
ليكن آيا دن طول قرن هاء علما بر طبق روش عمر قتوا دادئد؟ بسيارى از غلما با او همراه شداند و ذيكرانى مخالفت كردند (, 


وى در ادامه مى كويد: به عقيده من» حكم در اين زمينه» وابسته به مصالح مردم است. اكر «أولى الأسمر »؛ تشخيص دهد كه 
امضاى سه بار آن» مصلحت را محمّق مى سازد آن را امضا مى كند (جنان كه عمر انجام داد) واكر مصلحت عمومى در اين 
بود كه اين سه بارء يكك بار به حساب آيد» همان يكك بار است؛ جنان كه در دو سال از خلافت عمر جنين بود. 


ازاين رو ابن قَيِم براين باور است كه با ايقاع آن يكك بار - در عصرهاى اخير - بيشتر مراعاتِ مصلحت و جل وكيرى از فساد 
اجتماعى مى شودء كه همان انتشار تحل-ل است آن كاه كه به وقوع سه بار فتوا داده شود. 


ص :758 
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؟- (7) . اجتهاد الرسول: .58٠‏ 
كا ركام كنك زه سير على ار 


- 


يس زن و شوهر به آنجه در زمان يبامبر و خليفه اش بوده» يعنى فتوا به جيزى كه بازار مُحَلل را مى بندد يااز رونق آن مى 
كاهد يا شرّش را كم كند يناه مى آورند .)١(‏ 


ابن قيِم» عصور مختلف را با هم مى سنجد و مصلحت را به اختلافٍ شرايط مردمانء متغر مى داند و مى كويد: 


سه بار طلاق در يكك لفظ يا مجلسء» در عهد ييامبر و ابوبكر يكك بار دانسته مى شد و تحليل» حرام و ممنوع بود [زيرا سه 
طلاق در يك مجلسء يكك بار طلاق شمرده مى شد]. در بقيّه خلافت عَمّر [سه طلاق در يكك مجلس] سه بار شمرده شد و 
تحليل ممنوع كرديد» سبس تحليل زياد انتشار يافت و مشهور كشت و سه طلاق همان سه دفعه شد. يس هنكامى كه عقوبت» 


مفسده اى را برجاى كذارد كه بيشتر از فعلى باشد كه بر آن عقاب واقع مى شود ترك آن واجب است (71). 

اجتهاد عمر در فقه مسلمانان اثر كذاشت. مالكى ها و حنبلى ها براين عقيده اند كه فاعل اين كار (سه بار طلاق در يكك 
مجلس) كنه كار است» غرضى را كه به جهتٍ آن «تعدّد طلاق ١‏ تشريع شده؛ از بين مى برد؛ شافعى و ابن حَزْم مى كويند كه 
اين كارء خلا-ف اؤْلى است ليكن به دليل عموم نص ممنوع نمى باشد و حنفى ها براين باورند كه اين طلاق» هركاه با يكك 
لفظ يا با الفاظ جدا در يكك طهر (زمان ياكي زكى يس از حيض) رخ دهدء طلاق بدُعى است (2. 


دكتر مصطفى بغا - يس از آنكه نظر عمر را درباره طلاق نقل مى كند - مى نويسد: 
ص :/715 
)1(-١‏ . أعلام الموقعين *: 58 . 


؟- (؟) . اجتهاد الرسول: 587. 
0#" . مناهج الاجتهاد فى الإسلام (دكتر مدكور): ل/ال/ا١.‏ 


اين از جيزهايى است كه فتوا به آن به جهت تغيبر زمان» عوض مى شود. صحابه سن سياست عمر و تأديب او را - در اين 


واتعاس وورافتتك ونا الرامتكن ماققيت كروقد وهر هد اق قا قعر امن خو اسنفه بد ابه افر كاده باعسن 1 
اكنون مى يرسيم: 


جكونه عُمَر مصلحت را شناخت و بر روح تشريع در «مؤلفه قلوبهم » آكاهى يافت؟ در حالى كه ياسخ هاى ابن قندامه و 


صاحب المنار بيش روى ماست! 

آيااين درست است كه خليفه مصلحت را بشناسدء و ييامبر و ابوبكر آن را ندانند؟! 

آيا جهل يبامبر و ابوبكر به مصالح» معقول مى باشد؟ به ويزه يس از ملاحظه اتصال ييامبر به وحى! 

آن كاه كه براى آدمى (يعنى غير معصوم) فتوا بر اساس تغيير زمان و مكان جايز باشد» فتواهايش به كجا مى انجامد؟ 


آرىء نفى نمى كنيم كه در ب بعضِمٍ از احكام جزئى؛ هنكام تزاحم با امرى مهم ترء تغيير روى مى دهد؛ و نيز - به طور مطلق - 
تبدّل احكام را با تبدّل موضوعاتشان انكار نمى كنيم» ليكن مى يرسيم: 


جككونه مى توان اطمينان كرد به قول كسى كه ادعا مى كند اين حكم به خاطر تبدّل موضوعش تغيير يافت؟ با اينكه مى دانيم 


مبادى احكام و غاياتٍ آن» از سوى خداست و جز معصوم آن را نمى شناسد؟ 


بلى» اكر معصوم عليه السلام تبدّل موضوع حكمى را براى ما بشناساند» جاره اى جز كرفتن آن نمى باشد به اين اعتبار كه 


صادر از خداست و معصوم جز مبلغ امين نيست. 
امَا احتمال تبدّل موضوع از روى حدس و تخمين و كمان (كه از حق جيزى را بسنده نمى كند) اطمينان آور نمى باشد. 


ص :77/8 


-١‏ (1) . اثر الأدلّه المختلف فيها فى الفقه الإسلامى: /ا؟؛ به اين سخن, اغلب علماى اهل سّت قديم و جديدء قائل اند. 


نسبت به دريافتٍ علتٍ احكام, نيز امر جنين است؛ زيرا در بسيارى از موارد حكمتٍ حكم براى ما بيان مى شود نه علْتِ آن. به 
عنوان مثال» اينكه كفته اند: «زنا حرام است به جهت جل وكيرى از اختلاط منى ها » )١(‏ اين سخن, علّت حكم نمى باشدء بلكه 
حكمتٍ آن است جنان كه عدم آميختكى منى ها در مسئلة عده نيز حكمت است (نه علْتِ حكم) و در اين زمينه رواياتٍ 


زيادى هست. 


حال اكر با عمل جرّاحى؛ رحم زنى برداشته شود يا به يقين بدانيم كه وى نازاست» آيا عده بر وى واجب است يا نه؟ ياسخ 
مثبت است؛ زيرا خدا آن را به جهت مصلحتى واجب كرده كه در «لوح محفوظ » ثبت است و آدمى از آن بى خبر است و در 
اين فرضء قائل شدن به عدم لزوم عدّه (با اين يندار كه اختلاط مياه وجود ندارد) تساهل و بى مبالاتى به احكام خداست. 


البتهه حكم «علل منصوص » جداستء ليكن آنها اندكك اند؛ جنان كه علت حرمت آشاميدن شراب» مستى است؛ يس هر جيزى 


للكى ابن كجاو انه را ابويكريو صو دشيك ,تدده كهاا الاش راي اشكاس كه امنا وجوه ونداشه» للق واتوسعه قائل 
بودند يا احكامى صادر مى كردند كه با احكام ثابت قرآنى تعارض مى كرد. ازاين رو با تصوّر وجودٍ مصلحت در فلان حكم 


يا مفسده در الغاى حكم فلان» دائره آن را توسعه مى دادند يا محدود مى ساختند. 


در حالى كه مى دانيم اين كارء عملى نيست مكر از ناحيه كسى كه احاطه كامل به همه مبادى احكام و غايات آنها دارد و 
كسى كه از بركزيدكَانٍ علمى خداست,ء و عمر از اين كسان نبود؛ وى با تشريع سه بار طلاق با يكك لفظ (يا در يكك مجلس) 
يا برداشتن سهم «مؤلفه قلوبهم » يا منع از مُتْعَه مى خواست براى هميشه آنها را ممنوع سازد جراكه به نظرش مصلحتٍ وقت 
آن را اقتضا مى كرد. ولى منع وىء موقتى نبود تا كفته شود وى به عنوان ثانوى منع كرد و اين امرء از اختياراتِ خليفه است. 


ص :759 
-١‏ (1) . شايان توجه است كه اختلا-ط مياه (در واقع و عمل) در هيج فرضى وجود ندارد و لقاح و باردارى - به جز در دو 


قلوهاى ناهمسان - تنها با يكك اسيرم صورت مى كيرد و براساس علوم جديد و مسائل رنتيكك» تشخيص هويت به آسانى 


اكر بيذيريم كه احكام با «تغيير مصالح » تغيير مى كند» در مثل اين احكام» مصلحت كجاست؟ جه كسى آن را مشخص مى 
كند؟ آيا احكام بر اساس تمايل و نظر اشخاص است يا بر اساس تعتبد و دليل؟ و اكّر نص و دليل دارد» كدام است؟ 


شيخ خلّاف در علم اصول الفقه - هنكام ذكر شروط مصالح مرسله - مى كويد: 

مصالح مرسله» سه شرط دارد: 

.١‏ مصلحت حقيقى باشد» نه وهمى. 

مقصود اين است كه ثابت شود تشريع حكم بر اساس مصلحت - به راستى و واقع - سودى را عايد سازد يا ضررى را دفع كند. 


اما صرف توهّم اينكه تشريع حكم سودمند مى باشد بى آنكه موازنه اى ميان سود و ضرر صورت كيرد» بر يايه مصلحتٍ 


وهمى است. 
يعنى تشريع حكم در آن واقعه؛ براى بيشتر مردم سودمند باشد يا از شمار زيادى از آنها دفع ضرر كند. 


". حكم يا اصل ثابت در شريعت (به نص يا اجماع) با آن مصلحتء تعارض نكند .)١(‏ 


آيا حكم عمر [در طلاق] براى بيشتر مردم سودمند بود يا از آنان دفع ضرر مى كرد؟ با اينكه ما به اوضاع زندكّى و مشكلات 


آن آكاهيم و مى دانيم فشارهايى وجود دارد كه امكان كزروى انسان رااز مأنوساتش فراهم مى آورد. 


اكر مرد» فرصت مذكور را ضايع سازد و در جدايى نهايى» شتاب ورزد و با يكك لفظ - طبق سخن دكتر ناديه - سه بار طلاق 
رادا كند» آيا بر او واجب است كه به حكم عمر تن دهد و زنش از او جدا كردد؟ با اينكه دريافتيم اين خانم دكتر تصريح 
دارد كه: 


16٠١ ص:‎ 


.484 - 88 علم اصول الفقه (عبدالومٌاب خلّاف):‎ . 1١-١ 


بار جدا از ديكرى .)١(‏ 


جه بككوييم با كسانى كه مى دانند حكمت در اين است كه هر بار طلاق از ديككرى جدا باشد و اين فاصله براى به خود آمدن 
مرد استء سيس مى كويند: «تشريع سه بار طلاق [با يكك لفظ يا در يكك مجلس] از روى مصلحت صادر شد! ). 


آرىء اين خانم دكتر اين سخن را مى كويد در حالى كه مى داند اين «حُكم » به عُمَر برمى كردد (نه به قرآن و سنّت) و كيفر 
اين كار (كه عمر مى خواست مردان را تنبيه كند) دامن كير زن و كودكان ياكك و بى كناه مى شود» و محدود شوهران - به 


با توجه به اين سخنان» آيا كسى مى تواند بككويد كه حكم خليفه از قرآن بركرفته شده؟ يا تشريع او با نص مخالفت ندارد؟ با 


وازه «ثلاثاً ؛ (سه بار) موجب جدايى زن از شوهر نمى شود؛ زيرا با شرع و عقل مخالف است. اين وازه؛ به منزله اين سخن مى 
باشد كه كفته شود كلمه «خمساً » (ينج بار) يا «سبعاً » (هفت بار) بعد از «الله اكبر » در نماز عيد قربان و فطرء كفايت مى كند 


بى آنكه «الله اكبر » بيايى ادا شود!! 


و جنين است اين سخن كه شخص بككويد: «سبحان الله» صد بار » و بينداريم كه كوينده بااين سخن ياداش صد بار «سبحان الله 


) را دريافت مى كند. 

يا بككوييم: كفتن «أشهد أن لا إله إلآ الله دو بار » بسنده است و لازم نيست شخصء دو بارء همه جمله را بر زبان آورد. 
يا در رمى جمرات» هفت ريكك را «يكك بار ») زدن كفايت مى كند! 

يا در لعان» به جاى جهار بار شهادت»ء واه «اربعه » كافى است و... 


10١:ص‎ 


3-1 6: الحنياذ الرسول: م2 


بسيارى از بزركان تصريح كرده اند كه (الطلاق مَرََّانِ ) اقتضا مى كند كه هر بار طلاق» جدا ادا شود. جصّاص در شرح اين 


آيه مى كويد: 


اين آيه - خواه ناخواه - تفريق را اقتضا دارد؛ زيرا اكر دو بار با هم (يكك جا) زن را طلاق دهدء نمى توان كفت: «طَلقّها مرّتين 
» (دو بار زن را طلاق داد) و همجنين اكر به كسى دو درهم دهدء جايز نيست كفته شود: «دو بار به او درهم داد » مكر اينكه 


هر بار درهم دادن از بار ديكر جدا باشد. 


يس اكر حكم مقصود به اين لفظ - كه به دو بار طلاق تعلق مى كيرد - بقاى رجوع باشدء اين كارء به اسقاط فائده ذكر «دو 


بار » مى انجامد؛ زيرا اين حكم در بار اوّل كه زن را دو بار طلاق دهدء استوار است. 
بس ثابت شد كه ذكر «دو بار »» امر به ايقاع طلاق در دو مرتبه استء و نهى از جمع ميانٍ آن دو در يكك دفعه .)١(‏ 


فقه مر در احكام اثر خود را كذاشت. همه مى دانند كه عمر حكم را تابع مصلحتى قرار داد كه به نظرش آمد يا ينداشت آن 
مصلحتء علَتٍ تامّه اى است كه حكم تابع آن مى باشد و بر آن مترتّب است. وى حكم را بر اساس مصلحتى كه مناسب به 
نظرش مى آمدء تغيبر مى داد؛ نه مصالح واقعى كه جز خدا كسى بر آنها احاطه ندارد. 


دكتر مصطفى بغا مى نويسد: 


صحابه براى اين حوادث بر اساس درك عقل شان؛ احكامى را تشريع كردند كه مى ديدند در آن مصلحت هست (نفعى را 
جلب مى كند يا ضررى را دفع مى سازد) و اين را براى بناى احكام و تشريع كافى شمردند؛ ماجراهاى آنان در اين راستاء 


فراوان و مشهور است (1). 
وافى مهدى مى كويد: 


ص: 7107 


)1(-١‏ . احكام القرآن ؟: “1 (و در جايى» جلد »١‏ ص688). 
؟- (5) . أثر الأدله المختلف فيها: 2. 


جون فتوحات اسلامى در عصر خلفا (به ويه روزكار عُمَر) بيابى رخ داد» و مردمان كوناكونى - با فرهنكك هاى مختلف - 
تحت فرمانشان درا مدءآنان را با مشكلات يبجيده اى (خواه نظامى يا مالى يا شخصى يا جنايى و...) مواجه ساخت كه سابقه 


نداشتء از اين رو آنان را در جايى كه نصى از كتاب و سنّت نبود» بر استعمال قياس ناجار ساخت. 


شيوه آثان در اجتهادء يناه آوردن به كتاب نخدا بود اكر در آن نضّدى نمى يافتند به سنّت بيامبر يناهنده مى شدند؛ و اكر اثرى 
از رسول در دست رس آنها قرار نمى كرفت با حافظانٍ صحابه مشورت مى كردند كه آيا در ماجراى يديد آمده. جيزى از 
ورسول كنذا زا به باد دارئد؟ أن كاه اكر سيرزى يافث ثمى ده بدوائ يناه عن اوردتك غواهد امد كه عفر مي برسيدة آبا دن 


آن قضيه. جيزى از ابوبكر ثابت نشده است (١)؟‏ 


رأيى كه آنان به كار مى كرفتند» از قياس و استحسان و مصلحت مرسله و سدّ ذرائع» سامان مى يافت و در اين دوره» مصدر 


جديدى از مصادر تشريع اسلامى ظهور يافت كه در عهد تأسيسى تشريع» ناشناخته بود و آن «اجماع » بود. 


ابوبكر در آنجا كه نضّى از كتاب و سنّت وجود نداشتء به وسيله كروه قانون كذاران به تشريع دست مى يازيد (آغاز خلافتِ 


عمر نيز جنين بود) و احكامى كه از اين كروه صادر مى شدء احكام صادره از همه مسلمانان به شمار مى آمد (5). 
وافى مهدى - در جاى ديكر - مى كويد: 
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)١( -١‏ . بلكه عمر فعل ابوبكر را همتاى عمل ييامبر» از مصادر تشريع مى دانستء به كسى كه او را از اخذ اموال كعبه نهى 
كرد با احتجاج به فعل بيامبر و ابوبكرء كفت: «اين دو مرد مقتدايند ). نكّاه كنيد به: صحيح بخارى 2: 7800 . حديث /ا؟رء؛ 
فسثل الحمد 1# +41 اشن الغابيه ,م :لذ بة نظر فى ابد هر يحستين كسى است كه يس ازهر كك ابويكره براق رأى او ارزش 
قائل شد و آن را كام اولى كرفت كه يس از مركك او نيز آرا و نظراتش قيمت يابد. ازاين حركت و نظائر آن سيره شيخين 
يديد آمدء كه يس از نهى عُمَر از سنت بيامبر صلى الله عليه و آله جاى كزين آن شد. 

؟- (7) . الاجتهاد فى الشريعه الإسلاميه: 58. 


حجكيده سخن اين است كه صحابه: هنكامى كه يبامبر زنده بود» در بيشتر امور به آن حضرت مراجعه مى كردندء اما آن كاه 


كه يبامبر به «رفيقٍ اعلى » ييوستء اين مرجع از دست رفتء و اين امرء اجتهاد آنان را يس از مركك آن حضرت. وارد مرحله 
ركف و كتظيرئى سالحت: 


استاد مصطفى زرقا مى كويد: 


شأن اصحاب در زمان حيات يبامبر» شئيدن و يبروى كردن بود و استفتا از آن حضرتء در مشكلانى كه برايشان بيش مى آمد. 


و حَ ٠‏ 
به تعبير ديكرء اعتماد بر ييامبر در فهم و توجيه هر جيزى. 


اما يس از وفاتٍ آن حضرته ناكهان از دوره اعتماد به مرحله اجتهاد انتقال يافتند؛ زيرا اين مرجع از دست رفت و ميراث 


قالوتمتد اق آن عضرت (قرآن و سئّت) جاى كزين ييانات شفاهى اش شك. 
بنابراين «اجتهاد » يوششى بود كه سَلَّف به آن يناه ست و هم زمان توجيهى براى خَلّف شد درباره آنجه سَلّف كردند! 


اكر به ابواب مصالح مرسله بنكريم درمى يابيم كه آنها براى تصحيح افعال صحابه تدوين يافته اند. درباره جانشين كردن 


ابويكر غم را به جا وف (با اينكهمى كويتك ييامير كثنى "زابزائ جانشيق تعيين تكرة) نهاايخ توسيه دست مى يازثلك كد: 
وى براى مصلحت مسلمانان و حفظ وحدت كلمه آنهاء اين كار را كرد (5). 

نيز درباره قرآن سوزى عثمان مى كويند: 
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١817 :١ (سخن دكتر زرقا از اين كتاب است: الفقه الاسلامى فى ثوبه الجديد‎ ٠١ - 88 الاجتهاد فى الشريعه الإسلاميه:‎ . )١( -١ 


: 
)5(-١‏ . تاريخ طبرى ؟: *ه" ؛ الطبقات الكبرى ”: ٠‏ المنتظم ©: ١١8‏ . 


مى خواست اختلافات از ميان برود و مردم ييرو يكك قرآن باشند .)١(‏ 


يس قائل شدن به مصالح مرسله. براى تصحيح افعال و فتاواى صحابه بود. با نكا به اصول فقه اهل سنّتء مى توان دريافت كه 


«مصالح مرسله » از اصول ذاتى در فقه آنها نيست و تنها «مالك » است كه آن را به عنوان اصلى مستقل مى شمارد. 


آنان مصالح را به ملا (باطل و بى اعتبار) و مُرسَل و مُعتبر؛ و مصالح معتبر راء به ضرورىء و مورد نياز- اما غير ضرورى و مورد 


يسند تقسيم مى كنند» و بر هريكك فروع و احكامى را مترتّب مى سازند. 
اجتهادات خاص عمر 


اكنون به ديدكاه هاى خليفه باز مى كرديم تا ببينيم آيا اجتهادات عمر همين اندازه بود يا اينكه آراى ديكرى بيش از اينها 


دارد. 


استفاده كرد. 


اجتهاداتٍ زير از آنهاست: 
* عمر نماز تراويح را تشريع كرد و درباره آن كة ع 
2 البّعه هذه !)؛ وَه! جه خوب بدعتى است اين 00 


* در اذان صبح. بندٍ «الصلاه خيرٌ من النوم » (نماز بهتر از خواب است) را افزود تنها بدان جهت كه وقتى از يكى از صحابه آن 


را شنيد» خوشش آمد. 
ص 7١00:‏ 
)1(-١‏ . الكامل فى التاريخ /:-!؛ التمهيد والبيان :١‏ 2# -27؛ البدايه والنهايه: 718 . 


:« حديث ١18؛ تاريخ المدينه ؟: ١1/1؛ الطبقات الكبرى‎ »٠١5 :١ صحيح بخارى ؟: /الاء حدديث 41908 موطأ مالكك‎ . )2(-١ 


4؛ تاريخ يعقوبى لك ار 


در مقابلء بندِ «حيّ على خير العمل » (بشتابيد به سوى بهترين اعمال) را از اذان حذف كرد به اين بهانه كه اين جمله. مسلمانان 
رااز جهاد باز مى دارد .)١0(‏ 


#آن كريه بر قرده نهئ كرد 1ك 


* نشانه بلوغ را شش وجب قرار داد () [يعنى قد نوجوان به 8 وجب (حدود 10١‏ سانتى متر) برسد] با اينكه از ييامبر صلى الله 


عليه و آله روايت شده كه فرمود: 


«والغلامُ حتّى بَحْتَلِم) (؟)؛ نوجوان تكليفى ندارد تا اينكه محتلم شود. 
* قائل شد كه عجم ها ارث نمى برند مكر اينكه در ميان عرب ها زاده شوند (8)؛ با اينكه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 


١لا‏ فضلّ لعربئ عَلَى أَعْجَميَ إلآ بالتّقوى » (2)؛ عرب بر عجم برترى ندارد مكر به تقوا. 
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.)١(-١‏ اسباب و انكيزه هاى ديكرى براى اين اضافه و حذف وجود دارد» كه ما آن را در يؤوهشى جداكانه با عنوان «الأذان 
بين الأصاله والتحريف » آورده ايم كه تاكنون دو جلد آن سامان يافته است و جلد اول با عنوان «حى على خير العمل الشرعيه 
والشعاريّه ؛ بارها در بيروت و قم جاب شده؛ و نيز اين كتاب با عنوان «يزوهشى در اذان » به فارسى ترجمه و جاب كرديد. 

-١‏ (5) . صحيح بخارى ١‏ 6# حديث 17978 عايشه اين روابث رارّد مى كند و مى كؤويد: يبامير صلى الله غليه و آله يكفته 
است كه خدا مرده مؤمن را به كريه بستكانش براو عذاب مى كندء ليكن فرمود: خدا بر عذاب كافر - به كريه اهلش بر او - 
مى افزايد؛ و در اين زمينه قرآن بسنده است كه مى فرمايد: (وَلا تَرِرُ وَازِرَةٌ وزْرَ أخرى)؛ كناه هيج كس را ديكرى بر دوش نمى 
كشد. نككاه كنيد به: صحيح مسلم ؟: 887 » حديث 49714 سئن نسائى (المجتبى) ؟: 1 » حديث 41888 مسند احمد :١‏ 23771 
حديث 071717 ودر ص 8 حديث "٠١7‏ به اسناد از ابن عباس نقل شده استء و نيز آمده است كه: عمر زنانى را كه بر رقئه 
(وخشر يبامبر) هى كرستدذه كتكك زد ببامبر ارا نهى كره؛ المستدركك على الصحصن ١+‏ الا ديت وق 

*- 70 . مصنّف عبدالرزاق 118:٠١‏ ؛ مصنّف ابن ابى شيبه 58١‏ : ه حديث 18127. 

*- (©) . سئن دارمى 7: 778 , حديث 77948 سئن ابى داود ©: 15٠‏ , حديث 8*01؛ سنن دارقطنى : 178 , حديث 17#. 

ه- (0) . موطأ مالكف 3 لاق حدايك 1+2 المدؤته الكرع بو برسم عيرم 


8-(2) . مسند احمد 8: 5١١‏ » حديث 0178؟5؛ المعجم الأوسط 0: 28 حديث 59/ا؟؛ مجمع الزوائد 8: 68 . 


و خداى متعال مى فرمايد: 
إنَّ أكرمكخ عِنْدَ اللّهِ أنقاكم ... ١؛‏ 
عيانا "كر افى ريه لما رو ضداه بيقع كاركربى شياسة: 


* حكم شرابخوار نزد او مختلف بود؛ كاه هشتاد تازيانه قرار مى داد )١(‏ و كاهى شصت تازيانه! به مُطيع اسود كفت: بيست 


تازيانه ديكروا وا كذان؟ جر ا كيفك اونر الى 1ك 

* روايت شده كه عمر نماز مغرب را بى قرائت كزارد» يس از يايان نماز به او كفته شد: قرائت را تركك كردى! 
كفت: ركوع و سجود جكونه بود؟ 

كفتند: خوب و نيكو. 

كفتة اشكالق ثدارة 1د 


در حالى كه - به روايت صحيح - از ييامبر صلى الله عليه و آله رسيده است: كسى كه فاتحه الكتاب را نخوائّد» نمازى براى او 
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21( ستع دار قلق 11/10 تحذوك 7/ لاسو بيقن 12و85 نكريوديه البح عع 1١‏ لقا مسقل 1 

. 78 سئن بيهقى 8 7117 و4918 شرح نهج البلاغه 17: /11 , خطبه 17 الفائق ©: 119 ؛ فتح البارى ؟1:‎ . )3( -١ 

7 (6) . سنن بيهقى 75: /اع"1, حديث //ا2". 

ع (6) . صحيح بخارى :١‏ ”3579 . حديث 77لا صحيح مسلم ١:/اة:,.‏ حديث 59060؛ سنن دارم--ى "5١‏ حديث 757١؛‏ 


سئن ابى داود 7١1/:١‏ , حديث 477-877 سنن ترمذى 3: 7560 و 58؛ مسند احمد 75: 55١‏ ., حديث 184لا و1١7١٠1.‏ 


*# از عمر رسيده كه او يسرش عبيدالله را بدان جهت كه كنيه ابو عيسى بر خود نهاد» كتكك زد بااين توجيه كه ١عيسى‏ )او 
(يحيى ) يدر نداشتند .)١(‏ 


* هشام بن عَروّه از يدرش نقل مى كند كه: عمر؛ روز جمعه - بر فراز منبر - آيه سجده را خواندء از منبر يايين آمد و سجده 


كرد و مردم با او سجده كردند. 


جمعه ديكر همان آيه را قرائت كرد, مردم براى سجده آماده شدند كة كفت: به من توجّه كنيد! خدا حي وان ماك شين مك 


اينكه خود بخواهيم! عمر - خود - سجده نكرد, و نككذاشت مردم سجده كنند (1). 
با مطالعه كتاب هاى فقهى مى توان به يسماند اين حكم و كستره آن در فقه اسلامى بى برد. 


در حكم سجده تلاوت» اختلاف كرده اند كه آيا واجب است يا سنّت مى باشد؟ مالك (12) و شافعى (5) و احمد (2) آن را 


واجب نمى شمرندء منتها شافعى واحمد» آن را سنت مى دانند و مالككء آن را فضيلت. 
ولى ابو حنيفه با آنان مخالف است و سجده را واجب مى داند رع 


ص :70/8 


)١(-١‏ . مصنّف عبدالرزّاق :١١‏ 87 ؛ سئن ابى داود 6: 179١‏ , حديث 4987 سئن بيهقى 94: ١471؛‏ تيسير الوصول :١‏ 57 ؛ شرح 
نهج البلاغه : 58 (عبارت متن از اين كتاب است»). در «الطبقات الكبرى : 59 » از عُمَر نقل شده است كه وى هر بجه اى را 
كه نام ييامبر را داشت [ اسمش محتّرد بود ] كرد آورد و در خانه اى واردشان ساخت تا نام هاشان را تغيير دهد! يدرانشان 
آمدند و شاهد آوردند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله همه آنها را نام كذارده استء آن كاه عمر رهاشان كرد... 

0-3 الموطا 211 ادويق لاس بيك 417 ناحيف عزون العويه (ابن دالب 11415 

(”) . التمهيد 19: 17 ؛ الشرح الكبير .7١8 :١‏ 

60-6 . الأم :١‏ 13 و 9"!؛ حليه العلماء ؟: 177 ؛ المجموع 6: 29 . 

ه- (0) . المغنى :١‏ 721 . 

#- (2) . نور الايضاح 8١ :١‏ ؛ الهدايه فى شرح البدايه :١‏ 178 . 


زُرقانى در شرح خود بر المُّوطأ مى كويد: در اينكه اين سجده واجب است يا سنّتء دو قول مشهور هست (1)؛ و در اين زمينه 


از ابو هَرّيره روايت مى كند كه رسول خدا سوره نجم را خواند» سجده كرد و مردم - جز دو نفر - با او سجده كردند (1). 
از زيد بن ثابت رسيده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله سوره «نجم » را خواند و سجده نكرد (00. 


ودر حديث ديكراز آن حضرت روايت شده كه سجده بر كسى كه سوره نجم را بشنود و بر كسى كه آن را تلاوت كندء 


و ديكر احاديثى كه بعدها براى تصحيح موضع خليفه و كرايشات مذهبى كه يديد آمدء وضع شد. 


اكر خواننده به اثر قول صحابى در احكام رجوع كندء موارد بسيار فراوانى را مى يابد (2) كه از جمله آنها حكم همين مسثله 
مد نظر ماست؛ زيرا مالك استدلالش » بر سنّت نبودن سجده. اين است كه عمر در حضور صحابه سوره نجم را خواند و سجده 


2. 
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. 77:7 شرح الزرقانى‎ . )1( -١ 

مك10 صددع بخارقى 1 #«ناء حدم 11+ كرابن انك ال عبدالة وواية دده 5 كفك » سامير سويره فجي ]لدو مكه 
خواند» خود و كسانى كه همراهش بود سجده كردند جز شيخى كه كفى از ريكك يا خاكك برداشت و سوى بيشانى اش بالا 
آورد و كفت: همين مرا كفايت مى كند. عبدالله مى كويد: بعدها ديدم كه آن مرد در حال كفر به قتل رسيد. و مانند آن در 
منابع زير آمده است: صحيح مسلم :١‏ 500 , حديث 401/8 سئن دارمى 501:١‏ . حديث 1888 الم سدم سيقي 
ألا حديث الاق 

00-7 . صحيح بخارى :١‏ 771 حديث 4٠١77‏ سنن دارمى :١‏ 504». حديث 4١51/7‏ سنن ابى داود ؟: 0/8 » حديث 1505. 

*- (6) . المبسوط (سرخسى) :1؛ بدائع الصنائع 41١ :١‏ نصب الرايه 7: 178 ؛ و نككاه كنيد به: أثر الأدلّه المختلف فيها: 00 
ف-(8) , به عنواث لموثه نكاه كتيده اثر الأدله الميخلت فبها فى الفقه الاننلام + #إوسات عبنم 


هيج كس زبان به اعتراض نككشود و از احدى از صحابه خلافٍ آن نقل نشده است در حالى كه آنان مقصود شرع را بهتر مى 


فهميدند و به اوامر شريعت بيشتر آشنا بودند .)١(‏ 
دكتر محمد سلام مدكور (يس از آنكه رواياتى را مى آورد كه بيانكر جواز اجتهاد در عصر ييامبر است) مى نويسد: 


عهد حق قانون كذارى داشته باشد؛ زيرا بخشى از اين جزئيّات در حالات خاصّى صادر شده است كه به جهت دورى مسافت 
يا ترس از دست رفتن فرصتء رجوع به آن حضرت امكان نداشت؛ و بعضى از اين قضاوت ها يا فتواهاء صرف تطبيق است نه 


مى توانيم بكوييم: براساس اين نظريه» بيامبر نيازمند اجتهاد به اين معنا نبود. 
وى در ادامه فى كوايلة 


امَا يس از د ركذشت بيامبر صلى الله عليه و آله ودر عصر صحابه كه تا يايانٍ قرنٍ اول هجرى ادامه مى يابد» به سبب توسعه و 
فتح و كسترش سرزمين هاى دولت اسلامى» مسائل جديدى رخ داد كه بيشينه نداشت و وحى يايان يافته بود از اين رو جاره 
اى نماند جز صدور احكامى فقهى براى حوادث و ييشامدها در دولت نوخاسته اى كه به سرعت رشد مى يافت و سرزمين ها و 
مردمانٍ مختلفى را دربر مى كرفت (1). 


بنابراين» دريافتيم كه عمر در فتواهايشء تنها بر رأى خود (نه نص قرآن يا فعل ببامبر) تكيه مى كردء بلكه كاه فتواهاى او - به 
جهت مصلحت نككرى اش - خلافٍ صريح قرآن 

772١ ص:‎ 

)١(-١‏ . همان» ص 80" (به نقل از المغنى 72١ :١‏ )؛ بدايه المجتهد :١‏ 1287 (متن از اين مأخذ است)؛ شرح وركاتي على الموطاً 


:ل . 


؟- (؟) . مناهج الاجتهاد فى الإسلام: 69 - *8. 


بود (جنان كه در آيه طلاق هست) (1) و بر خلا-فٍ امر ييامبر مى باشد؛ جنان كه در ماجراى مردٍ عابد (7) و مصيبتٍ روز 


ينجشنبه 00 ديده مى شود. 


به فرض بيذيريم كه نظر صحابى حيّجت است و صحابه - همه - عادل بوده اند» نتيجه اش اين نيست كه بايد به نظرات آنان » 
هرجند بر خلافٍ نص صريح باشد عمل كرد. نهايت اين است كه هر كدام از آنها بايد به آنجه به نظرش مى آيد ملتزم باشد و 


الى ينتقي يراس خرءه فض متكورو تعد شيعه ول ير كران واج تست كدية اراق او تن سكل 


شايان توجه است كه عمره بيش از آنكه كتاب خدا را وارسى كند و به سنت مراجعه نمايد» فتوا مى داد! جه رسد به اينكه همه 


توانش را به كار كيرد و نهايتٍ سعى را در تحصيل حكم شرعى از كتاب و سنّت به كار برّد. 


غمر واشت فى واستكساو كفن كه شقن ماه فروقك زابيك با ابتكهدو أيه ذاكر كس دوجن شرهيتة حمل وبولادت او 


وجنين است قصد وى براى برداشتن يرده كعبه» و مخالفت شيبه بن عثمان وايى بن كعب با اوء واين سخنشان كه: ييامبر و 


ابوبكرء از تو به يرده كعبه نيازمندتر بودند (و اين كار را نكردند). 


"2١:ص‎ 


.)1(-١‏ صحيح مسلم ": 6 », حديث .15171١‏ از ابن عبئاس روايت شده كه: طلاق در عهد ييامبر و ابوبكر و دو سال نخست 
خلافتٍ عمرء جنين بود كه سه بار اداى آن يكك طلاق شمرده مى شد. عمر كفت: «مردم در امرى شتاب مى كنند كه بر ايشان 
فرصت هستء بجاست اين كارشان را امضا كنيم » يس آن را امضا كرد (الدرٌ المنثور 2*١‏ ). 

كان اللاساية 1 عع جلي الأرلياء 409/7 مييين انحييد 1832 

*-() . صحيح بخارى :١‏ 5ه حديث 1١5‏ (و جلد 8: 788١‏ حديث 891737)؛ صحيح مسل-سم *: 17188 , حديث 2917 1؛ 


مسقل شبد 1 عالالاء حدية أقة؟ (وجلد ل ضرعن حديث 119 


ونيز جهل عمر به حكم ازدواج با زن در عدّهء واينكه خواست زن ديوانه اى را كه زنا داده بود رجم كندء و نيز درماندكى 
وى در ماجراى زنى كه به جوانى تهمت زد كه به زور با او درآويخته است,. و ديكر نصوصى كه ييش ازاين كذشت و... همه 
تأكيد دارند بر اينكه عمر بى آنكه آيات قرآن و سنت را به خاطر آورد»ء فتوا مى داد سيس از صحابه مى خواست (بر خلاف 


اكر اين نظر كه: «رأى صحابه حيّجت است » درست باشد لازم است كه عمر نيز به مرويّات ديكران تن دهد (به ويه در مسائلى 
كه اثْرى از رسول خحدا در آنها بيش خود نمى يابد) جنان كه بايد فتوا و نظرات ديكران را بركيرد» جراكه به حسّب فرض او 


حتجت اند» و سزاوار نيست كه تنها آنان را به رأى خود ملزم سازد. 

اكنون بايد يرسيد: جككونه بر عمر جايز است كه عممّار يا ابَى يا ابو موسى اشعرى و ديكران را تهديد كند؟ 

* به ابو موسى مى كويد: «والله» بايد بر اين سخن بنه بياورى » (1) يا «بر آن ينه بياور وكرنه تو را مى زنم » (7). 
* به ابَى مى كويد: «از آنجه كفتى دست بردار » او را مى كشاند تنا اينكه به مسجد درمى آورد... 290 

* به ابن مسعود مى كويد: اين حديث جيست كه از رسول خدا زياد بر زبان مى آوريد (6)؟! 

* به ابى هريره مى كويد: حديث از ييامبر را رها كن! وكرنه تو را به سرزمين «دوس » روانه مى سازم (2). 

ص :7737 


.0841 نككاه كنيد به: صحيح بخارى 8: 77:00 حديث‎ . )1(-١ 

-١‏ (1) . تفصيل اين خبر در منابع ذيل آمده است: صحيح مسلم : 189 , حديث 417١7‏ سئن بيهقى 18 774 ؛ الوقوف على 
الموقوف (ابن حجر) 1١ :١‏ . حديث 158. 

*-0” . الطبقات الكبرى ©: "١‏ ؛ تاريخ دمشق 12: ١/ا"؛‏ الدرٌ المنثور 8: 73١‏ . 

ع-(6) . المعجم الأوسط *: لالاء حديث 4/689 مجمع الزوائد :١‏ 169 ؛ سير أعلام النبلاء /!: 7١8‏ (و جلد ,1١‏ ص 200). 

ه- (0) . اصول سرخسى "6١:١‏ ؛ المحدّث الفاصل :١‏ 205 ؛ سير أعلام النبلاء 7: 201 ؛ البدايه والنهايهة: ٠١2‏ ؛ و نككاه كنيد 
به: تاريخ المدينه "”: م 


* تميم دارى را با تازيانه مى زند .)١(‏ 


آرىء علماى اهل سنّت به عدم لزوم بيروى بعضى از صحابيان نخست از بعض ديككر قائل شدند (5) تا براى عُمَر عذر بتراشند 
و برخوزد عمر رابا آنان توجيه نمايند» واز تأثير مخالفت هاى صحابه - در برابر عُْمَر - جل و كيرى كنند. 


كه بآ اوتموافقك «اأتسن هال اى ال قذانبت بو عظمت زاب آتها اتكتدد يد كرف إى كد خطاى الخدى [ حلفا با ببووان هارا 


نمى يذيرند» حتّى آنان سيره شيخين را به عنوان مصدر تشريعى غير قابل مناقشه قرار دادند؛ با اينكه به عدم عصمت آنان 


معتقدندك. 


ْمَر با تأكيد بر قياس» مى خواست اجتهادات خويش را صحيح بداند و با اصرارش بر رأى» مى خواست از موقعيتٍ برترى در 
دولت اسلامى برخوردار باشد. ازاين روست كه مى نككريم جونان مُسْرّعى فتوا مى دهد كه از فتوايش برنمى كردد مككر اينكه 
با جريانٍ فكرى قوى مواجه شود و كلامش با آيه قرآن يا حديثى از ييامبر (كه همه مسلمانان بر آن اتفاق نظر دارند) نقد شود. 


دراين هنكام است كه در برابر سخن وحى كوتاه مى آيد واز رأى خود بازمى كردد. 
به نظر مى رسد از اين خاستكاه. قول به «تصويب » در احكام شرعى - در مدرسه خلفا - يديد آمد. 


حكيده همه اينها اين است كه: حجنت سخن صحابى و اينكه خليفه مى تواند طبق آنجه مصلحت مى داند فتوا دهد» در مكتب 


خلفاء حرف اول و آخراست؛ در اغاز» اين 
ص :7017 
)١( -١‏ . بغيه الباحث عن زوائد مسند الحارث :١‏ 7:78 » حديث 75١58‏ (به نقل از كنز العمّال 8: 59 » حديث ٠1؛‏ سير أعلام 


النبلاء ؟: 36/8 . 
؟"- (7) . نكاه كنيد به: أثر الأدلّه المختلف فيها: 4*",. 


نككرش - در عهد بيامبر - با اعتراضاتٍ عُمَر بر آن حضرت شروع شدء سيس اين تصرّفات و آنجه عمر بعدها انجام داد در 
جار جوب «اجتهاد و مصلحت )» نمود يافت. 


به اين ترتيب» ميان اين سخن كه عمرهء در عهد ييامبر به اجتهاداتى دست يازيد - سخنانى كه به تحدّى (مبارزه جويى) نزديكك 
ترند تا اجتهاد - واين سخن كه جهل عمَر به روايات بيامبر» انديشه اجتهاد را به ذهنش آورد و اينكه از آن به عنوان يكك كام 
سياسى استفاده كندء ناسازكارى وجود ندارد؛ زيرا روحيه بى قيدى و عدم تعد عمر به نصّء عامل اساسى در اين خطمشى 


اوسبة:؛ 

براين اساسء تاكنون امور زير برايمان روشن شد: 

.١‏ عدم اختصاص ابوبكر و عمر به شاخصى كه آن را از ديكران ممتاز سازد. 
”. تقسيم مسلمانان يس از ييامبر به دو كرايش فكرى. 

“. كوشش عمر براى اينكه ديكران را تابع رأى خود سازد. 


؟. عدم حجيتٍ قول صحابه (بدان جهت كه عمر با آراى آنها مخالفت مى ورزيد و نيز در موارد بى شمارى آنان با رأى عمر 
مخالفت كردند). 


ه. خدشه در نظريه «عدالت صحابه » جراكه خليفه آنان را تكذيب مى كرد و به سخنانٍ آنها اطمينان نداشت» و به عكس. 


*. امكان مناقشه صحابه با يكديكر (قول به عدم جواز رد صححابه» براى تصحيح اختلاف فتاواى صدر اول يديد آمذ و رأى 


ممدوح شمرده شد). 


/. بطلا-ن امورى كه براى اجتهاد بنيان نهادند (مانند: قياس» استحسان». مصلحت) زيرا اينها بعدها به جهت ضرورت وقت و 


زهان يابه كذاري شدتد وتقى از كباب وسنت بر آنها وود ندارة 21 


رسول خدا صلى الله عليه و آله بيردازند؛ زيرا نقل احاديث فراوان از آن حضرت, به معناى تقابل احكام و نظراتٍ شرعى مكتب 


نبوى با جريان راى و 


ص :775 


.)١(-١‏ استدلال هايى كه بعدها براى شرعيدّت قياس و استحسان... آورده اند» همه شان مردود است. 


اجتهاد است؛ جراكه در مدرسه نبوى» حقايق» دريافت هاى وحيانى است و با نقطه نظرات ييروانٍ شيوه اجتهاد و رأى (حاكمان 


هركس به حديثى و تاريخى مراجعه كند» آشكارا اين حقيقت را مى يابد. 


بعضى از صحابه به «رأى و اجتهاد » تن ندادند و به لزوم كرفتن احكام از قرآن و سنّتٍ نبوى (نه غير آن) فراخواندند و 


اجتهادات صحابه و فعل شيخين را نيسنديدند. 


حكبده سكن ابن اميك كده تتدوتكران حديك ان يبروا اتكك حفن + بودند» واز همكامان با روح شريعتء كه به دانش 


تشويق مى كند و در بر دارنده وصبّت ها و اهتمام ييامبر به تدوين است؛ اينان به تدوين و نقل حديث يرداختند. 


وامًا مانعان از تدوينء ييروان اجتهاد و رأى (دنبال روان خلفا) بودند» و در عهد خلفا مدوّنان را تحقير و اهانت كردند تا اينكه 
نوبت به ححّداج بن يوسف ثقفى رسيد. وى در دست جابر بن عبدالله انصارى و در كردن سهل بن سعد ساعدى و انس بن 


مالككء مُهر نهاد؛ خواست آنان را ذليل كرداند و مردم از آنان دورى كزينند و حديث از آنها نشنوند (1). 


ص :720 


. 189 :١؟ الاستيعاب ؟: 2 , رقم 84١٠؛ اسد الغابه ؟: 88"؛ تهذيب الكمال‎ . )1(-١ 


ص :788 


نذمونه هايى از كسترهًٌ دو مكتب 
اشاره 


ص :/ا2 7 


ص :/72 


براى اينكه كسترة اين دو خط مشى (تعند محض و اجتهاد) بيشتر روشن شودء به ذكر بعضى از متون مى يردازيم. 
* ابن سعد در طبقات از عبدالله بن علا نقل مى كند كه كفت: 


از قاسم - كه بر من حديث املا مى كرد - يرسيدم» كفت: در زمان عمر احاديث زياد شدء به مردم اعلام كرد كه احاديثشان 


راثزة انتيباووتدا حون آوودتن ستو داد آنها را سوزالتدة وسيس كفك؛ 

«مثناه كمثناه (١)أهل‏ الكتاب /؛ اينها نوشته هايى است. مانند ميشناى (7) يهود و نصارى (*). 

در برابر اين رويدادها در ذهن خواننده يرسش هايى يديد مى آيد كه ياسخ هاى دقيق و قانع كننده مى طلبد: 

- جرا احاديث در دوران خلافت عمر - به ويزه - فزونى يافت؟ اين يديده بر جه جيزى دلالت مى كند؟ 

- جرا عمر دستور داد احاديث را بسوزانند؟ و آنها را با آب از بين نبرد يا در زمين دفن نكرد؟ 

- جرا عمر - بى تحقيق و وارسى - در اين كار شتاب ورزيد؟ 

ص :7898 

)1(-١‏ . جنانجه بعضى از نويسند كان يادآور شده اند» ضبط صحيح جنين است: مشناه كمشنات...(م). 

؟- (5) . «ميشنا ) و «كمارا) مجموعه هايى اند كه در شرح كتاب مقدس فراهم آمد و مجموعه آنها «تلمود ) ناميده مى شود 


(6). 
#0 . الطبقات الكبرى 5: 1848 ؛ سير أعلام النبلاء 0: 09 . 


- جككونه است كه ابوبكر و عمر در برخورد با احاديث» موضع كيرى واحد و هماهنككى دارند؟ هر دو احاديث را آتش مى 


زنند» نه اينكه مانند ابن مسعوة و ديكران» انها رادو آت:مخو سازئد يا در ؤهيخ دفن كنيل؟ 


اين» در حالى است كه جريان فكرى اكثر صحابه» ضد اتلافٍ احاديث بودء ليكن مكتب اجتهاد- كه اينكك بر اريكه قدرت بود 


- جز اجراى آنجه را مصلحت مى انكاشت برنمى تافت. 


- جرا بايد اين اهانت روى دهد وبه آرا و نظرات صحابه - با اين كه با احاديث ييامبر و سيره آن حضرت و روح شريعت 
عمسو و هماهتكك يوى .عفتنا نشوة؟ 


خواننده مى تواند ياسخ اين يرسش ها رااز نصوصى كه بيش از اين كذشت و در آينده خواهد آمدء دريافت دارد. 


* در اينجا حديث ديكرى را مى آوريم كه سعيد بن جُبَئْر از ابن عتباس درباره مُتعه نقل مى كند و اينكه ييامبر صلى الله عليه و 


آله متعه كرد غروه بن يبر دو مجلس ابن عباس > كفة: ابويكر وعمر از متعه باو داششك, 

ابن عباس يرسيد: اين مردكك جه مى كويد؟ 

كفتم: مى كويد: ابوبكر و عمر از متعه نهى كردند! 

ابن عباس كفت: مى نكرم كه هلاكك خواهيد شد! من مى كويم: ييامبر فرمود» شما مى كوييد: ابوبكر و مَُمَر نهى كردند (1)! 
* ابن حَزْم و ابن عبدالبَرٌ روايت كرده اند كه ابن عباس كفت: 

والله» فرجام شما را عذاب الهى مى بينم! من برايتان از ييامبر مى كويم و شما از ابوبكر وعُمَر حديث مى آوريد (1)! 

* در حديث سومى آمده است كه ابن عباس كفت: 

717١ صسص:‎ 


031 مكف الحيك 9" حديث 8011 زا المحاد 0249 (متن بروابك از ابق كنات ابت )4 إرشاد الفا إلى لستير 
الاجتهاد: ” - 50. 
؟- (؟) . حيجه الوداع (ابن حزم) :١‏ 8" ؛ التمهيد 18 7١8‏ ؛ زاد المعاد ؟: 7١8‏ . 


من برايتان از ييامبر صلى الله عليه و آله حديث مى خوانم» شما سخن ابوبكر و عَمَر را برايم مى آوريد. 
2 ابن عناسن تقل شده كه كفة: 
به عقيده من, اينان» هدفٍ سنك آسمانى قرار مى كيرند .)١(‏ 


برايخ سكن غروه كه [بهابن عتاسن] كفت ويه عدا س وكتد: ابوبكر :و غعمر به سلث: وسول نهدا ازنتو كاه ترثك وبيشتر از تق 


قرو ياميرثن 7 #خطب بكدادى ابن كونه تعليق عى زثد: 


ابوبكر و عمر همان كونه اند كه عُروه توصيف كرد جز اينكه سزاوار نيست كسى در تركك آنجه كه از يبامبر صلى الله عليه و 
آلدية عنوان سكت ثابك است [اذ ديكران]نتليد كن قد 


* از عبدالله بن عُمَر نقل شده كه به جواز مُتعه (كه خدا نازل كرده و سنّت ييامبر است) فتوا مى داد» كسى به او اعتراض كرد و 
كفت: جككونه با يدرت مخالفت مى ورزى؟ در شرايطى او از اين كار نهى كرد! عبدالله ياسخ داد: 


# ود عد مث ذيكر آمذه ات كه كفت: 

آيا دستور يدرم را ييروى كنم يا امر ييامبر را؟ رسول خدا اين كار را انجام داد (2). 

17/١١: ص‎ 

)١( -١‏ . در «(البدايه والنهايه0: )٠١١‏ ازابن عمر روايت شده كه هتكامى كه بر او در ترخيص متعه (و مخالفث با يدرش) 
اعتراض شد كفت: مى ترسم سنككى از آسمان بر شما فرويد آيد! 

؟-(5) . حتّجه الوداع :١‏ 9ن" -عن"؛ زاد المعاد ؟: 373١8‏ . 

*- ("0 . تقبيد العلم :١‏ 16 . 


عرع) . مسئد احمد ": 298 حديث لام سنن بيهقى زمه احردة حديث 0 البدايه والنهايه0: ١١‏ . 


ه- (0) . إرشاد النقاد (صنعانى): 8!؛ سئن ترمذى 7 188 حديث 7غ سئن أبن ماجه 1: 715 ؛ حديث 199/4. 


#احمد در سيدق از عبد الأعلى وواية م عند كد كنيف: 

يشتٍ سر زيد بن ارقم بر جنازه اى نماز كزاردم؛ او ينج تكبير كفت. 

ابو غيسى :عبد الركناة ين ابى ليلذ (كقيه ذولت دن زهان خودش) برخاست و دست او وا كرفت و كنك فراموش كردع؟ 
ياسخ داد: نه» ليكن يشت سر خليلم ابوالقاسم نماز كزاردم, او ينج تكبير كفت! من هركز آن را ترك نخواهم كرد (1). 
* طحاوى؛ به سندش از يحيى بن عبدالله تيمى - روايت مى كند كه كفت: 


با عيسى (غلام آزاد شده حُذَيفه بن يمان) بر جنازه اى نماز كزاردم؛ او ينج تكبير كفت؛ سيس رو به ما كرد و كفت: به وهم 
نيفتادم و فراموش نكردم, ليكن همان كونه تكبير كفتم كه مولا و ولى نعمتم - ِدّيفه بن اليمان - بر جنازه اى نماز كزارد و 
بر آن ينج تكبير كفتء آن كاه رو به ما كرد و كفت: اين كارء توهّم و فراموشى نبودء ليكن جنان تكبير كفتم كه رسول خدا 
صلى الله عليه و آله تكبير كفت (5). 


ازويره بن غبدالرجمان ووايث شده كه كفث: 
مردى نزد ابن عمر آمد و كفت: آيا در حالى كه مُحرم هستمء خانه خدا را طواف كنم؟ 
يرسيد: جراكه نه؟ 


كفت: فلانى ما را از اين كار باز مى دارد [و مى كويد بايد صبر كرد] تا مردم از «موقف » بازكردند! به نظرم مى آيد كه او 


اهل دنياست و تو والا منزلت تراز او - ييش ما - هستى! 
ص :717/7 
.)1(-١‏ مسند احمد : ٠/538؛‏ شرح معانى الآثار :١‏ 59 . 


-١‏ (1) . مسند احمد 8: 02 . حديث 7748؛ شرح معانى الآثار :١‏ 545 ؛ تاريخ بغداد :1١‏ 187 , رقم 8/80؛ مجمع الزوائد 


خرن 


ابن عمر كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله خانه كعبه را طواف كرد و ميان صفا و مَوْوّه سعى نمود. سنّت نخداى تعالى و 


رسولش سزاوارتر است كه ييروى شود از سنْتِ ابن فلان» اككر تو صادق باشى (1). 

#ازابخ عمر تقل شده كه كفت: 

ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: كنيزان خود رااز نماز در مسجد باز نداريد! 

يسر ابن عمر كفت: ما آنها را منع مى كنيم. 

ابن عمر به شدّت خشمناك شد و كفت: از رسول خدا برايت حديث مى كنم و تو مى كويى: ما آنان را باز مى داريم (؟)! 
دو روابث ذيكر هسف: 

عبدالله او را يس زد. در حالى كه مى كفت: تف بر تو! مى كويم: رسول خدا فرمودء مى كويى: اين كار را نمى كنم (9)! 
0 در مجمع الزوائد آمده است: 


يس از نهى عُمَر از نماز بعد از عصره تميم دو ركعت نماز كزارد؛ عَمَر آمد و او را تازيانه زد. تميم در حال نماز به او اشاره 
كرد كه بنشيند» عَمَر نث نشسث. 


تميم وقتى از نماز فارغ شد» كفت: جرا مرا زدى؟ 

عْمَر كفت: جون دو ركعت نماز كزاردى» در حالى كه من از آن نهى كردم. 

تميم كفت: من آن را با كسى كزاردم كه بهتر از تو بود! رسول خدا صلى الله عليه و آله . 

ص :71/7 

228 :7 صحيح مسلم ؟: 908 , حديث 777١؛ در اين مأخذ به جاى «ابن فلان »» «ابن عباس ) آمده است؛ مسند احمد‎ .)1(-١ 
. 57/8 :7 حديث 0115 (متن حديث از اين كتاب است)؛ سنن بيهقى 3: هلا حديث 78١41؛ فتح البارى‎ 

3 (0). صحيح مسلم ,”510/:١‏ حديث 7ظ؛ سئن ابن ماجه ١:8‏ حديث 18 (متن حديث از اين كتاب است)؛ مصئف 


عبدالرزّاق م لعل حديث 7ع ؟؛, مسند احمد ”: #/ا, حديث 606 


*- ( . مسند احمد 7: 1717 » حدديث 2٠١1١‏ و نككاه كنيد به: جامع بيان العلم وفضله ؟: 189 . 


عُمَر كفت: روى سخنم با شما نيست! مى ترسم يس از من كروهى بيايند كه ميان عصر و مغرب نماز كزارند تا آنجا كه به 
ساعتى كه بيامبر از نماز در آن نهى كرد [هنكام غروب] درآيند؛ جنان كه ظهر و عصر را به هم وصل كردند (1). 


* ازابو اوت اتضصارى ووايث شده كه وى بيقن از خلاقت عم بعد از عضرء دو ركعت تماز مى كزارد؛ وجون عمر خليفه 
شد آن را ترك كردء و آن كاه كه عمر د ركذشت,ء دوباره آن نماز را به جا آورد! 


به او كفتند: اين جه رَويه اى است؟ 
كفت عس شركنين آن ذو ركفت وان خوائدة فى 1133 
* در سئلن ب هق به نقل از زيد بن ثابت هم ت كه كفت* 


هنكامى كه ابوبكر اهل يُمامه را كشتء به من دستور داد كه زند كان از مرد كان ارث برند» و بعضى از اموات از بعض ديكر 
ارث نبرند 002. 


در حديث ديكر آمده است كه كفت: 


در شب هاى طاعونىء در قبيله عمواس (كه قبيله - همه - مُردند و قوم ديكرى اموالشان را ارث بردند) عُمَر به من دستور داد 


كه زندكانى را از مرده ها ارث دهمء و بعضى از مرده ها را وارث بعض ديككر ندانم (5). 


اين حقايق تاريخى - به روشنى تمام - نشانه هاى اختلاف را ميان صحابه مى نماياند و اينكه بيشتر اين اختلاف ها در فقه و 


احكام شرعى جزئى استء و عمر با تطبيق سياستٍ 
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.77 المعجم الأوسط از 742 حديث 48285 مجمع الزوائد 7: 717 و‎ .)1(-١ 

-١‏ (79). سئن بيهقى 9: 777 » حدديث 1700 (و به نقل از آن در كنز العمّال 7:1١‏ , حديث 0588! و بنكريد به» مصنّف 
عبدالررٌاق 7: 88 , حديث 4881/7 المحلى (ابن حزم) :"4 التمهيد (ابن عبدالبر) 15: /1. 

*- 0 . مصنّف عبدالرزّاق :٠١‏ 798 ؛ و به نقل از آن در كنز العممال :١١‏ 177 حديث /ا2ع:". 

ع- (6) . سنن بيهقى #: 777ء حديث 17١1‏ (و به نقل از آن در كنز العتّرال 78:١١‏ . حديث 3051/4)؛ و نككّاه كنيد به: 


مصئّف عبدالررّاق :٠١‏ 788. 


زمان بيامبر و به همراه آن حضرت] بر مّت ينج تكبير مى كفتند» و ميان طلوع فجر و طلوع خورشيد و هنكام غروب» نماز مى 
كزاردند و در عهد ييامبر صلى الله عليه و آله مُتعه مى كردند و... 


جون عَمَر ديد الزام نظراتش بر آنان سخت ستء به تميم دارى كفت: مقصودم شما نب شك! 


آرى؛ از اصول سياست جديد عُمَر اين بود كه فتوايش را به اجرا درآورد؛ وازاين روست كه عدار به او مى كويد: «اكر 
بخواهى اين حديث را باز نمى كويم » واز اينجاست دل آزردكى ابَى بن كعب و اين سخن او كه: «والله: اككر دوست دارى 


خانه نشين مى شوم.ء و براى احدى جيزى را حديث نمى كنم ). 


عمة ايف احاة 316 وضوة قشار و تهدب كير مى دعك يقن ازا سكن عفنيه عار كذشت كه كفت واتجدرا براعهدة 
دارى» به تو مى سياريم » و ابو موسى اشعرى را به زدن تهديد كرد و تميم دارى و ابو هريره را زد - و ديكّر فشارها و تهديدها 


و كرسَائدن هاه كدهمة بباتكر آنآستث كددر آن عضر مياق اين دو مكب 13)در انديشه و روش » برغورد وجوه داشت: 

يس از آكاهى از اين واقعتّت هاء هيج كس نمى تواند نهى عُمَر را از تدوين سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله انكار كند؛ زيرا 
كوشش هاى آنان را (براى تضعيف اخبار نهى از تدوين و زندانى ساختن صحابه) نصوص تاريخى و اخبارى كه از عَمَر در 
قضاياى علمى و عملى رسيده؛ بى ثمر مى سازد؛ جراكه اين نصوصء اخبار نهى را تأييد و تقويت مى كند و آنجه را ابن حزم 


و ذهبى و ديكران كفته اند (كه نهى از تدوين و حبس مُدَوّنانء با مكانت عمر و روح و روانٍ او جور درنمى آيد) تضعيف مى 
سازد. 


واقع اين است كه وارسى ديد كاه هاى فقهى عمر ما را از اصل يزوهش مد نظرمان دور مى كندء ليكن اشاره به مبانى مر - 


كه مبتنى بر رأى است - نظريه ما را در منع تدوين» يارى مى رساند. 
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)1١(-١‏ . مقصود مكتب تعد به كتاب و سنّتء و مكتب اجتهاد و رأى است (م). 


اكنون نص ديكّرى را درباره ٠‏ ماجراى تقسيم زمين هاى مفتوح العَنْوّه در عراق و مصرء در روزكار عمر » در اين راستا مى 


أن 

در قرآن آمده است كه خمس اين غنايم مالٍ بيت المال است تا در مواردى كه آيه معيّن ساخته؛ به مصرف برسد: 
+ مويق قو كاذ اله خقة و امشو ولد التزه د 

هر غنيمتى را كه به جنكك آوريد» خمس آن از آن خدا و رسول و ذى القربى (خويشاوندان ييامبر) است... 


و جهار قسمت باقى مانده؛ ميان مجاهدان - از باب عمل به مفهوم آيه و فعل ييامبر صلى الله عليه و آله در خيبر - تقسيم مى 


كردد. 


مجاهدان - طبق همين عادت - نزد عُمَر آمدند و خواستند كه خمس (يكك ينجم) اموال را براى خدا (و كسانى كه در آيه نام 


برده شده) بيرون آورد و بقيه آن را ميان آنان تقسيم كند. 


عُمَر كفت: مسلمانانى كه بعدها مى آيند جه كنند؟ در مى يابند كه زمين با كار كرانش تقسيم شده و از يدران به ارث رسيده 


وحيازت شده است! اين نظر درستى نيست! 


عبدالرحمن بن عوف كفت: يس حكم در اين باره جيست؟ زمين و كاركر آن جزو «فىء ؛ مى باشد كه [بر اساس قرآن] خدا 
به مسلمانان با زكردانده است. 


عُمَر كفت: جنين است كه مى كويى» ولى من اين عقيده را ندارم! 


مجاهدان بر عُمَر كرد آمدند و كفتند: آنجه را خدا به شمشيرهايمان به ما بازكردانده؛ براى قومى نككه مى دارى كه هنوز به 


دنيا نيامده اند؟! 
فهو يقن وان تس 5 كفت كه: اين نظر من است! 
آنان همه كفتند: رأى» رأى توست (0. 
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-١‏ (؟) . معالم المدرستين 1: 58 (به نقل از المدخل إلى علم اصول الفقه: )4١ - 4١‏ و نككاه كنيد به: الاجتهاد فى الشريعه 
الإسلامييه: .١١١‏ 


اين اختلا-ف داغ (در ساده ترين مفردات فقهى) ميان صحابه؛ يس از د ركذشت ييامبر و عدم جرخش آنها حول يكك مرجع, 


يديد آمد. ازاين رو آراء و اجتهادات زياد شد و دركيرى و جدال فزونى يافت. 


واحاديث نهى از رأى» مسلمانان را از آنها بيم داد! همين ها بود كه قلب على عليه السلام و خواص صحابه را به درد آورد! 
تأسفٍ آنان براى از دست دادن خلافت وحاكميت سياسى نبود» بلكه دردٍ اختلاف و تفرقه واز بين رفتن وحدت و رهبرى 


دينى» جانكاه تر از آن به شمار مى رفت. 


ناله على عليه السلام و انس و عار (و ديكر صحابه) را همين امر در آورد تا آنجا كه ديه - كه اسامى منافقان را مى 
دانست و به امر ييامبر بر زبان نمى آورد و رازدار بود - با تلخى شديد بيم مى داد كه اختلاف و تضارب در آرا و اجتهادات؛ 


ابوبكر. احمد بن عبدالعزيز جوهرى در كتاب السقيفه از يّراء بن عازب نقل مى كند كه وى - بعد از وفات ييامبر صلى الله عليه 
و آله - در ميانٍ جمعّتى بود كه مقداد وعٌباده بن صامت و سلمان و ابوذر و حذيفه و ابوالهَيِتُم بن تيهان حضور داشتند؛ 


حذيفه برايشان كفت: 

والله» آنجه را خبر دادم خواهد شد! والله» دروغ نمى كويم و به من دروغ خبر داده نشده است! 
اين سخن را هنكامى كفت كه مى خواستند خلافت را ميان شوراى مهاجران بازكردانند. 
سبس كفت: ابَى بن كعب را بياوريد! آنجه را مى دانم, او مى داند. 

سوق ابن ؤؤاثة شداتكا دخاته اشن | كوشئدة بش ددن امددو كنك كستيد؟ 

مقداد با او سخن كفت. 

ابى يرسيد: جه كار داريد؟ 

مقداد كفت: در را باز كن! امر بزركك تر از اين است كه از يشت در سخن كوييم! 
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ابَى كفت: در را باز نمى كنم! مى دانم يَى جه آمديد! مى خواهيد درباره اين عقد [بيمان خلافت] نظرم را بدانيد؟ 


وريد اندو ساتفاق شل وله سيق ؟ 


آن [خلافت ابوبكر] بدتراز آن است, و شكوه ام سوى خداست .)١(‏ 


ذو الات بق كع ورسيدةاست كد كنرك: 


سوكند به خداى >عبه. اهل عقّد [بيعت بر خلافت] هلاك شدند! براى آنان اندوهكين نيستيم؛ ليكن تأسفم براى مسلمانانى 


ودرروايت ديكر آمده است كه كفت: 
دراين بار سخنى خواهم كفت! باكى ندارم كه زنده ام بداريد يا مرا بكشيد 0). 


ابو صلاحء تقى الدين حلبى (م /ا5ه-) آورده است كه ابَى و ابن مسغوةة هيد اول حيس از ذر كذفت ييامبر - بر ولاى 
آل البيت استوار ماندند و به آنان اختصاص داشتند (2). 
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.07 و‎ 0١ :7 السقيفه وفدكك: 694؛ و به نقل از آن در شرح نهج البلاغه‎ .)1(-١ 

, 58/ مصئّف ابن اب-سى شيبه /ا:‎ 4١719١ مسند طيالسى ١:ه/ا. حديث 8088؛ مسند ابن جعد 191/:1 ». حديث‎ . )5( -١ 
:١١ (و جلد ”ا ص١١١)؛ الجامع (معمر بن راشد)‎ "807 ١ حديث ١750١5؛ حلى-ه الأولاء‎ , 15١ :2 حديث 198/ا!؛ مسند احمد‎ 
تبه استاد از حذيقه بن يمان).‎ "9 

*- (”) . الطبقات الكبرى ": 20١‏ ؛ تاريخ دمشق /: 7٠‏ ؛تهذيب الكمال ؟: 77١‏ ؛ سير أعلام النبلاء :١‏ 599 . 

-(6) . تقريب المعارق: 4١988‏ نكاه كنيد به: سفيئه البحار .١:8‏ 


وق فى اقزابفة ابى دن بائان عسر )كر عر كشن :تمي وسيد -قصيد دالت اعد وا دن ضفيرش عست اسكازسازة لك 


وى از جمله دوازده نفرى است كه با ابوبكر - بدان جهت كه عهده دار ولايت امر شد و امام اميرالمؤمنين عليه السلام را يس 


زد - دشمنى ورزيدند (1). 


ابَى با رنج و تلخ كامى اين حادثه بزركك را تحمل كرد و با اين سخن كه: «وإلى الله المشتكى /؛ ناله ام سوى خداست شكوه به 


سوى خدا داشت! 2020 

از سعد بن مُباده شنيد آنجه را كه ولايت امام على عليه السلام را واجب مى ساخت (6). 
به اين ترتيبء به فهرستٍ مخالفانٍ نكرش فقهى عمَر نام هاى ديكرى افزوده مى شود: 
8. زيد بن ارقم. 

براء بن عازت. 

. عبدالله بن عمر. 

5 سلمان قارسى: 

."٠‏ ابو هرّيره. 

.١‏ تميم دارى. 

؟". مقداد بن اسود. 

3”. ابوذر غفارى. 

*7. مجاهدانى كه خدا «فىء » را ارزانى شان داشت (از صحابه و ديكران). 
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1-(0 , قاموس الرجال ا 
غيل نوق او 
*- (0) . شرح نهج البلاغه 7: 87 . 
*- (©) . شرح نهج البلاغه ©: 58 . 


اصحاب تدوين (رأى ستيزان) 
اشاره 


در راستاى تأكيد بر صحّحت مدّعايمان و آنجه را تاكنون آورديم, لازم است در ديدكاه هاى اين دسته از صحابه - كه يادآور 
شديم - بيشتر دقت كنيم و دراين يزوهشء بر نقل يكك واقعه يا حادثه از آنها خرسند نباشيمء بلكه نككرش فقهى آنان را - به 


ميان خليفه (عمر) و اين دسته از صحابه است. 


أ. على بن ابى طالب عليه السلام (م٠؟ه-)‏ 


احدى انكار نمى كند كه على عليه السلام در عهد يبامبر صلى الله عليه و آله از تدوين كران بود. ام سمه (همسر ييامبر) مى 
كويند: على بن :ابن طالت نوق ياقير صل ال عليه و الايوة: آن عشيرت يرمق خواست :املا من كرد و على من نوشت ا 


اينتكه يشت و روى يوست و ياجه هاى آن آكنده از نوشته شد .)١(‏ 

نزد على عليه السلام صحيفه رسول خدا صلى الله عليه و آله بود» آن را در غلافٍ شمشيرش حفظ مى كرد. 
بيش از ده نفر از شاكردان امام على عليه السلام اين صحيفه را ذكر كرده اند (1). 

بيش از اين» بعضى از ديد كاه هاى امام على عليه السلام - كه برخلافٍ نظراتٍ عُمَر بود - بيان شد. 

71/٠١ ص:‎ 


.١7 المَحَدَّث الفاضل: ١60؛ أدب الإملاء والاستملاء:‎ . )1(-١ 
.507 نككاه كنيد به: معرفه النسخ:‎ . )5( -١ 


". ابَى بن كعب انصارى (م7؟9ه-) 


ابو الغاليه أو اتى من كعيه روايت هى كند كدوى لسنه هاق يز ركى دن تفسير داقنت 13 


يبش از اين آكاه شديم كه رأى ابى بر خلاف نظر خليفه بود» و بر عدم برترى علمى خليفه تصريح مى كرد و منع او را از نقل 


حديث و قرائتٍ قرآنء نبسنديد. 
". معاذ بن جبل (م8١1ه-)‏ 


رسول خدا صلى الله عليه و آله مُعاذ را به يمن فرستاد و هم زمان نامه اى درباره صدقات برايش نوشت كه در آن احاديثى بود 
230 


نامه ييامبر صلى الله عليه و آله به معاد درباره صدقات» نزد موسى بن طلحه بود () و كتاب هاى مُعادْ ييش ابن عائذ (5). 


اين نصوص - همككى با هم - بر تدوين معاذ و مُدوّنات او و بقاى آنها دلالت مى كندء با آنكه خليفه احاديث را سوزاند واز 
تدوين منع كرد و تهديد نمود. 

در صفحات يبشين» موضع مُعاذ نسبت به عمر درباره قصاص مسلمان براى قتل ذمّى و رجم زنى كه دو سال يس از غيبت 
شوهر فرزند زابيد» بيان شد. 

؟. حذيفه بن يمان (مع#ه-) 

به ديه باخ كدرقت كد كنت ومءو سن را خوك كارك وفع واه ستددويه الجداتد رده مهادك م دهدو 


٠. ٠. 3‏ ع. ٠. 5 5 ٠.‏ 3 6٠ل‏ 
بى وضو نماز مى كزارد و در زمين برايش جيزهايى است كه براى خدا در اسمان نيست! 


1/8١: ص‎ 


1-(1) ,التفسير والمقشروث 411811 الذراسات (اعظمى): :3 
1- (1) . سيره ابن هشام ©: ٠٠٠١‏ ؛ حليه الأولياء 7٠ :١‏ ؛ الأموال (ابى عبيد): 77 و/. 
0-8( . مسند احمد 8: 778 , حديث 77١5١‏ (متن حديث از اين مأخذ است)؛ سن-ن دارقط-نى 7: 42 , حديث 8/ 


ع- (6) . دلائل التوثيق المبكر: 818؛ المحدّث الفاضل: /89. 


خديفه براى ييامبر صلى الله عليه و آله صدقات خرما را مى نوشت (1١)»؛‏ و مقدار خرماى حجاز را - كه از رطب به دست مى 


آمد - تخمين مى زد ومى نوشت 2750 و خرماى نخل را برآورد مى كرد ومى نككّاشت (000. 


صلت و حذيفه بن يمان» آن را مى نوشت (5) و ييامبر صلى الله عليه و آله ديكته مى كرد (2). 


3. عبدالله بن مسعود هُذَلى (م/ا"اه-) 


نمى نوشتيم مكر تشهد و استخاره را (2). 


از مَعْن روايت شده كه كفت: عبدالرحمان بن عبدالله بن مسعود برايم كتابى را آورد و سوكند ياد كرد كه آن كتاب» دست 


خط يدرش مى باشد (/0. 
ازابن مسعود روايت شده كه وى از تدوين حديث منع كرد! 


ص :1/7 


03-1 التراقيت الادازيه ره 

؟-(5) . التنبيه والإشراف: 68؟؛ العقد الفريد ©: /ا١‏ . 

*- (8 . التراتيب الاداريه :١‏ 17 ؛ صبح الاعشى :١‏ 178 . 

#- (6) . مكاتيب الرسول :١‏ /10 (به نقل از كتاب جوامع السير). 

ه- (0) . سيل الهدى والرشاد :1١‏ ١74؛‏ از تركيب ادارى رسول خخدا درمى يابيم نخستين كسى كه ديوان ها را تدوين كرد 
ييامبر بود نه عمر. 

دارع عفلت ان ىقبيه 02923 سدديت 2 العلل ا(السبيه بن مني )183:5 مويف 12416 زنقق اازثاين ماحل اسك )»: 


/ا- (/0) . جامع بيان العلم وفضله :١‏ "لا. 


لبكق ايخ سدق زا دو بر كة بيش ازابقى كدشث و بحس او توسظ عسر دو وركر شواهد ه تكدابب فى كلل 


احتمال مى رود كه محو آن صحيفه ها به وسيله ابن مسعود (به فرض صحيح باشد) بدان جهت صورت كرفت كه در بردارنده 
افسانه هاى اهل كتاب بودند .)١(‏ 


ازابن مسعود روايت شده كه وى در جندين مسثئله با عمر مخالفت كرد. ابن قيِم ذكر مى كند كه ابن مسعود در حدود صد 
مسئله؛ بر خلاف عمر نظر داشت (). 


اين سخن بر خلاافٍ حديثى است كه از ابن مسعود نقل شده كه كفت: «اككر مردم به يكك وادى و دره روند وعمَر به وادى 


ديكر رود» من وادى عمَر را مى بيمايم!» (9). 
ابتها همه تأكتدى اسسكوير اينكة ابن سعود از كروة تقد و دوين رود 
#. عبدالرحمان بن عوف (م١"اه-)‏ 


ازاين شخص درباره كتابت و تدوين» جيزى نرسيده است. به زودى نقش او را در طرح سيره شيخين خواهيم شناخت و 


جايكاه اورا نزد عمر درمى يابيم. 

ل. ابو عبيده بن جرّاح (م148ه-) 

وفع طن :أ خدلافت غيز در كدشةوو نقى الرسيذة كد كتاب را دست ترشن اى يا لسيعة اف براق او باشك. 

8. زيد بن ثابت (م58ه-) 

كفته اند: وى نخستين كسى بود كه درباره فرائض كتاب نوشت. 

ص :7/7 

-١‏ (1). به نظر مى رسد ابن مسعود «صحيفه يمتئِه » را به جهت تقيّه محو كرد و به نظرش آمد كه اين كار شربرانكيز است؛ 
عين همان رفتارى كه در نماز به «منى » انجام داد. 


. 71/ :1 أعلام الموقعين‎ . )7(-١ 


*- () . مصنّف ابن ابى شيبه 7: 7١‏ حديث 6988؛ أعلام الموقعين .7١ :١‏ 


جعفر بن بَرْقان مى كويد: شنيدم زُهْرى مى كفت: 

اكر زيد بن ثابت فرائض را نمى نوشت»ء از دست مردم مى رفت (1). 

وى با عمر ذر ارث جدّهء وقصاض مسلمان به ذمى - و ديكر مسائل - مخالفت مى كرد. 

1. عبدالله بن عبّاس (م24ه-) 

سُلَمى مى كويد: 

عبدالله بن عتباس را ديدم كه به همراهش الواحى بود, بر آنها قسمتى از كارهاى رسول خدا را بنقل از ابو رافع نوشته بود 50). 
ابن عباس اين الواح را با خود حمل مى كرد. مشهور است كه وى هنكام وفات» يكك بار شتر كتاب بر جاى ككذاشت (*). 


از ابن عبّراس» نصوصى رسيده است كه ثابت مى كند وى مان دكار ساختن علم را به وسيله كتابت لازم مى دانست (). اما 
آنجه طاووس از ابن عباس نقل كرده كه وى كتابتٍ علم را خوش نداشت,. قابل تأمل است؛ زيرا اين روايت بر خلافٍ روايات 


ديكرى مى باشد كه از ابن عباس رسيده است. 

ين ازااين امد كداوى باغمزدريازةزق كه شق ساهة قرزئل زابيد (و ذركر هوارة) سخالفت ورزيد: 
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. 676 حديث 11988 تاريخ دمشق 19: 7737؛ سير اعلام النبلاء ؟:‎ 17١ :# سنن بيهقى‎ .)1(-١ 
آمده است.‎ ) ١1١8 ؛ جنان كه در «الدراسات:‎ "1/١ ؟-(5) . الطبقات الكبرى ؟:‎ 


"- 0 . الطبقات الكبرى 2: “791 ؛ تقييد العلم: 18١؛‏ المدخل إلى السئن الكبرى 57١ :١‏ حديث "/ال. 
ع- (ع) . كتاب العلم: *؛ العلل (احمد بن حنبل) :١‏ "717 , حديث 47737 تقييد العلم: 47. 


.٠١‏ ضحاك بن سفيان كلابى 


رسول خدا صلى الله عليه و آله به ضيحاكك نوشت كه زنٍ اشيم ضبابى را از ديه شوهرش ارث دهد .)١1(‏ وى نامه اى به عَمَر 


نوشته كه در آن آمده است: ييامبر صلى الله عليه و آله زنٍ اشيم ضبابى را از ديه شوهرش ارث داد (1). 

.١١‏ شيبه بن عثمان عَبْدَرى (م/ال يا 04ه-) 

بيامبر صلى الله عليه و آله يرده دارى >عبه را به او داد. سخن وى با عُمَر ككذشت كه وى عمر را از كرفتن مالٍ كعبه و تقسيم 
آن منع كرد. 

از شيبه» كتاب يا صحيفه يا نسخه اى ذكر نشده است. 

.١"‏ زنى كه عمر را تخطئه كرد 


احتمال دارد كه اين زنء فاطمه دختر قيس باشد - خواهر ضبًحاكك كه ده سال از او بزركك تر بود - ابو سلمه بعضى احاديث 
اين زن را (به نقل ازاو) نوشت. محمد بن عمرو مى كويد: براى ما حديث كرد ابو سلمههء از فاطمه بنتِ قيس» كفت: از دهان 


از عُمَر رسيده كه وى درباره حديث سكنى كه اين زن روايت كردء كفت: 
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31)ء الرساله (شافى )4282 سند الحييد 896 لفن ازايع امحل انث )وسفن دارقط حبق عدغ/اه كناب الفرائفي 
والسيرء حديت: /470 التمهيك (ابخ عبد البر) 217 +15 

؟- (3) . سنن ابن ماجه ؟: 817 » حديث 732887 (متن از اين كتاب است)؛ سنن ابى داود ": ١79‏ » حديث 19717؛ سئن ترمذدى 
##الالاع حديثك 16 1, 


*- (") . صحيح مسلم 7: 1112 ؛ مسند احمد 2: 81 حديث 17#8/6؛ الطبقات الكبرى 8: 718 . 


كتاب خدا و سنتٍ ييامبرمان را براى سخن زنى رها نمى كنيم كه نمى دانيم راست مى كويد يا دروغ (0). 
.1١‏ عمار بن ياسر (در جنك صفين شهيد شد) 


آله از مقتل او خبر داد و اينكه وى را كروه باغى به قتل مى رساند. 


بر تدوينى از عتمار دست نيافتيم» ليكن وى از اصحاب مدرسه تدوين بود؛ زيرا فقه وى» فقه تعد محض است؛ و نيز بدان جهت 


1. عبدالله بن قيس (ابو موسى اشعرى , م117ه-) 

در مسند احمد آمده است كه ابو موسى نامه اى در ياسخ نامه ابن عتباس نوشت: 

رسول خخدا ضلى الله عليه و آله.درحالى كه راه فى رفتث:.. (/49 

بكر بن عبدالله ابو زيد مى كويد: 

ابو موسى صحيفه اى مخطوط دارد كه در كتابخانه شهيد على در تركيه نككهدارى مى شود (). 

از ابو موسى رسيده است كه وى از تدوين سنت دفاع مى كرد. 

ما در بحث فقهى آينده؛ به مكتب فقهى وى اشاره خواهيم كرد واينكه آيا وى موافق تعبّد است يا اجتهاد. 
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:” نصب الرايه‎ 41١18١ سئن ترمذى *: 58 , حديث‎ 41741١ ؛ سنن ابى داود 7: 788 , حديث‎ ١١١8 :7 صحيح مسلم‎ .)1(-١ 
(متن از اين مأخذ است).‎ 77 

؟- (59) . مسند احمد ©: 7948 ؛ سنن ابى داود ,١:١‏ حديث "4 سئن بيهقى :١‏ 97 ؛ حديث 8 جامع الأصول اا . 

"'- ("3) . معرفه النسخ: 187. 


4. سعد بن مالك (ابو سعيد حُدرى مع#/اه-) 

اقكان معان خترف ريده انيت "كد كارف 

ما جز قرآن و تشهّد را نمى نوشتيم (1). 

اعظمى احتمال مى دهد كه وى بعضى از احاديث نبوى را براى عبدالله بن عباس نوشت (7). 

اين نصوص بر خلاف سخنى است كه از وى مشهور شده كه از رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت كرده كه: 
از من جيزى ننويسيد! هركه جز قرآن جيزى (از من) نوشته است آن را محو كند 020). 

.١2‏ زيد بن ارقم (م #ضره-) 


زيد بعضى احاديث نبوى را نوشت و آنها را براى انس بن مالكك فرستاد. از آنهاست آنجه را در زمان «عَرّه » (حلال ساختن 
اهل مدينه براى سياهيان در دوران يزيد) به انس نوشت و درباره قتل فرزندان و خويشانش او را تسليت كفت. در اين نامه 


آمده است: 

تو را به بشارتٍ الهى» بشارت مى دهم. شنيدم رسول خدا مى كفت: يروردكاراء انصار و فرزندانٍ آنها را بيامرز (5). 
زيد» عُمَر را در بعضى از فتواهايش تخطئه كرد» در فضائل على روايات فراوانى باز كفت. 

.١‏ براء بن عازب (م7الاه-) 

محمّد عجاج خطيب مى كويد: 
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.77167" ؛ كنز العمّال 8: 187 » حديث‎ 91" :١ حديث ١14841؛ تقييد العلم‎ ء78٠‎ :١ مصنّف ابن ابى شيبه‎ . )١١-١ 
نكا كنيد به: الدراسات (اعظمى),‎ . )7( 1 
.111٠١ صحبح مسلم ©: 7794 , حديث 4005 مسند احمد *: 17 » حديث‎ . )9( 9 


-(9) . مسند احمد ©: ٠7؛‏ سئن ترمذى 8: "7١/اء‏ حديث 5907؛ فتح البارى 8: 58١‏ . 


راء بن عازب - صحابى رسول خدا - حديث مى كفت,. و اطرافيانش آن را مى نوشتند (1). 

وكيع مى كويد: يدرم از عبدالله بن حنش براى ما حديث كرد » كه كفت: 

ديدم مردانى را قلم نى به دست - نزد براء - كه مى نوشتند (1). 

رواياتٍ زيادى در فضائل على عليه السلام از يّراء هست. يبش از اين با موضع كيرى اش در ماجراى بيعت آشنا شديم. 
4. عبدالله بن عمر بن خطاب (م*/اه-) 

ازوى روايت شده كه احاديث نبوى را مى نوشت. 

ابراهيم صائغ از نافع درباره ابن عُمَر مى آورد كه: 

وى داراى كتاب هايى بود كه در آنها مى نككريست؛ يعنى علم [و دانشى كه در آن كتاب ها بود] (0. 


اين خط سشى زا زير يا فى كذاشث: 
ابن شهر آشوب مى كويد: 


قول صحيح - و كفته اند مشهور - اين است كه نخستين كسى كه به تصنيف دست يافتء اميرالمؤمنين» على عليه السلام است؛ 
سيس سلمان فارسى (5). 
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سيد حسن صدر درباره سلمان مى كويد: 


وى حديث جاثليق رومى - فرستادة يادشاه روم يس از دركذشتٍ ييامبر - را نوشت» شيخ طوسى آن را در الفهرست آورده 
است (0). 


به نظر مى رسد وى بعضى از احاديث نبوى را براى ابى درداء نوشت (7). 

شمارى از احاديث در مسند احمد از سلمان نقل شده كه دلالت مى كند وى از ييروان مكتب تعبّد محض بودء بلكه با مطالعه 
سيره عمومى او جزم حاصل مى شود كه سلمان از بزركانٍ اين خط مشى مقدّس است؛ و جاى شكفتى نيستء جراكه در 
شرافت به درجه اى رسيد كه ييامبر صلى الله عليه و آله درباره اش فرمود: سلمان از ما اهل بيت است. 

."٠‏ ابو هُرَيره دَؤْسى (م89ه-) 

فضل بن حسن بن عمر بن امبّه ضميرىء از يدرش نقل مى كند كه كفت: 

نزد ابو هريره حديثى را خواندم او انكار كرد. كفتم: اين حديث رااز خودت * شنيدم! كفت: اكر حت باشل ثزو هد مكوول 
اسث 70 


دو احاديث ابو غريرة» شواهدى ات كه مكتب تعدا وا تأبيد.هى كتد و شواهك د يكرى بر خلاق أن هسة: 
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. 3١0 :١ البارى‎ 


."١‏ تميم دارى (بس از قتل عثمان زنده بود) 
اعتراض تميم دارى بر حُمَر - بيش از اين - كذشتء هنككامى كه او رااز نماز بعد از عصر منع كرد. 
"". مقداد بن اسود (م"اه-) 


وارد نشده كه او از مصنفان يا از مُدوٌّنان باشد, ليكن مقداد به ييروى على عليه السلام و ترسيم خطمشى او ممتاز است. وى 


جزو افرادٍ مكتب تعد محض مى باشدء كرجه تدوينى ندارد يا نوشته هايش به ما نرسيده است. 
''". ابوذر غفارى (م؟1ه-) 


خط مشى وفقه و اصول فكرى ابوذرء ييروان مكتب اجتهاد و رأى را برنمى تافت. مخالفت هاى او با حاكمان - و به ويزه 


عثمان - مشهور است. 

افزون بر اين» ابوذر از يارانِ خاص يبشواى مكتب تعد محضء امام على عليه السلام مى باشد. 

نتيجه كيرى 

اشاره 

با نكاه به اين فهرستٍ آمارى سادهء درمى يابيم كه صحابى مخالف با روش فقهى عُمَر غالباً يكى از دو كروه زير بود: 
الف) از اهل تدوين و داراى كتاب 


به اين معنا كه از مُدوّنانء نهى از تدوين روايت نشده استء بلكه آنان با تدوين موافق بودند. بر خلاف مجتهدان كه خط مشى 


عمومى شان منع از نقل حديث و كتابت و تدوين آن بود؛ يعنى ميان «تدوين و تعد ) و«منع از تدوين واجتهاد ‏ ملازمه 


هست. 
ص:١591‏ 


.”/ معالم العلما:‎ .)1(-١ 


به عنوان مثال: عمار از كروه تعتّد محض است (جنان كه در آينده روشن خواهيم ساخت) هرجند مُدوّنى ندارد» وعمر و زيد 
بن ثابت (و ديكران) از كروه اجتهاد و رأى اندء هرجند داراى مدوّناتى مى باشند؛ زيرا با استقراء درمى يابيم كه نوشته هاشان 


فراتر از آراى شخصى آنها نيست و مرويات آنها در همين قالب مى كنجد. 

بنابراين مقصود از اهل تدوين» متعبّدان اند؛ و اينان در رأس مخالفانٍ مكتب اجتهاد و رأى قرار دارند. 
ب) از ياران على عليه السلام و جانفشانان در ركابش 

1200 

از وارسى اين بحث نيز حقايق مهم ديكرى - در اين راستا - به دست آمد: 

.١‏ ضعضٍ سخن كسانى كه مى كويند رسول خدا صلى الله عليه و آله ازتدوين حديئش نهى فرمود. 


؟. در عهد ييامبر صلى الله عليه و آله تدوين علم به امرآن حضرت صورت مى كرفت» واين امر - بعد از ييامبر - به وسيله 


صحابيانى كه متعبّد به نصوص بودندء ادامه يافت. 

". در دوران عمر - مُدوّناتى نزد صحابه وجود داشت و به همين جهتء وى احضار آنها را خواستار شد. 

؟. نهى از تدوين سنّتء بعدها و به امر ابوبكر و عمر صورت كرفتء و شرعتِتٍ خود رااز نص ييامبر به دست نياورد. 
معلمى مى كويد: 


اكر ييامبر صلى الله عليه و آله به طور مطلق از نوشتن احاديث نهى مى كرد؛ ابوبكر آنها را نمى نوشت و عمر دلوايس آنها 


نمى شد (5). 


بنابراين» مى كوييم: اكر نصوص سدتء مُدوّن و موجود بودند؛ جرا عمر نشر آنها را برنتافت؟ جككونه وى مى كويد: «كتاب 
خدا ما را كافى است )؟! 


59١ ص:‎ 


.)١( -١‏ كرجه در آينده ما فقه انصار را به اين دو مى افزاييم تا صحابه داعيانٍ تعتّد محض را بشناسيم و اينكه مكتب «تعبد 


'- (7) . نككاه كنيد به: تدوين السنّه الشريفه: 2؟ و77 (به نقل از الأنوار الكاشفه: 8). 


اكر آنجه را كه كفتيم درست باشدء جرا ابن حزم و ديكران» بعيد مى دانند كه عمر به حبس صحابه امر كرده باشد؟ 


آرىء نقل حديث و تدوين حديث از ييامبر صلى الله عليه و آله مانع اساسى در برابر اجتهادات ابوبكر و عمَر بود. وارشاد آن 
دوء مردم را سوى عمل به قرآن و كاستن از نقل حديث و منع تدوين» نخستين كام در اين راه به شمار مى رفت. اين جنين» 
ميان مردم و حديث فاصله مى افتاد» و زمينه مناسب براى شكوفايى جايكزين آن - اجتهاد صحابى - آماده مى شد. و اين 


بديل» كام بعدى بود براى آنكه تحديث و تدوين منع كردد. 


رسول خدا صلى الله عليه و آله به وقوع سريع اين امر با فعل مقاربه «يوشكك » مردم را آ كاه ساختء با تأكيد بر اينكه اين 
رخداد را نمى يسندد؛ زيرا مى كويد: الأ-عرفنٌ »» الأ-لفِينَ /؛ و تأكيد مى ورزد كه سخن اواز كلادم الهى است و ميانشان 


ناساز كارى وجود ندارد: رأللا وإِن كلامى» كلام الله )؟؛ آكاه باشيد! سخن من كلام خداست. 


منع از نقل حديث - نسبت به عُمَر - يكك ضرورت اجتماعى بود كه شرايط زمانى خليفه را بر آن واداشت,. و به منزله واكنش 
منفى و عكس العملى شمرده مى شد در مقابل ناآ كاهى به سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله بلكه در برابر شناختى كه از نهى 


ييامبر داشت (آن كاه كه وى سخنانى از تورات را نوشت). 


عُمَر با نهى از دوين حديث؛ مى خواست اجتهاد ورزد. نهى يبامبر صلى الله عليه و آله را از تأثر به نوشته هاى اهل كتابء 
دستاويز خود قرار داد و آن را به منع از نقل حديث و تدوين سنّت» سرايت داد! در حالى كه فرق ميان اين دو آشكار است؛ 
نهى ييامبر از نوشتن صحف اهل كتاب» بدان جهت بود كه آنها تحريف شده اند و اين امر» ربطى به نهى عُمَر از تدوين سنت 


ندارد. 

حبس مُحَدَّئان 

براى توضيح اين امر» نضَّى در اين زمينه مى آوريم. 
ذهبى» از سعد بن ابراهيم» از يدرش آورده است كه: 


ص:197 


غم سه تفر :وا زتداتى كرة: ابى مسعوةع ابو كرداء و ابو مشعود الصارئ» به انها كفت: شها از رسول عدا زياد تحديث مى 
كنيد !)١(‏ 


در كتاب شرف أصحاب الحديث (اثر خطيب) آمده است: 


عُمَر بيكى را سوى عبدالله بن مسعود و ابو درداء وابو مسعود فرستادء به آنان كفت: از نقل اين همه احاديث از ييامير جه 
منظورى داريد؟! آثان را ذر مدينه حبس كرد ثا اينكه خودش دركذشت (0. 


حاكم از سعد بن ابراهيم» از يدرشء, روايت كرده است كه: 

مر به ابن مسعود و ابو درداء و ابو ذر كفت: قصدتان از نقل حديث از بيامبر جيست؟! 
به كمانم آنان را - در مدينه - زندانى كرد تا اينكه مُرد (8). 

در مختصر تاريخ دمشق آمده است: 


عبدالرحمان بن عوف كفت: عُمَر تمُرد مكر اينكه سوى اصحاب يبامبر ييكك فرستاد» آنان را (عبدالله: خذيفه؛ ابو درداءء ابوذر) 
عفبه بق عامر) از كوشهو كنار كرد آورد:و كفة: ابن الحاديشق كه از رسول نهدا ذر سرؤمين ها افشا كرديله بهجة منظوو 


است؟! 
كفتند: ما راااز نقل حديث باز مى دارى! 


كفت: نه همين جا بمانيد! والله» تا زنده ام نمى كذارم از نزدم دور شويد! من از شما داناترم؛ سخنتان را مى شنوم و ياسخ مى 


كُويم. 
آنان از مدينه بيرون نرفتند نا اينكه عمر مُرد (6). 


ص :7917 


."90 ؛ تذكره الحفّاظ 41:7 حجته السنّه:‎ 287 :١ المحدّث الفاضل‎ . )١(-١ 

؟-(0) . المعجم الأوسط *: 08 ؛ مجمع الزوائد :١‏ 154 . 

0#" . مصئف ابن ابى شببه:8: 758 + حديث 2098 كالمستدركك على الصحيحين 118:1 إنيز بتكريد به تلخيص الذهبى؛ 
سير أعلام النبلاء ؟: 760 . 


#- (6) . مختصر تاريخ دمشق (ابن منظور) 17: ٠١١1‏ ؛كنز العممال :٠١‏ 797 حديث 1951/8. 


جمله «أكثرتم عن رسول الله » (از ييامبر زياد نقل مى كنيد) و «أفْشّ ينم عن رسول الله فى الآفاق » (در هر ناحيه و سرزمين» سخن 


شرايط خاصء در تنكنا واقع مى ساخت؛ زيرا مؤاخذه عمر بر «اكثار » و «افشا » است نه كذب و بهتان! 

افشاء با تخطئه خليفه مساوى است؛ به ويزه هنككامى كه حديث از بيامبر» ظاهر و صريح باشد. 

اين حقيقت» وضوح فزون ترى مى يابد آن كاه كه در جواب عُمَر به ابَى بن كعبء بيشتر دقت كنيم: 

ابى كفت اق مر ابا ذو كديك ال افير بدامة تيادتث عى ذل ا 

عمر كفت: اى ابا منذرء والله» بر اين كار تو را منّهم نمى سازم, ليكن خوش ندارم حديث رسول خدا يَرمّلا شود !)١(‏ 
واين سخن عمر كه مى كويد: 

« أقلوا الرّوايه عن رسول الله إلا فيما يُعْمل به » (5) (از رسول خدا كم روايت كنيد مكر در اعمالٍ [عبادى]). 

سِرٌ منع در نص اولء مانند خورشيد آشكار است, عمر نمى خواست حديث بيامبر يَرمَلا شود - 


« كرهْتٌ أن يكون الحديثٌ عن رسول الله ظاهراً » (دوست ندارم حديث بيامبر آشكار كردد) - تا در دولتٍ وى يا در شخص 
او خلل و تحلأ فقهى بروز نكند. 


جنين است قيد «ما يُعمل به )؛ يعنى جواز نقل احاديث مشهور معمول ميان مسلمانان كه در احكام و جز آنء جريان دارد و 
علق لحرن درك سيلناتاة) عذان افناسة: 


اما احاديثى را كه مردم نمى دانند (يا بسا عمر شناختى از آنها ندارد) اجازه نمى دهد محدّثان نقلش كنند؛ جراكه امكان دارد 


ميان آنها و اجتهاداتٍ عمَر تضادٌ يديد آيد و 
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١-(1١).الطبقات‏ الكبرى ع: 5١‏ -737,. 


. ٠١17 ؛ البدايه والنهايهة:‎ 581 :١١ الجامع (معمر بن راشد)‎ . )7( -١ 


براى دستكاه حكومت - كه مى بايست مرجع فقهى براى امت اسلام باشد و كارها را سامان بخشد - مشكل ايجاد كند. 
وازاين روست كه عمَر به صحابه مى كويد: 

١‏ أقيموا عندى» لأ والله لا تفارقوئق ماعشة) تحن أعلي» لذ سكم وكزة عليكم + نزدم بماتيد ابه خذا س وكئده فا ده ام انمق 
كذارم از من دور شويد؛ من از شما داناترم» حرفتان را مى شنوم و ياسخ مى كويم. 

يس واضح شد كه عمرء نقل روايت را نمى يسنديد؛ جنان كه بسيارى از صحابه؛ رويه عَمَر را نمى يسنديدند. 

واين سخنء مغاير است با آنجه بعضى شايع ساخته اند كه عُمَر - تنها - از نككارش حديث نهى كرد. 

و از اينجاء بر فهرستٍ اسامى كسانى كه مخالفٍ آراى عمر بودند» اشخاص زير افزوده مى شود: 

©" ابو درداء. 

8 ابو مسعود انصارى. 


". عُقبَه بن عامر. 


مانمى خواهيم - در اينجا - در اين نام ها تفصيل دهيم. تنها اشاره مى كنيم كه صحابيان زياى بودند كه فقهشان با فقه اهل 
بيت مُنْد بود؛ و شمار اينان آن كونه كه ابن حجر ينداشته به ١7‏ نفر يا ا نفر (آن كونه كه موسى جار الله كمان كرده) 


منحصر نمى شود. 

آراى ناسازكار (نظرات مختلف) 

ازابن عباس درباره مردى سؤال شد كه درمى كذرد و يكك دختر و خواهر تّنى» بر جاى مى نهد. 
ابن عباس ياسخ داد: نصفٍ ميراث به دختر مى رسدء و خواهرش ارث نمى برد. 

سائل كفت: عمر به غير اين قضاوت كرد! 

ابن عباس كفت: شما نهتر فى :دانيد با خد!؟! 


ص :79160 


سائل مى كويد: مقصودش را نفهميدم تا اينكه از ابن طاووس [يمانى] يرسيدم و سخن ابن عباس را برايش كفتم. 


فى 
احا 


او كفت: يدرم به من خبر داد كه شنيد ابن عباس مى كفت: خداى بزركك مى فرمايد: ...إن مرو مَلَك لَئِسَ لَه لَهُ وَلَدٌ وَلَهُ 


فليا تقلت ها تو كقرن )زاكر الى بن قزللك سونةبى كلك غير اه داشعه واقئده تضق عانق مال كو افرقن اسه 
ابن عباس كفت: شما مى كوييد: نصل ميراث مال خواهر اوست حتّى اكر داراى فرزند بود (1). 


عمر در غيزاث - فيان وغشر ميت وجواهر تتى او فرق تمى كذاشة؛ زرا به تظر وق بر دخشر (جنان كه از قبل در فرهتكه 


عرب معروف بود) عنوان فرزند» به طور حقيقى صدق نمى كند! 


يدانت كه بن تكرش وو خلاق اصرييع افر آذ انيت ددن ى فرغايده تويك الى ألا كم للذكر يقل خالا ن 37 ) ؛ لخدأ 


درباره فرزندانتان سفارش مى كند كه براى يسر دو برابر دختر» سهم الارث هست. 


اين آيهء دلالت مى كند كه بر «بنت » (دختر) به مفهوم قرآنى و عرفى و حقيقى» فرزند كفته مى شود؛ وابا وجود فرزند» نوبت 


به برادر و خواهر - در ارث - نمى رسد؛ زيرا خداى متعال مى فرمايد: 


هو ينها إن َم يكن لها ولد كَنْ كاتا الت ن قَلَهُمَا اللثَانِ ممما ترك وَ إِنْ كانوا إِخْوَةَ رجالا وَ نساءً كللذ كر مل عظ الْأنتيين 


رك ال مناه الل وك 


ص :192 


1< (090: المستد ركه على العسديمن ع وكا ديك 6/م9/ه مدتى رييتك 28 ا حدات 1119 كو الال الدع 


.7١606/ حديث‎ 


و برادر از خواهر ارث مى برد اكر خواهر فرزند نداشته باشد؛ واككر شخصى بميرد و تنها دو خواهر بر جاى كذارد» دو سوم 
ميراث از آنهاست؛ و اككر خواهر و برادر بر جاى كذارد. برادر» دو برابر خواهر ارث مى برد؛ خحدا احكام ارث را برايتان تبيين 


من 'كند ا "كدراه تكو عند عدا بن شر سير ١‏ كاه ست 
(وَ هُوّ) يعنى همجنين برادران و خواهران - با وجود فرزند - حقى در ارث ندارند. 
* عمر در «عول فرائض » [ زيادى سهام در ارث ] رأى ديكرى دارد كه ابن عباس با او مخالف است. 


عمر كفت: والله» نمى دانم كدامتان را خدا مقدّم داشت و كدام يكك را مؤخَر! بهترين كارى كه به نظرم مى رسد اين است كه 


اين مال را به قسمت هاى مساوى ميانتان تقسيم كنم. 


ابن عباس كفت: به خدا سوكندء اكر آن كه خدا مقدّم داشت مقدّم بدارى» و آن كه خدا مؤخَر داشت مؤخر بدارى» سهمى 


اضافه نمى آيد [و به عول نمى انجامد] .)١(‏ 
* عمر درباره زنى كه مُرد و شوهر و مادر و دو برادر مادرى و دو برادر تنى بر جاى كذاشت, به دو كونه مختلف حكم كرد: 


بار اول حكم كرد كه شوهر سهم خود را - نصف ارث - ببرد و به مادرش» يكك ششم (كه سهم اوست) داده شود و دو برادر 


مادرى اش» يكك سوم باقى را ارث برند» و دو برادر تنى سهمى نبرند. 


در بار دوم؛ عمَر مى خواست جونان كذشته حكم كند. دو برادر تنى احتجاج كردند و كفتند: ماء در «مادر » با آنان مشتركيم» 
يدر داريم و آنها يدر ندارند؛ اكر ما را بدان جهت كه يدر داريم محروم مى كنىء از ناحيه مادر به ما ارث بده (جنان كه آنان 


را به 


ص :/ا79 


./988 سنن بيهقى 2: 787 حديث /1771؛ و بنكريد به المستدركك على الصحيحين 6: 8/ا, حديث‎ .)١(-١ 


خاطر مادرشان ارث مى دهى) فرض كن يدر ما «خَحر ) است! مككر جز اين است كه ما از يكك رحم بيرون آمده ايم؟ 
عُمَر كفت: راست مى كوييد! ودر ثلثء آنان را با برادران مادرى شريكك ساخت .)١(‏ 


ذو خنديتك ذيكر امدواست كه انان كتسبد قرف كن بدو ساسك امت كدو هزيا برت شده اسة] هارا بهحهت 


خويشاوندى شريكك ساز! 

عْمَر آنان را شريكك ساخت و ثلث را ميان جهار برادر - به طور مساوى - توزيع كرد. 
مردى كفت: در فلان سالء برادران تنى را شريكك نساختى! 

عمر كفت: آن حكمى بود كه در آن زمان كرديم» اكنون حكم ما اين است (1)! 


* شافعى در المسند و ابو داود و بيهقى از طاووس نقل كرده اند كه عَمَر يرسيد: آيا كسى از رسول خدا درباره «جنين ») جيزى 


شنيده است؟ 


حمل بن مالكك بن نابغه برخاست و كفت: من دو زن داشتمء يكى از آنان با جوبكى ديكرى را زد وى جنين مُرده انداخت! 
رسول خدا دراين باره حكم كرد كه ديه اش [قيمت] يكك كنيز يا غلام است. 


عُمَر كفت: اكر اين را نمى شنيديم» به كونه ديكر حكم مى كرديم؛ نزديكك بود در مانند اين ماجرا به رأى خود فتوا دهيم 
02 


عُبيده سلمانى مى كويد: از عُمَر درباره ميراثِ جد» صد قضيه مختلف به خاطر دارم (5). 


ص :1791/8 


)1(-١‏ . احكام القرآن (جصّاص) *: 75 » باب المشتركه. 

-١‏ (1) . سئن دارمى ١87 :١‏ ,» حديث 668؛ سئن دارقطنى ؟: 88 ,. حديث 98؛ سنن بيهقى 2: 7100 ,» حديث 17781 (و جلد 
٠‏ ص .)1١١‏ 

7( . مسند شافعى 76١ :١‏ ؛ سئن بيهقى 18 1١5‏ غ» باب الديه؛ الاحكام (7مدى) ؟: 78. 

ع- (6) . مصنّف عبدالرزّاق :٠١‏ 2721 باب فرض الجد؛ سئن بيهقى 2: 750 (متن از اين مأخذ است) فتح البارى 17: ١؟‏ ؛ تغليق 


التعليق 0: 7١19‏ ؛ شرح الزرقانى *: 1617 ؛ موسوعه فقه عمر بن الخطاب: ه. 


دكتر محمّد سلام مدكور درباره امر عُمَر در (ميراث) جدّه اين كونه تعليق مى زند: 


ليكن عمر جز به اولويّت جد نسبت به برادران» تن نمى داد ومى كفت: اكر امروز به آن حكم كنم, به همه ميراث براى جد 
حكم خواهم كرد! ليكن وى به عدول از رأى خودش كراييد و به على كفت: هيج كدامشان را محروم نمى سازم! شايد همه 
شان صاحب حق باشند. سيس به تقسيم ارث رو آوَرْد با اين شرط كه از يكك ششم كمتر نشودء و بار ديكر به تقسيم كراييد به 
قوط إمكداز ركاميرن اكبثر لكوع . 


اين اختلاف و نايايدارى در رأى نبود مككر بدان جهت كه اين مسئله» صرفٍ اجتهاد بود» نضّى در آن وارد نشده كه حكم را به 


روشنى تبيين كند. 


مى توانيم از ككفت و شنودى كه ميان زيد , بن ثابت و عُمَّر روى داد» روشن سازيم كه زيد اسلوبى را در تشبيه بليغ (بلاغت در 
تشبيه) به كار كرفت كه رأيش را به عقل و امتناع نزديكك مى سازد (1). 


دكتر محمد روّاس قلعه جىء أيه ١١‏ سوره نساء را ذكر مى كند كه مى فرمايد: 


لف لكل واحد وتيك الفلارك بن ترك إِنْ كان لَه َه ولد من لَمْ يكن لَه وَلَدٌ وَوَ ونه 


بدر ومادر مئتء يكك ششم ارث است اككر فرزندى داشته باشد؛ وكرنه (در صو رتى كه وارث تنها يدر و مادر باشد) مادرش 


يواه َلأمّهِ الت . ٠.‏ 7 ) براى هريكك از 


يكك سوم مال را ارث مى برد. 

و سحن غبيده سلمائى را مى آورد كه مى كويد: 

ازاين آيهء فهميده مى شود كه باقى مانده ميراث براى جد است (1). 
سيس خود مى نويسد: 


ص:15919 


١/1 مناهج الاجتهاد فى الإسلام:‎ .)12(-١ 
# لاحاز اا موسوعه تقد عي وه خملات:‎ 


عُْمَر در ماجراى ميراث جد همراه برادران» اضطراب داشت. با صحابه - در اين باره - بارها مشورت كردء ليكن به نظر قطعى 
دست نيافت. يبش از وفاتش دوست داشت كه اين امر به شكلى استقرار يابد تا هرج و مرج در آن نباشد؛ نوشته اى درباره جد 
و كلاله نككاشت و مكث كرد واز خدا خير مى خواست و مى كفت: خداياء اككر در آن خيرى دانستى؛ امضايش كن! تا اينكه 


به اين نوشته» طعنش زدند؛ وى آن را خواست و محوش كرد و هيج كس ندانست در آن جه بود. 

عُمَر كفت: من درباره جد و كلالله. نوشته اى را نككاشتم واز خدا خير را طلبيدم! به نظرم آمد كه شما را بر آنجه هستيد 
واككذارم (1). 

سُيُوطى در الأشباه والنظائر بر اجتهادات عمر درباره جدّه جنين تعليق مى زند: 


بدان علتء كه اجتهادٍ دوم اقوى از اجتهادٍ اول نمى باشد؛ جراكه به عدم استقرار حكم مى انجامد و در اين كار» مشقتى شديد 


است؛ زيرا وقتى اين حكم نقض شودء آن نقض نيز نقض مى شودء و همين طور مى توان ادامه داد 12). 


آنجه دلامت قطعى دارد بر اينكه عمر در برابر كتاب و سنّتء اجتهاد مى ورزيد اين است كه ييامبر صلى الله عليه و آله او را 
آكاه ساخت كه وى هركز حكم ميراثِ جد را نخواهد دانست نا اينكه بميرد! با وجود اين» وى زير بار نرفت و به اعمال 


نظراتش يرداخت. 


ازسعيد يه تقيب روابة كذه كه كفت: 


است اى عمر! كمان مى كنم بيش از آنكه آن را بدانى» بميرى! 
بارى» مر ييش از دانستن حكم آنء د ركذشت 20. 


"١0 ص:‎ 


-١‏ (1) . موسوعه فقه عمر بن خطاب: 86؛ روايت در اين مآخذ هست: مصنّف عبدالررّاق *: 57 ؛ تفسير طبرى *: 5 ؛ الإحكام 
(ابن حزم) 2: 719 . 

؟- (9؟) . الاجتهاد فى الشريعه الإسلامبه: 587 (به نقل از الأشباه والنظائر: .)3١١‏ 

*- () . نككاه كنيد به: المعجم الأوسط ©: 740 . حديث 5758 (متن از اين مأخذ مى باشد و طريق آن صحيح است)؛ طبقات 
المحدّثين باصبهان ": 38 ؛ مجمع الزوائد ©: 5117 ؛ كنز العتّرال :1١‏ 8ه حديث ١0281:؛عن‏ (عبء هقء و ابو الشيخ فى 
الفرائض). 


صالحى دمشقى در سبل الهقدى والرشاد مى نويسد: 


ابن راهْوّيه و ابن مَردوَيّْه روايت كرده اند كه شيخ - به سند صحيح ازابن مُسَيّبِ - كفت: عُمر از رسول خدا درباره جكونكى 


ارث كلاله يرسيد. 
يامير ضلن الله عليةاو الهقرهوة: مكر ذا ان رابيان تكرذه اسث|اسيس آية ١9‏ سوره نساء را خوائد» كويا عَم تفهميد, 


الاك وو حداف متعال آيه 10 سوره نساء را نازل كرد: يَشِتَفْتُوك قل اللَهُ يُفتيكم فى الكلالَه بون الف انا ياد كرا عمو 
تفيسلة يه خقضيه كفك: شر كاه وسول عدا واشادات ياف رايخ باوه سوال كي عخفضة ان يبامين ضك اللداعلية و آله يرسيدة 


فرمود: يدرت اين را برايت كفته؟ او هركز آن را نخواهد دانست. 
واينكك» جه بسا سخن امام على عليه السلام كه فرمود: 


«مَن سَرَّهُ أن 5 يشحم جَراثِيم جهنم فَليِقَضِ نين الحَدَ والإخوه » (5)(هركه خوش دارد در جرثومه هاى دوزخ غوطه ور شود (و 
خود رابه عذاب شديد دوزخ كرفتار سازد) () ميان جد و برادران حكم دهد) ناظر به اجتهاداتٍ ابوبكر و عمر باشد؛ زيرا 


دريافت كه آن دو - به ويه عمر - در ارث جدء فتواهاى كوناكون مى دهند كه بر خلاف كتاب خداست. 
ص:١١"7‏ 


. 170 :7 ؛ الدرٌ المنثور‎ 248 :١ سبل الهدى والرشاد 4: 5817 ؛ أحكام القرآن (جصاص) ": 18 ؛ تفسير ابن كثير‎ . )1(-١ 

؟- )١(‏ . سنن دارمى ؟: 58٠‏ , حديث 7407 (متن از اين مأخذ است)؛ سنن بيهقى 2: 758 » حديث 4175148 مصنّف عبدالرزاق 
781+ مصئف ابن انى شيبه 2: /2؟ , 

0 . لسان العرب ؟١:‏ 61 مادّه ١‏ قهم ). 


اجتهاد بيامبر صلى الله عليه و آله !! 


هنون بيشيق به دسث آهد كه اضطران ها كسان بها اجتياف جونان يايكافن يود كه در يرقو آنه اعدلاقف تكرش :ها ميان 
صحابه (بلكه ميان خليفه و يكك صحابى) مى توانست توجيه شود؛ زيرا يوششى بود كه دعوتكران به مدرسه خلفا و اجتهاد - و 


عاملان به آن در عهد ييامبر - مى توانستند براى رفع تضاد و تناقض موجود ميان فقه صحابه» به آن يناه جويند. 


بجاست اين قضيّه را از ريشه و با دي دكاهى عقلا-نى و واقعى» واشكافى كنيم تا ببينيم كه آيا ييامبر - به راستى - اجتهاد مى 
ورزيد يا اينكه اين نسبت را براى تصحيح اجتهادات صحابه به ييامبر داده اند؟ 


آيا معقول است كه ييامبر صلى الله عليه و آله اجتهاد را - به عنوان وسيله اى - براى آكاهى از حكم آسمانى به كار كيرد در 


حالى كه مأمور به تبيين احكام صادره از سوى خدا براى مردم است و فرستاده يروردكار جهانيان مى باشد؟! 


اكر به ييامبر صلى الله عليه و آله اجازه اجتهاد داده شد جرا در بيان حكم لعان )١(‏ و ميراثِ عمّه و خاله توقف كرد تا وحى بر 


مكر نه اين است كه در اجتهاد» احتمال خطا هست و جز ظَنٌ را افاده نمى كند؟ 


هنكامى كه ييامبر صلى الله عليه و آله مى تواند يقين به دست آورد؛ جككونه رواست كه به ظن - كه درجه اش كمتر از يقين 


افزون براين» با آيات ديكر كه به لزوم بيروى سخن بيامبر صلى الله عليه و آله امر مى كند جه كنيم؟ مانند: 
ص:7 70 


1 (1) ذكاه كيده تفسير لبر 1/7 447 ميزيك الحو 59011 خوك 111 سكن نيحف واوو 9 ا دوك عا 
اسباب النزول (واحدى): ١5؛‏ لباب النقول: 187. 
؟- (9؟) . نككاه كنيد به: سنن دارقطنى *: 8١‏ ورة -494) حديث 57 و90 و44 المستدركك على الصحيحين *: 78١‏ حديث 


51 تفسير قرطبى ا :2 4 الدرٌ المنثور 7: 58٠‏ ؛؛المراسى ل 1: 2#؟ . 


وَ ما آتاكمٌ الوَسُولَ فَحَذُوهُ وَ ما تهاكم عَنْهُ فَائنَهُوا ١‏ 
آنجه را بيامبر برايتان آورد بركيريد, و آنجه را نهى كرد تركك كنيد. 
فلاوَ رَبك لا يُؤْمِنُونَ حَتّى يُحكموك فيما شَّجَرَ بَتِنَهْ نَم لا يَجدُوا فى أَنْفْسهمْ حرجا مِمَا قَضَيِت وَ يُسَلمُوا تَْليماً ؟؟ 


سوكند به يروردكارت كه آنان ايمان [واقعى] ندارند مكر اينكه در مشاجراتشان داورى كنى و آنها در آنجه حكم كردى جيز 


اكر اجتهاد را معتبر بدانيم و دريابيم كه اجتهاد بر ظن مبتنى است و در آن احتمال خطا هستء جككونه مى توان يذيرفت كه 
ذا سنتحان ويروى نظ رطا ]ور اشكاتى واحنا شاه امنك رتفا 5ن تروف كاه يق عن كنس و من ارما فلية إن 


الاك لاقل نوق القن كينا سق 31 حمق جيرف ,سكناه تلفق كن 


آنها؛ به ويه فتاواى ابوبكر وعمر. 
هركس تاريخ و حديث را (بى بيش باورها و ذهتيت هاى شكل يافته) بخواند بر آنجه كفتيم آكاه مى شود. 


اكر در استدلالٍ عالمانٍ اصولٍ ييروان مدرسه رأىء درباره اجتهاد ييامبر صلى الله عليه و آله نيكك بينديشى و دلايل آنها را 
وارسى كنىء درمى يابى كه راز اين كار اشاره به خطاهايى است كه بعضى - در مقام تشريع - به ييامبر صلى الله عليه و آله 
نسبت داده اند! اينان خواسته اند از كانالٍ اجتهاد و رأى» اين مشكل را حل كنند. 


وانكهى اكر اقوال و افعال ييامبر صلى الله عليه و آله از اجتهادات آن حضرت باشد, جرا مى كويند ييامبر - در ماجراى نماز بر 
متافق جاز اؤامر خدا تلق كزد و (شكاق كد عدالة بق 


ص :”737 


مكتوم نابينا نزدش آمد) ضوابط انسانى را ياس نداشت و ديكر جيزها كه به بيامبر صلى الله عليه و آله نسبت داده اند. 


حتّى ز مك موسر انك راقيد كه ذو سير عن الل عتكه ١١‏ (كنذا تادر كذزة) ركرين كدااه سفن كانه اق منتاية اسيقا؛ 


زيرا «عفو » در يى «جنايت ») مى آيد و معنايش اين است كه: خطا كردى و بد كارى را مرتكب شدى (1)! 


آورند در حالى كه تأكيد مى ورزند در همه قضايايى كه ييامبر در آنها خطا كرد. وحى موافق نظر عَُمَر بود» و ييامبر صلى الله 


عليه و آله به اين همسويى شهادت داد. 


خواننده» خود مى تواند جوهره اين تناقض كويى و راز تخطئه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلامتٍ رأى عمر (و موافقت وحى 


اوست و ارتباطى به وحى ندارد به اين معنا كه: 


- وقتى بيامبر به شخصى مى كويد: حالت جطور است؟ جه مى خورى؟ براى فلان كار نزد فلانى برو! برايم آب بياور» تشنه ام 
و... به عنوان امتثال امر خداء اين سخنان را نمى كويد؛ مزاح بيامبر با زنانش و مؤمنان و ديكر امور زندكى؛ جنين است. 
-نسبت به جنكك ها نيز هميق آمر جارئى اسثك؛ با اضحاتب به مشووت يرداخت (عنان كه در مصالحه با غطفان روز جدكك 
خندق (35) و بيرون آمدن از مدينه سوى انحد 20 روى داد) 


7١ ص:*‎ 


1ن لسر شاف ا 
؟- () . سيره ابن هشام ©: ٠١5‏ (به نقل از آنء در اجتهاد الرسول: 40). 
*- (6) . نككاه كنيد به: صحيح بخارى و مسلم و مسند احمد و نسائى و سيره ابن هشام ": 86 . 


و نظر سلمان فارسى راءدر حفر خندق اطراف مدينه در جنكك احزاب»يذيرفت )١(‏ و در اطراق كنار آب - در جنكك بدر- 


نظر حباب را بركرفت» و در بئاى سايه بان به رأى سعد بن مُعاذ ثن داد 47 و ديكر موارد. 


اكر همه اينها را بيذيريم (و دست برداريم از اين اعتقاد كه ييامبر صلى الله عليه و آله همه اينها را به امر خداى متعال مى كفت 
و انجام مى داد و در بى مرادٍ خدا بود» و مشورت با اصحاب بدان جهت صورت مى كرفت كه دلشان را به دست آورد و كار 
آزمودكى و تدبير را به آنان بياموزد و يس از مشورتهء به آنجه خدا در صلاح مسلمانان به او مى نماياند - و مقصود خدا بود 


- عزم جزم مى كرد) مى كُوييم: 


اين ماجراهاء موضع كيرى هايى در امور جنكك و موضوعات خارجى اند و همانند اجتهادات عمر نمى باشند» كه بيشترش در 


كذشته از اين» اجتهاد ييامبر - بر فرض صيحت اين سخن - مساوى اجتهاد ديكران نمى باشد جراكه عقل بيامبر بالاترين عقل 
است و واقع را دركك مى كند و اجتهادش (بعد از آكاهى به مصالح و مفاسد و مقدّمات و نتايج) موافق با حكم واقعى خدا مى 
باشد. اين اجتهاد كجاء و اجتهاد ديكران كجا! 


بى كمان (جنان كه همه عالمان كواه اند) اجتهاد ييامبر صلى الله عليه و آله غير از اجتهاد صحابه است؛ اكر بيذيريم كه آن 


حضرت مجتهد بودء اين كار جز در موضوعاتٍ خارجى و امور جنكّى صورت نكّرفت و معناى آن اجتهاد در احكام نيسثك. 
ص 7١0:‏ 


. 6 :" سيره ابن هشام‎ . )1(-١ 


7-(0) :همان 27 ض 90/1١‏ تيز يتكريدابهء الختهاد الرسول (ناذيه شريف عمرى): ارت 2 1, 


#در عمل به وظيفه ظاهرىء اجتهاد به معناى اصلاحى و معروف آن مقصود نمى باشد. اينكه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 


نما أخكم بالظاهرا وإنكم تَحْتَصدمُونَ إِلَىَ» ولَعَلَّ أحدكم ألْحَنٌ بخبجته من بعض؛ قَمن قَضَيِتٌ له بشىء من مال أخيه فلا يَأَحُذُهُ 
فالها اك له قعل من النا 017 


من به ظاهر حكم مى كنم! شما به شكايت نزدم مى آييد» بسا يكى تان از ديكرى حرفش را بهتر مى زند؛ يس اكر در مرافعه 
مالى(بر أساس ادلّه ظاهرى به نفع كسى) حكمى كردم و شخص مى داند كه مالٍ برادر دينى اش مى باشدء آن را نستاند! 


جراكه ياره اى اتش برايش ريده شده است! 


اين سخن ييامبر صلى الله عليه و آله بدان معناست كه حاكم وظيفه دارد بر طبق ظاهر (و ادله اى كه هست) حكم كندء نه باطن 
و واقع - هرجند واقع براى ييامبر صلى الله عليه و آله به طور كامل نمايان بود - زيرا انبيا و يبامبران و اوصياء مأمورند كه به 
ظاهر حكم كنند مكر كسانى كه خدا آنان را به حكم واقعى مكلف ساخته است؛ مانند خضر عليه السلام . 


مى دانيم كه رسول خمدا صلى الله عليه و آله در مدينه» ميان مردم - بر اساس ادلّه و موازين - حكم مى كرد. مقصود از اين 


كارء بدون ترديدء قانون كذارى بر طبتٍ ظاهر ادلّه بود تا نواميس شريعت و قوانين بشرى (كه سنت آفرينش است) فرو نياشد. 


ييامبر صلى الله عليه و آله با اتصال به وحى و احاطه بر «لوح محفوظ » حكم شرع را مى دانست؛ زيرا ثابت است كه قرآن دو 
بار نازل شد: يكك بار به طور كامل در شب قدرء و بار ديكر به تدريج در وقايع و رخدادهاى مختلف. 


آنجه از ييامبر صلى الله عليه و آله صادر مى شد براساس آكاهى اى بود كه از «لوح محفوظ » داشت,ء هرجند براى بار دوم؛ به 


صراحتء آيه اى در آن باره فرود نيامده بود. 
ص :7:2 


. ؟؛ صحيح مسلم 6: 179 ؛ سئن ابن ماجه 5: /الالا‎ ١7 :* ؛ صحيح بخارى‎ 7١1“ :6 نككاه كنيد به: مسند احمد‎ .)1(-١ 


وجنين است مسثله قبله و تمنّاى ييامبر صلى الله عليه و آله براى تحويل قبله سوى مسجد الحرام. 


اكر اين كارء به اجتهاد مى بود بى درنكك آن را انجام مى داد و شش يا هفت ماه سوى مسجد الاقصى نماز نمى كزارد تا اين 
آيه نازل شود: قَدُ رى تَقَلتِ وَجهك )١‏ (ما مى نكريم كه رو سوى آسمان مى كنى[اين تمنّاى بيامبر صلى الله عليه و آله ] 


براى انتظار وحى و تعد به امر آسمانى بود نه آوردن حكمى از خود كه مخالف شريعت الهى باشد. 
*و اما استدلال به اجتهاد ييامبر به اين آيه كه: 

نا ْنا يك الكتات الح تنكم بَينَ الناس يما أراكك الله ؟؛ 

امراك قي اكبارى سوه راس بو كالزريكاءن 6امي ف قرام نه اع ةكد تنم دم اتطاوائنه انشك كت 


تفسير جمله بما أراك به نظر و اجتهاد در ادلّه احكام؛ تفسيرى خطا و بر خلافٍ ظاهر آيه مى باشد؛ زيرا منطوق آيه - به قرينه 


سياق آن - صريح است در لزوم ججستن حكم از كتابء نه اجتهاد از يبش خود! 


اصحاب مدرسه رأى» مى خواستند اجتهاداتشان را بر احكام شرعى نيز تعميم دهند. طبيعى است كه اين امرء بعد از عصر ييامبر 
دريافت دارند (بلكه آن حضرت آنان را از اجتهاد به رأى بازداشت؛ جراكه مرجع تصحيح خطاهايى بود كه كاه برايشان يبش 


بناى اين كرايش در دوران عمر استحكام يافت؟ زيرا مجتهدان عصر ييامبر صلى الله عليه و آله و متعتبدان ساده لوح. بعدها از 


عات دنه 


ص :7.17 


ارجاع امور در عهد ييامبر صلى الله عليه و آله به او و عمل طبق قول آن حضرت,. يعنى امضاى حكم از سوى شارع كه به 


اكر اجتهاد به رأى در دورانٍ ييامبر صلى الله عليه و آله - آنجنان كه امروزه مصطلح است - حيجت مى بودء جرا اسامه ملزم شد 
ديه مردى ر] كديا احتياة خويش كشته بيردازه 53)؟! وعدرا ناهين ضلى اللاغلية بو آله فرمود يزور كارا مق اذ كار كه 
خالد كرد, بيزارم ل5). 


سكن از ابن سدق د كتر مد كوو اهدده كة كنت: 

بر الفاتين اي #ظرياة ونان قاس هارث ضع 1ق القياة قد اشككى اناه 31 اققال امو لانن كنا وندر ضع منصايه كديا 
يايان قرن اول به آخر مى رسد - يديدار شد كه... 

دكتر معروف دواليبى مى نويسد: 


رخدادهاى نامأنوس و وقايعى كه احكامشان از حكم و ارشادٍ كتاب و سنّت به دست نيايد و امر جديدى باشد - به طور غالب 
- وجود نداشت واين»ء يعنى اين كه در اثناى حيات ييامبر صلى الله عليه و آله اجتهاد» نقش مهمى راايفا نمى كردء بلكه در 
جارجوب قضاياى محدود وانكشت شمارى اعمال مى شد 0). 


دكتر ناديه عمرى مى كويد: 
عمر تشريعاتى را كه به نظرش مى آمد با فضيلت و حق و مصلحت هماهنكك است. در دوران ييامبر» بيشنهاد مى كرد (6). 
ص :70/8 


. 777 :* نككاه كنيد به: احكام القرآن (جَضصَاص)‎ .)1( -١ 

:” حديث 2787؛ الطبقات الكبرى ؟: 158 ؛ الاستيعاب‎ » 18٠ حديث 8085؛ مسئد احمد ؟:‎ » ١01 :5 صحيح بخارى‎ . )1( -١ 
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*- () . الاجتهاد فى الشريعه الإسلاميه: 77 (به نقل از المدخل إلى علم اصول الفقه: 4ط ذه 1988). 

ع-(ع) . اجتهاد الرسول: 1094. 


اين سخنان» آنجه را كه ما به آن دست يافتيم تقويت مى كند؛ اينكه اجتهاد - به معناى امروزى اش - در زمان ييامبر صلى الله 
عليه و آله حبجت نبود» وبعدها به دست ابوبكر وعمر و كسانى كه مسير آن دو را ييمودند» تكامل اصطلاحى يافت؛ و اين 


كار بدان جهت روى داد كه نيازمند احكام بودند و بر همه احكام و وجوه استدلال در آنهاء احاطه نداشتند. 


اكنون به اصل بحث بازمى كرديم تا موضع عمر را نسبت به صحابه و موضع صحابه را نسبت به عمر» بشناسيم. 


اتقان يامو ةاتذرويه كرشان ترشق كه 


ابن غود وعناز از اهل يدرقة و او اصبحات شرافستد باس على اللناعليدد اديه آثان الكذا عيدو مبخشان را شتويدة عد 


عبدالله بن مسعود را به جاى خويش برايتان بركزيدم (1). 
نكّرش او با ديكر صحابه نيز جنين بود. 


آرئ: غمر صجابى بزركى حون ابق نسعوة وا ؤتداق سات وبا زخواستة ثهرد يدان حيت كه به انشر اتحاديث ببامير ضلى الله 


عليه و آله مى يرداخت و سخنانٍ آن حضرت را زياد بر زبان مى آورد. 


همين برخورد عمر بود كه عثمان را جرى ساخت موضع شديدترى در برابر ابن مسعود بككيرد؛ او را از نقل حديث باز داشت و 
از قرائت مصحفش نهى كرد (در حالى كه رسول خدا تأكيد مى كرد: به قرائتٍ ابن ام عبد - يعنى ابن مسعود - قراثت كنيد) و 
ابن مسعود را جهل تازيانه زد (7) و بعضى از دنده هايش را شكست و كار به جايى رسيد كه وى فوت كرد وغريبانه دفن 


5 


.79 :7 ؟1 ؛ معتصر المختصر (اثر ابى المحاسن)‎ :١ الطبقات الكبرى 8:8؛ تذكره الحفاظ‎ . )١(-١ 
. 58 :* شرح نهج البلاغه‎ . )1(-١ 


برضورد خش عهر در يرابر صتحابه: دان جهت بود كه وى تكرش غاى آثان رافسبت يدفقه عود دزيافت و دانست كه آنان 


اجتهادات برخلاق سنت بامبر ضلى الله غليه.و آله رايرثمى تابنك و اغتراضاتشان بيوسته ادامه:مى يابد: 


فهم خليفه را ييش مسلمانان بيازمايند تا اعلام دارند كه اجتهادات عمرء نادرست و به دور از سنّت است. 
بازبرسى عمر از سوى صحابه 

دراين زمينه» دو رويداد را مى آوريم: 

از حارثء از عبدالله بن اوس نقل شده كه كفت: 

نزد عمر رفتم» يرسيدم: زنى خانه كعبه را طواف مى كند سيس حيض مى شود؛ جه كند؟ 

عمر ياسخ داد: بايد آخرين كار او طوافٍ بيت باشد. 

حارث مى كويد: كفتم: رسول خدا صلى الله عليه و آله [بر خلاف سخن تو] جنين مرا فتوا داد. 

عمر كفت: دستت بشكند! آنجه را از بيامبر يرسيدى از من سؤال مى كنى تا مخالفت مرا دريابى !)١(‏ 

* از هشام بن يحيى مخزومى نقل شده است كه: 


مردى از «ثقيف ») بيش عمر آمد و درباره زنى يرسيد كه خانه خدا را روز عيد قربان زيارت كرده و حيض شده استء آيا مى 
تواند بيش از آنكه ياكك شود.ء به عرفات برود؟ 


"٠١ ص:‎ 


.)١( -١‏ مسند احمد *: 8١8‏ ؛ سئن ابى داود 7: 7١8‏ , حديث 7٠١5‏ (متن از اين مأخذ است))؛ الآحاد والمثانى ": 778 » حديث 
8؛ المعجم الكبير : 787 ء حديث 8087 در الغدير 2: 1١7‏ »اين حديثء به نقل از سنن ابى داود آمده است و در آن 


مت كد عير “كلك زذو دست ريده باد ) با زعادرت يدعرابتك بشي »حيزي راز فق هى ورم ... 


ا 7 ت: رسول خدا صلى الله عليه و آله در باره اين زن به غير آنجه تو فتوا دادى» فتوا داد! 
عمر برخاست, او رابا تازيانه مى زد و مى كفت: جرا درباره جيزى از من فتوا خواستى كه رسول خدا در آن فتوا داد .)١(‏ 


مطلب شايان توجّهء كاربرد وازه «افتاء » در اين عهد است و عمر درباره ييامبر نيز اين لفظ را به كار مى برد» در حالى كه مى 
دانيم: 


ميان رسالت و فتوا فرق هست؛ فتوا - خواه كزاره خبرى باشد و خواه انشايى - در هر دو جنس خودش - نسخ مى يذيرد, اما 


«رسالت » نسخ را برنمى تابد و خبر محض مى باشد (51). 


كويا عمر قصد داشت انديشه اجتهاد را - كه در آن علا-ج هر جيزى را مى ديد - تا جايى كه مى تواند توسعه دهد؛ زيرا 
مشروعيتٍ نظر او و ارتقاى آن به مرتبه قولٍ ييامبر صلى الله عليه و آله امكان نداشت مككر بعد از كذشتن از جند مرحله؛ از 


جمله قائل شدن به اينكه ييامبر از مجتهدان بود يا بعضى از احكامش از روى رأى صادر شد. 


فيل قنفاة وارق تعتسب براتكرتريق شكفس هاسث: 


اكر در مخالفت هاى صحابه با عمر در برنامه ها و نظراتش نيكك بينديشيم» درمى يابيم كه شكك در سلامتٍ فقه عمر» نزد 


دلالت دارد: 


داز امام على عليه السلام نقل شده است كه فرمود: 


ص: 11م 
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سَلُ تفقهاً ولا تَشأل تعدّتً! ف الجاهلٌ المتعلّم شببةٌ بالعالم؛ وإِنّ العالم المُتعسّفء شبيه بالجاهل المُتَعَدّت (0)؛ 


بيرس براى درك و فهمء و نه براى آزار ديكران و نماياندنٍ اشتباه آنان؛ جرا كه نادانٍ جوياى علم جونان داناست, و عالم بى 


انصاف و انحراف كراء جونان جاهل ثر جانه و مشكل ساز است. 
انيز اين سخر٠'‏ كه فرمود: 
الناسٌ مَنقٌُوصون مَدخولون إلا مَن عَصَعَ الله؛ سائلهم مُتَعَنّت ومُجيهم مُتكلف (0)؛ 


مردم آكنده از نقص و عيب و روان يريش اند مككر آن را كه خدا نكّه دارد؛ يرسنده شان مردم آزار است و ياسخ دهنده شان 
نا تكلتئ اظيان ذانانئ من كنة, 


آنجه كه ما در صدد آن هستيم بى بردن به حقايق استء زيرا صحابه با اينكه بر زشتى سؤال آزمايشىء آكاه بودند» ليكن در 
تعامل با عمر اين رويكرد را دربيش كرفتند؛ جراكه اين كار روشى بود براى برون رفت از بحران شديدى كه كرفتارش 
بودندء و نيز بدان جهت كه تكرار اين موضع كيرى ها ديكران را روشن سازد به اينكه فقه عمر در موارد بسيارى با آنجه از 
رسول خدا صلى الله عليه و آله رسيده است مطابقت ندارد؛ خواه خليفه به نص ديكرى كه بر خلاف فتواى اوست آ كاه باشد و 


خواه نداند كه روايتى از ييامبر در آن زمينه هست. 


صحابه مى خواستند مسلمانان را آكاه سازند كه عمر نقشى در تشريع اسلامى ندارد و نمى تواند از قرآن و سنّتء احكام 
شرعى را استنباط كند و اهليّت ندارد كه رأى او هم طراز كتاب و سنّت باشد. 


7”١١:ص‎ 
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بيداست كه دستاويزى صحابه به اين ماجراها و تكرار يرسش هاشانءآن قدرها هم به قصد شكستن شخصيت خليفه نبود» بلكه 


بيشتر در راستاى دفاع از كيان تشريع اسلامى بود و اينكه ديكران را از داخل كردن آراى شخصى در شريعت بازدارند. 


بارى» آشكارا مى توان دريافت كه ميان عمر و بسيارى از صحابه در احكام» نقطه نظرات مخالف وجود داشت واين تخالف 
كاه در يكك واقعه ميان فتاواى عمر نمايان مى شد و طبيعى بود كه بعدها در احكام شرعى اثر كذارد. 


ازاين روست كه بسيارى از بزركان - براى برهيز از اختلاطٍ احكام اجتهادى شان با احكام نبوى - به ضرورت جدايى و تمايز 
ميان آنها مبادرت كرده اند تا مسلمانان هنكام عمل در تنكنا نيفتند؛ زيرا خبرى كه از اجتهاد صادر مى شود غير آن جيزى 


است كه صدورش وحيانى مى باشد. احكام آنان اجتهاد ناميده شد - و سيس اثّْر نام كرفت - و احكام صادر از ييامبر به سنّت. 
بعضى از صحابه تصريح دارند به اينكه آنجه را مى كويند نظر خودشان است و مأثور از سنّتٍِ ييامبر صلى الله عليه و آله نيست. 
دكتر مد كور مى نويسل: 

از نتايج طبيعى «اجتهاد به رأى »؛ اختلاف نككرش ها و تفاوت فتاوا و احكام است (1). 

وتلاس لكاره: 


اجتهاد صحابه در مرز قياس نايستاد» بلكه همه وجوه رأى را در بر كرفت. تكيه كاه آنان در اين راستاء بديهت و فطرت بود و 
آنجه رااز روح تشريع لمس مى كردند همراه با كاهى كامل از اساس عقلى - كه رأى بر آن استوار است - و نقشى كه عقل 
در اظهار احكام شرعى ادا مى كرد (1). 
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بعضى از نويسند كان و يؤوهش كران» اختلا.ف نظر صحابه را - افزون بر آنجه كذشت - به تفاوت آنها در عقل ودرك و 
روش» توجيه كرده اند و نسبت به نقطه نظراتٍ عمر (و انصار عمر كه در عهد بيامبر از ييروانٍ رأى بودند) ونيازهاى شرايط 
عمومى در دولت اسلامى» خود را به فراموشى مى زنند؛ زيرا همه مى دانند كه اختلاض ميان مسلمانان در حجيّت كتاب يا 
سنّت رخ ندادء بلكه سخن بر سر جيزهايى است كه به ييامبر منسوب اند؛ اينكه آيا به راستى آنها سنت است تا ييروى آن 
واجب باشد يا نه؟ آيا آن سخنان براى تأييد فلان مذهب و فلان خليفه است يا هيج ارتباطى به آن ندارد» بلكه بِيانِ محض مى 


باشد؟ 


به نظر مى رسد كه اختلا.ف نقل ها از صحابه در احكام, داراى مفهوم ديكرى (غير آنجه كفته اند كه اين اختلا.ف نتيجه 
ليق الحدواة اسيك باسدة وير ااانن سكف ومعقايك > كن هادي آذ زمان شار دارع وهر القداقى راك #واقادية ستياه 


رأى توجيه كرد. 


به عنوان مثال به «بسمله » مى نكريم. هنكام مراجعه به كتاب هاى صحاح و شمن در مى يابيم كه از يكك صحابى درباره آن 
اقوال مختلف نقل شده استء كاه از انس روايت مى كنند كه وى «بسمله » را آشكار مى كفت؛ و ككاه آورده اند كه وى 
كفت: بسمله را به جَهْر نككوييد! من يشت سر ابوبكر و عمر نماز كزاردم؛ آن دوء آن را آشكار نمى كردند,ْ و بار سوم حكم 


ديكرى را مى آورند كه بر خلافٍ دو حكم يبشين است و... 
حر رازئ به اراق جهار كانه اق كه به السن متسوت اث اشارة فى كد سيس من تويسدة 
اين رواياتٍ سه كانه قول حنفته را تقويت مى كند و سه روايت ديككرء با قولٍ ايشان متناقض است: 


اول: اينكه ذكر كرديم كه انس روايت مى كند جون معاويه ( بشم الله الرخمن الرَّحِيم ) را در نماز تركك كردء مهاجران و 


ما روشن ساختيم كه اين كارء دلالت مى كند كه جهر به اين كلمات» جونان امر متواترى ميانٍ آنهاست. 
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دوم: ابو قلابه اززانس روايت كرده است كه رسول خدا و ابوبكر و عمر ( بشم اللَهِ الرّمن الرّحِيم )را آشكار مى كفتند. 

سوم: از انس درباره جهر به ( بشم الْلّهِ الرّخمن الرّحِيم ) و اخفاتٍ آن سؤال شد كفت: اين مسئله را نمى دائم. 

يس ثابت شد كه روايت از انس در اين مسئله» آكنده از آشفتكى و اضطراب است و متعارض مى باشد. از اين رو بايد به 
ديكر ادله رجوع كرد. 


- 2ه - 
ونيز در آن تهمت ديكرى است و آن اينكه: 


على عليه السلام در جهر به تسميه مى كوشيدء ليكن وقتى حكومت به بنى اميه رسيد - براى ياكسازى نشانه هاى على - در 


منع از جهر كوشيدند. 


ومادر هر جه شكك كنيمءدر اين شكك نداريم كه به هنكام تعارض ميان قول انس و ابن مُعَفْل و بين قول على بن ابى طالب - 


كه در طول عمرش بر جهر يايدار ماند - يذيرش قول على اؤلى است. 

اين» جواب قاطعى است در مسئله (). 

اين كلام فكو زازق ابت كه تنش حسكريت ب راادر اختلاف احكام شرعى روشق مى منازد. 
ازابن عباس نقل شدءاست كة كقت: 


مردم آيه اى رااز كتاب خداى متعال غافل شدند كه بر احدى جز بيامبر (و سليمان بن داود) فرود نيامد و آن ( بشم الله 


الؤتحمن الوّحِيم ) است (0. 

محمّد بن منصور مى كويد: شنيدم جعفر مى كفت: 

مردم از اسم بزركى غفلت كردند ( بشم اللّهِ الرّخْمن الرّحِيم ) (0). 
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از قاسم بن محمد رسيده است كه درباره قرائت «بسمله » كفت: 


اكر آن را تركك كنمء مردمانى آن را واكذاشته اند كه مقتدايند؛ و اكر بخوانم» كسانى آن را قرائت كرده اند كه به ايشان اقتدا 


مى شود .)١1(‏ 
انه فقن كيهو عاذو زوق و وهر عردو خطا نتن واقياة موجايه و مالعاو عل كماراتلا عد شاك اذ تقوابان كنذا 


بنابراين» روشن شد كه اختلاف نقل هاى صحابه. با اين وسعت (به ويزه در مسائلى كه با اهل بيت مخالفت شده است) الهام 


بخش وجود دو كرايش در شريعت است: 

.١‏ اهل بيت و دسته اى از صحابه كه بر جزو سوره بودن «بسمله » تأكيد دارند و به لزوم جهر آن قائل اند. 
اك إن كدنع هقير اف كدر توه سح ناك معاون عدي كلى 1ن اا لقرانث الداسه 

وجنين است نسبت به «دست بسته ) وادست باز » نماز خواندن» كه نصوصى در هر كدام از آنها هست (1). 
سائر احكام شرعى نيز همين كونه است. 


يس اختلاف نظر ميان صحابه به ريشه هاى عميق و اصول يذيرفته شده نزد بعضى از آنها برمى كردد؛ يكى استناد به حديث 
بيامبر صلى الله عليه و آله مى كند كه به نظرش صحيح استء و ديكرى به فتواى بزركان قوم و اجتهادش در قول و فعل رسول 
خدا صلى الله عليه و آله و شناختى كه وى از ملاكات احكام دارد» استناد مى كند. 


انق سكو درباره «اميى 0 كفده ديعن ال حنيد دو ايكه آنا اين كار سلكت اسخديا ندضةة بر جازي اسك هركه ان راجا 


نمى داند» از روى اجتهاد اين مسئله را نمى كويد بلكه اصل و روايتى دارد و در نفى «آمين » به آن تمسكك مى كند. 
ص:2١"7‏ 
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-١‏ (3) . از نظر مالكك (يبشواى مذهب مالكى و يكى از امامان جهار كانه اهل سدّت) قطعى است كه سنّت» رها كردن دست 
هاست؟؛ نكّاه كنيد به: بدائع الصنائع 301 . 


و جنين است سخن كسانى كه به جزئيت «حى على خير العمل » در اذان» قائل اند» آنان از مدركى برخوردارند. 
و همجنين ديكر احكام شرعى كه در آنها با اهل بيت مخالفت شده است. 


براين اساسء بازكشتٍ بعضى از اختلافات صحابه در احكام, به كرايش ها و خط و مشى هاست و به آنجه آن را اصل 
دانستند و دليل قرار دادند. همه آنها اجتهادات محض نمى باشد؛ به ويه در مسائلى كه با مكتب اهل بيت هماهنكك اند. 


اين مطلب» وجود صحابه اى را اثبات مى كند كه اصول وادله اى داشتن--د كك-ه - على رغم همه شرايط نامناسب - به 


باوحود ابن حقايق: جكونه ممكن است كسى ادغا كثد كه ايض روايات» ضعيف اند واز سوى بى دينان در فقه داخل شده 


اثذ! واد كر اقوالى كلا شكس أن واتقويث نكن كد ونير لان انشوان تمن باشل 


بزركانٍ صحابه» ضمن استدلالشان به قرآن و سنّت يبامبر (نه جيز ديكر) مى خواستند ديكران را روشن سازند كه در اينجا خط 
مشيى هست كه هنكام نبودٍ نص و عدم دست رسى به آن و حتّى با وجود نص»ء به رأى دست مى آويزد! يس اينكك هركه مى 


خواهد به قرآن و حديث تعبّد ورزد» و هركه مى خواهد به رأى بجسبد و نص را قربانى كند! 


براى تطبيق» حكم زنى را وارسى مى كنيم كه بعد از طواف كعبه حيض شده است؛ آيا يبش از آنكه ياكك شود مى تواند 
كوج كند (و از منى به مدينه رود) يا نه بايد منتظر بماند؟ 


عمر دستور داد زنى كه حيض شد بايد منتظر بماند تا ياكك شود آن كاه طواف وداع كند؛ و بيش از ياكىء رفتن را به او 
اجازه نداد (01). 


از زيد بن ثابت و ابن غمر معروف است كه اين دو فر از وأى عمر متأثر شدئد وربه آنجه وى در ايق مسئله كفت قتوا وادثد. 


7١١7: ص‎ 


. 774 :8 )؛ المجموع‎ 52١ :" (به نقل از المغنى‎ ٠١7 موسوعه فقه زيد بن ثابت:‎ . ١-١ 


ليكن زيد 0')وابن عمر (2)750ل از رأيشان قد 1 
كفته اند غعمرء كار نخست عويشن را واكذارة. شايد سبب آن حديق :يود كه از غايشة به وى رسيد. 
رارفو عه ربك نومار وراب رد برك كنك 


صفيّه بس از آنكه طوافٍ افاضه را انجام داد. حيض شد. اين ماجرا را به ييامبر كفتم» فرمود: آيا او ما رااز توه به كعبه 


[طواف وداع] باز داشت؟ 

كفتم: اى رسول خداء صفئيِه بعد از طواف زيارت حيض شد! 
ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: يس بايد (با شما) كوج كند ). 
يا سبب تركك عمرء حديث ديكرى باشد (10. 

تار تاه قنك جه ا هاس مده ايك 

آنجه را كفتى» همان كونه يافتم. 


ابن عباس كفت: من سخن رسول خدا را درباره زنان مى دانم» ليكن دوست دارم آنجه را در كتاب خدا هست بكويم؛ سيس 
اين آيه را خواند: ثم لَيِقُضُوا تَمَنَهُمْ وَ لَيُوفُوا ُذُورَهُمْ وَ لَيِطوَهُوا بالييتِ التق ©) ؛ آن كاه بايد آلودكى را برطرف سازند و 
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عمر مردم را به بسنده كردن بر آن فرا مى خواند و مى كويد: «حسبنا كتاب الله » (كتاب خدا ما را بس است). 


است. 


بى كمان استدلال امام على عليه السلام و ابن عباس (در بسيارى از احكام اختلافى) به منطوق يا مفهوم يا كنه قرآن يا به يكى 
از انواع دلالت ها بر امورى دلالت مى كند: 


العتة) اراد عملى سثلع اناق به اكات اننال احكام شرعئ (باإسيارس "اذ انها ازا كباب دايا تأقل و تفكر و عه كرفو 


واين خود برهانى است بر اينكه نيازى به اختراع مقياس هاى جديد و ايجاد قواعد بى بنياد و اطلاقٍ عنانٍ «اجتهاد و رأى ) نمى 
باشد؛ زيرا مى توان در خلالٍ آيات» احكام را دريافت. 


ب) وقوع اختلافٍ فاحش ميان روايات صحابه (بلكه ميان مرويّات يكك صحابه در يكك ماجرا) افزون بر شنيده هاى ناقصى كه 
با يكك واسطه يا بيشتر دريافت شده - نه به مباشرت - همراه با ملاحظه ناآ كاهى راويان بر وجه حكم مروى يا مسموع در كنار 
منع نقل و تدوين حديث از سوى كام 0 صحابه... همه اينهاء احتجاج به سنّت را امرى دشوار» كم فايده و ناتوان در 
الداع من عاض (مكويون سواوع اكد تكن كدارقا, سانا عم قط بن بد حك و ترح مط رز[ والن 7ك شيك كن يه ترام الجاع بوررقما 


ج) الزام يبروان مكتب اجتهاد به باورهاى خودشان (كه مى كفتند: كتاب خدا ما را بس است) در حل معضلاتء تناقض كويى 


فى تمايائد. 


به عكس ملتزمان به مكتب تعد كه براى بيان احكام؛ سنّت را در كنار قرآن ضرورى مى ديدند؛ افزون بر اين» توانايى ويزه اى 
در استخراج احكام و استنباط آنها از آيات داشتند. 


ذر هر حال" كمان فقه اسللامى :از الجتهادات:غهر اثر يلايرفة:و ركرتن هاى اختلافى او بر احكام بازتاب داشت؛ زيرا مى 


كوشيد فتواهايش را به منزله سنّتى جلوه دهد كه بيامبر بر آن تأكيد كرد و بر لزوم تطبيق آنها اصرار مى ورزيد. 
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بعضى از صحابه تحت تأثير اين نكرش قرار كرفتند و خود را ملزم به بيروى سدّتِ شيخين مى دانستند. 
و جنين شد كه اختلاف در قلمرو تشريع اسلامى راه بيدا كرد و در احكام شرعى متداول ميانٍ مذاهب اسلامىء اثر نهاد. 


به عنوان مثال: ابو حنيفه و دو همراهش |ابو يوسف و محمّرد] وابن حنبل و زفر و ابن ابى ليلى» قائل اند به حرمان برادران تنى 


از ارث؛ بدان جهت كه عمر در واقعه نخستء به آن حكم كرد. 


اما مالكك و شافعى» برادران تنى را با برادران مادرى در ثلث مال» شريكك مى دانند؛ زيرا عمر در واقعه دوم اين كونه حكم 


داد. 


عجيب است كه اهل سنت هر دو فتوا را صحيح مى دانند بدان جهت كه از عمر صادر شده استء در حالى كه همه اتفاق 


دارند كه وى معصوم نمى باشد. 


آزى؟ 'انتاث دو استدلال هاشان له راى عمسن - بها تتهائ > سندة نمى كد و قصد ذارئد ان:زايه قزائق ديكرئ تقونت كبند كه 


يكى از دو قول را ترجيح دهد! 
در جنين حالتى انسان حق دارد بيرسد كه در كدام يكك از اين دو نظر مى تواند حكم خدا را بيابد؟ 


آيا حكم خدا با رأى اول عمَر مطابق است يا با رأى دوم او؟ اكر مطابق رأى اول باشد و حكم حقء حرمان دو برابر تنى از 
ارث باشدء جرا در واقعه دوم به آنها ارث مى دهد؟ با علم به اينكه ارث حق مالى است و عمر به مقدار مالى كه مى كيرد و به 


واكر كفته شود كه اعطاى مال به هر دو» حق استء جرا در واقعه نخست آن دو را محروم ساخت؟ 


با رويكرد شديد بر ييروى سيره شيخين» ست رسول خدا صلى الله عليه و آله در مانند اين قضاياء به فراموشى سيرده شد و جز 


اين رنكك از اجتهادٍ جدا شده از نصء به حياتٍ مسلمانان راه يافت و فقه شيخين در اين دوره - از تاريخ اسلام - حاكم كرديد 


و روايات منع از كتابتٍ حديثء بيشتاز ميدان شد. 


77١:ص‎ 


آرى؛ سيره ابوبكر و عمر در شريعت اجرا شد و بازيرسى خلفا بديده اى كشت كه صحابه در تعامل با آنان در بيش كرفتند. 


خلفا اين ترفند را حس كردند و به تهديد اين كونه كسان يرداختند. 

در تاريخ دمشق و حياه الصحابه آمده است: 

ببعيك بق سان سيل اف ا او عكماة برسيل عسان كنفك» ارا ان كين دركر يقن الهن ان برسيلة ان ؟ 

كفت: نه. 

عثمان كفت: اككر از احدى بيش از من آن را استفتا كرده باشى و فتواى او بر خلاف فتواى من باشد» كردنت را مى زنم (1). 
خواننده را با اين سخن - بى آنكه تعليقى بر آن بزنيم - وامى كذاريم. 

دنباله روى از عمر در تعليل منع تدوين 


دوستداران خليفه - به طور كسترده - به نقل تعليل هاى عمر در منع از تدوين» يرداختند. تعليل هاى ديككران (صحابيانى كه از 
تدوين نهى مى كردند) با تعليل هاى عُمَر هماهنكك كشت. اين امر» نمايان كر آن است كه خليفه و ياران وى» يشت يرده اين 


عمر - از بيم اختلاط سنّت با قرآن - به تركك تدوين فراخواند يا اين توجيه را مطرح ساخت كه مردم به حديث كرايش مى 
يابند و قرآن را وامى كذارند! عين همين تعليل را در حديث ابو هُرَيره مى يابيم و در آنجه از ابن مسعود وابو سعيد وابو 


موسى اشعرى» حكايت شده است. 

#عبدالرحمان بن زيد بن اسلمء از يدرشء از عطاء بن يسارء از ابو هُرَيْرَه روايت مى كند كه كفت: 
رسول خدا بر ما درآمد در حالى كه احاديث را مى نوشتيم» فرمود: جه مى نويسيد؟ 
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.891 - 89٠0 (متن از اين مأخذ است)؛ حياه الصحاب-ه ؟:‎ 08 :١ ؛ تهذيب تاريخ دمشق‎ 758 :١ تاريخ دمشق‎ .)1(-١ 


كفتيم: احاديثى را كه از تو شنيده ايم! 


فرفوكة آنا كنا جد كنات هذا رام جواهيل؟ انث هاى بيقن از شما كمراه تشدقد مكر ايتكه باو جود كتات دك كتات 


ابو هُريره كفت: اى رسول خداء آيا از شما حديث نقل كنيم؟ 


ييامبر فرمود: آرىء از من حديث كنيد» باكى نيست؛ هركه به عمد بر من دروغ ببندد» بايد نشيمن كاهش را براى آتش 
(دوزخ) آماده سازد .)١(‏ 


*از ابراهيم تثمئ نقل شده است كه كفت: 


كتاب را برايش آأوردند. 


ابن مسعوة آن كناب را از بيق بردو كفت؛: اهل كتابه بيش ا شما يدان حيت هلك شدثد كد يه كنات فاق علما يشان روى 


اأوودقة و كنات خينا زاءوا كل اشحد 201 
در نقل ديكراز وى» آمده است: 


به كتاب هاى علما و اسقف هايشان روى آوردند و تورات و انجيل را رهاكردند تا اينكه كهنه شد و فرائض و احكام آنها از 


نين رفت:50). 

*از ابى نَضِرّه روايت شده است كه كفت: 

به ابو سعيد خدرى كفتو: آيا برايمان حديث مى نويسى؟! 

كفت: ه ركز نخواهم نوشتء ليكن از ما حديث فرا كيريد جنان كه ما از بيامبر صلى الله عليه و آله فرا كرفتيم (©). 
و نيزاز وى روايت شده كه كفت: 
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-١‏ (1) . مسند احمد : 17 حديث 4111١77‏ تقييد العلم: *7 (متن از اين كتاب است)؛ مجمع الزوائد »18١ :١‏ باب كتابه 


العلم. 
)1(-١‏ . سئن دارمى :١‏ 17 . حديث 6284؟؛ تقييد العلم: "اه و00 - 28. 


"- () . شرح نهج البلاغه 17: ٠١7‏ ؛ تقييد العلم: 02. 


ع (6) . تقييد العلم: /. 


به ابو سعيد خدرى كفتم: آيا آنجه از تو مى شنويم ننويسيم؟ 
و همجنين مى كُويد: 


به ابو سعيد خدرى كفتم: تو حديث شككفتى رااز رسول خدا برايمان باز كفتى! مى تر سيم كه در آن زياد و كم كنيم! [اجازه 
ده آن را بنكاريم] 


كفت: مى خواهيد آن را قرآنى قرار دهيد؟! نه از ما حديث بككيريد آن كونه كه ما از رسول خدا كرفتيم (). 
#*از ابو موسى اشعرى نقل شده كه كفت: 
فى أسراقيل كتابى واترقه و از اذ هروف كردتدى نوراف را و اك شه د 


كه كنات فاق علماشاة وا مروف كرود وعررات: واوا كذاشقدة: 


عين همين سخن را عمر بر زبان مى آورد! 

و همين تعليل راء به امام على عليه السلام و ابن عتباس نسبت داده اند. 

ايتها تأكبدئ الستوبر اينكه ذو انردوران: كراشى وجوه ذاقت كاراى عمريا فى كرفت و استوار من ساحة: 
ما در بحث هاى ييشين» تعليل عمر را آورديم و نارسايى و ضعف آن را اثبات كرديم. 


بنابراين» ميان احاديث اذن بر تدوين و نهى از آنء تعارضى وجود ندارد تا به موازنه ميان آنها بيردازيم (5) هرجند در سخن 


آنان [قرائن و شواهدى بر] اثبات نكرش ماست؛ زيرا 
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.)١(-١‏ همان. 

)5(-١‏ . تقيبد العلم: 8!؛ و بنككريد به المستدركك على الصحيحين *: 20١‏ حديث #ولام. 

*- (") . سنن دارمى :١‏ 178 ؛ حديث 458٠‏ المعجم اوملعا 04:9" - حض, حديث 00158؛ تقييد العلم: 22. 

ع- () . جنان كه دكتر صبحى صالح در «علوم الحديث: »١١‏ انجام داده استء و دكتر عجاج خطيب در «السنّه قبل التدوين ): 
ع - 04" و0028 و سبد محمّد رضا جلالى در «تدوين السنّه الشريفه: 707 - 398) و ديكران. 


قول آنها - به فرض صحيح باشد - اين است كه: تدوين براى صحابيان بزركك و تيزهوش تشريع شد و منع از تدوين براى 
داد كه همه صحابه» نوشته هايشان را بياورند و هيج كس را استثنا نكرد» و نشنيده و نخوانده ايم كه وى نوشته يكى از بزركانٍ 


توشعن حنديث باق داشّث نا قرآن ياسكك تاميرف ليكن حتكاض كدهمه قران :تازل شد وصبحابة انرا داسشد و شتاعدد 


ييامبر به كتابت حديثش اجازه داد. 


اين مدعا روشن مى سازد كه منع از تدوين در اواخر عهد ييامبر صلى الله عليه و آله برداشته شدء و در دوران آن حضرت 
تدوين حديث مشروعدّت يافتء و اثبات مى كند كه منع عمر از تدوين شرعى نبود» بلكه يكك تصميم شخصى از سوى خليفه 
به شمار مى رفت. 


زيرا اكر اين حديث صحيح باشد كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «لا تكتبوا عنّى » (سخنانٍ مرا ننويسيد) يا «وَمَن كنت عنى 
ين القر 1ق «النقف د 1 لله أهر كدان عن عند قر ال سدع ر] ارشع ةايحو كن ) وادم سكناة ادر عينت وباس كيددوو ياففه وو 
در حالى كه شيخين به منع بيامبر صلى الله عليه و آله از تدوين احتجاج نكردندء و همين براى بطلا-ن ادعاى نهى بيامبر از 
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تدوين» كفايت مى كند. 


اكر حديث سابق صحيح باشدء جرا ابوبكر - بر خلافٍ امر ييامبر صلى الله عليه و آله - يانصد حديث نوشت؟ و جكونه عمر در 


امر تدوين حديث با صحابه مشورت كرد؟ جككونه عمر از رأى 
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.58٠ حديث‎ , 1١١ :١ حديث ١٠١١١؛سئن دارمى‎ » ١7 :" صحيح مسلم ؟: /7319, حديث 5 مسند احمد‎ .)1١(-١ 


صحابه روى برتافت در حالى كه آنان به دوين نظر دادند؟ و جكونه صحابه به تدوين نظر دادند با اينكه منع از تدوين را از 
ييامبر صلى الله عليه و آله شنيده بودند؟! 


آنا اق سحن عمر كد.هئ كويد: زه ركس 'نؤوشته ائ ترش عبنث | نين ] مح و كيد )يا تركس تردش كتاى حستكت انرا ساوود 


وييش خود جيزى نكذارد » بر وجود مصحف هابى دلالت ندارد كه ييش از وى تدوين يافته بود؟! 


افزوة ناتخ تعلجل :اشاة دلبل ب متعاهان تمن ناش زير عامل كتاف انث هاف شيخ روي اورف به كنات فا 
دانشمندان و راهبانشان و تركك تورات و انجيل بودء نه تكيه بر سخنان و نوشته هاى انبيائشان! 


ميان كتاب هاى دانشمندان يهود و رهبانان و اسقف هاى مسيحى و سخنان و سنّت هايى كه از ييامبر اسلام نوشته مى شدء 
تفاوتٍ بسيارى وجود دارد؛ زيرا آنجه تدوين يافت يا تدوين آن خواسته شدء احاديث ييامبر صلى الله عليه و آله و سنْتٍ آن 
حضرت بود در حالى كه علماى امّت هاى يبشين انحراف يافتند و نصوص و مفاهيم كتاب هايشان را تغيير دادند» به عكس 
علماى انّت محمّد صلى الله عليه و آله كه محافظ دين و مُفِسّر قرآن بودند و تدوين كر آثار و احكام آن حضرت. 


از تأليف كتابهايى كه محتوايشان تنها سنّت ييامبر نبود» بلكه آراى شخصى را در بر داشت كاه توجيه معقول دارد به اين اعتبار 
كه در مانند اين كتاب ها درست و نادرست و سخن معتبر و كزاف در كنار هم اند و بسا از شخص منحرفى مطالبى آمده است 
كه با تدوين آنهاء احكام بر نسل هاى آينده» آشفته و نامشخص مى شود. 

امَا منع عمر از تدوين مسموعات يبامبر و آثار مباركك آن حضرت,. با تعليل مذكورء سازكارى ندارد. 

شايد اين نكته را بعضى درنيافته اند كه منع از تدوين كتاب هاى علما راء به منع از كتابت سنّتء تفسير كرده اند غافل از اينكه 


اين دليل» وافى نيست و مُدّعا را اثبات نمى كند. 


به جاى اين نهىء منع عمر به ذهنشان آمد ودر جان هايشان نشست وبه نسل هاى بعد سرايت يافت تا اينكه در زمان عمر بن 


عبدالعزيز» منع از تدوين حديث برداشته شد. 


ص :770 


در هر حالء ادله از مشروعيتٍ تدوين حديث در عهد ييامبر صلى الله عليه و آله خبر مى دهد و مى آكاهاند كه منع از تدوين 


يس از آن حضرت و تحت شرايط خاصى يديد آمد. 


همجنين ادله اثبات مى كند كه بعضى از صحابه و تابعان (و كسان بعد از آنها) مى خواستند نهى عمر را در قلب ها نهادينه 
سازند تا آنجا كه تدوين نزد آنان (بدان جهت كه عمر آن را نيسنديد) مكروه دانسته شد» سيس اين كراهت - بدان جهت كه 


عمر بن عبدالعزيز تدوين را بايسته دانست - حَسّن (كارى نيكك و يسنديده) كشت! 
زهرى مى كويد: 


ما كتابت علم را مكروه مى دانستيم تا اينكه اين امرا ما را به آن واداشتند» يس نظرمان اين شد كه اع .دى از مسلمانان را منع 


دو استن ذارهي آمده است: 
تا اينكه سلطان ما را بر تدوين مجبور ساخت (). 
هو جائ ددكر مداه اسك: 


بنويسم واز ديكران دريغ دارم 00). 
ص :772 
)1(-١‏ . الجامع (معمر بن راشد) ١108 :١١‏ ؛ الطبقات الكبرى 7: 84؟؛ المدخل الى السنن الكبرى :١‏ 5:4 . حديث 9"/. 


؟-(05 . سئن دارمى ١١7 :١‏ . حديث .5١5‏ 
ا(" جامع بيان العلم وفضله (ابن عبداليدٌ) ١ن‏ لالا. 


ابو مليح مى كويد: 


ما به نككارش اميد نداشتيم تا اينكه هشام, زُهرى را ملزم ساخت براى فرزندانش حديث بنويسد؛ در بى آنء مردم به نوشتن 


حديث يرداختند .)١(‏ 


مادر كتاب «وضوء النبى» المدخل » اين مسئله را شرح داده ايم و نقش حاكمان را در تدوين سنّت روشن ساخته ايم و راز 
توه و عنايتٍ آنها را به اين رويكردء بيان كرده ايم با تأكيد بر اينكه فقر علمى اى كه از آن رنج مى بردندء آنان را به منع 
تدوين حديث و سيس به تدوين آن واداشت؛ زيرا صحابه به وسيله احاديث» به معارضه با آنها مى يرداختند! براى ير كردن 
اين خلت جاره اى جز منع نقل حديث و تدوين آن نيافتند تا اينكه ضعف علمى شان در برابر اين جريان فكرى قوى (كه به 


وسيله رواياتٍ بيامبر با آراى حكومتى مى ستيزيدند) بر مَلا نشود (5). 


اين امر توسعه و تكامل يافت تا اينكه مكتب اجتهاد» حجيت اجماع را بنيان نهاد تا مردم را به آنجه امّت (به امر خليفه) بر آن 
اجماع كرده اندء ملزم سازند؛ و مُقرّر داشتند كه فتواى كروه خاصضّى - كه خلفا آنان را منصوب مى سازد - قائم مقام همه 


فيخانه اسةة رابخ كارا اشماعى واتقيد كه يفطل :تقض آن حجان فى اشن 
دكتر وافى مهدى درباره عصر صحابه» جنين مى نكارد: 
دراين دوره» مصدر جديدى از مصادر تشريع اسلامى ظهور يافت كه در عهد تأسيس وجود نداشت» و آن «اجماع ) بود. 


ابوبكر - درباره آنجه از كتاب و سنّت نصّدى نمى يافت - از طريقٍ هيئت قانون كذاران به قانون كذارى يرداخت؛ و در آغاز 


خلافت عمر نيز امر جنين بود. 
اخكامى كه.از سوى ابن كروه قاثون كذان صادن مى كده صادر ان عمه انث به شمان فى آمد لد 
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عَمَر يكك هيئت علميرا - براى اداره شئون مسلمانان و رفع نيازها و خواسته هاى شرعى شان - تشكيل داد؛ و منصب افتا را به 


كسان مورد اعتماد خود سيرد تا خود براى امور ديكر فراغ يابد. 


عمر براى مردم خطبه خواند و كفت: هركه درباره قرآن سؤال دارد» نزد ابَى بن كعب برود؛ هركه جوياى حلال و حرام است 
از مّعاذ بن جبل بيرسد؛ هركه از فرائض مى خواهد سؤال كند بيش زيد بن ثابت برودء و هركه درباره مال يرسش دارد نزد من 


بيايد» كه خزينه دار مالى اش هستم .)١(‏ 


اين نصء اثبات مى كند كه عمر به تأسيس مركزى نيازمند شد كه خطر را از جان خود دور سازد و رأى و استحسان را (كه 


كراش ذفني اشن يود باب كذاري: كدد 

شايان ذكر است كه بنيان كذار نخست «رأى كرايى » - به عنوان روشى در استنباط احكام - عمر نبود» بلكه ابوبكر (ييش از 
عمر) به آن دست يازيد؛ از كشتن مردى عابد نما - بدان جهت كه او را خاشع ديد - روى برتافت» و در آغاز حكومت 
خويشء اصل «رأى و اجتهاد » را اعلان كرد و كفت: 

بر شما والى شدم و بهتر از شما نيستم؛ اكر به راه راست بودم كمكم كنيد, و اككر كج رفتم راستم كنيد (1). 

ونيزابوبكر درباره خالد كفت: 

خالد برداشت غلط و تحليل نادرستى داشت (02). 
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-١‏ (1) . المستدركك على الصحيحين *: 708؛ حاكم مى كويد: اين حديث بر اساس شرط بخارى و مسلم؛ صحيح است و آن 
دو نياورده اند. 
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واحمحتين يروش خخالد از ابويكر كه كفت: 
اى خليفه رسول خداء من تحليل كردم وبرداشتى داشتم؛ هم كار درستى كردم وهم اشتباه .)١(‏ 
موضع اهل بيت در برابر كسترش اجتهاد محورى 


اين نصوص - از سوى ديككر - اثبات مى كند كه اصطلاح «رأى و تأويل » ميان اقوالٍ صحابه و افعال آنان راه يافت. از اين 
روست كه امام على عليه السلام در دوران خلافتش به معالجه و بستن اد ين شكاف - كه در فقه و تاريخ ودين اسلام كشوده 
شده بود - يرداخت و سبب آن را تبيين كرد و مردم را دسته بندى نمود كه در[ بيانٍ ] احكام مختلف اند و بر بطلان روش و 
دعاوى عنان كسيخته شان» برهان آورد. 


َرِدُ على أعد بيهم المَه لقضيهُ فى حُكم مِنَّ الأحكام ف: قبخكمٌ فيها برَأيه» ثم ترد تلك اله لقيَهُ بعينها عَلَى غيره فيكم فيها بخلافه ثم 
برخ النصاء بالحده اوم الذى اس َفْضاهُم قَيِصَوٌ قرت آراتهم جميعا. وإلهُهُم واحدٌّء ونيّهم واحدّء وكتابهم واحد. َفََمَرَهُم 


لله تعالى لخادب اطاموة؟ أء نهاهم عنه فَعَصَوْةُ؟ 1 ْوَل الله ديناً ناقصاً فَاسْتَعان بهم عَلَى إتمامه؟ أم كانوا شركاء له قَلَهُم أن 


يكولوا وعليه أن بف ؟ 1 نول ان سحاثة ديا انا ققمه الاسول صلل الث عليه و اله 

عن تَبليغه وأدائه؟ والله سبحانه يقول: ما فَوَطنا فى الكتاب مِنْ شَى ء ... ل'اوقال: تثياناً يكل شَئ ء () 
وذكو ان القات اذى يعد تنقيا و الال 
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.84/ نحل‎ .١ "(+ 


اختلاف فيه فقال سبحانه: وَ لَّْ كان مِنْ عِنْدِ غَثِرِ اللَهِ لَوَجَدُوا فيه احتلافاً كثيراً )١‏ 
ون الشر] ذظاهره أنيق وناظلة عمق لأ كفن عساعه ولا تلقف غراعةة ولا كمي الطلمات الأنه؛ 


دعوايى نسبت به حكمى از احكام نزدٍ يكى از آنان ترند» او رأى خود را درباره آن مى كويد؛ همان دعوا را بر ديكرى عرضه 
مى كنند او به خلاف اؤّلى حكم مى دهد. سبس همه قاضيان نزد امامى كه آنان را منصب قضاوت داده مى روندء او رأى همه 
را صواب مى شمارد» در حالى كه خداى آنان يكى استء ييامبرشان يكى استء. و كتابشان يكى است - اين اختلاف براى 
حبست - آيا خدا كفته است به خلاف يكديكر روند و آنان فرمان نمدا برده اند؟ يا آنان را از اختلاف يرهيز داده ولى آنان 
نافرمانى كرده اند؟ يا آنكه خداى سبحان دين ناقصى فرستاد» و در تكميل آن از ايشان يارى خواسته؟ يا آنان شريكان اويند 
كه حق دارند هر جه مى خواهند بككويند» و خدا بايد رضايت دهد؟ يا دينى كه خدا فرستاده كامل بوده و ييامبر صلى الله عليه 
و آله در رساندن آن كوتاهى نموده؟ در حالى كه خداى سبحان كويد: «فرو نككذاشتيم در كتاب جيزى را» و كويد: در آن 
بيان هر جيزى است. و يادآور شده است كه بعض قرآن كواه بعض ديكر استء و اختلافى در آن نيست؛ و فرمود: «اكراز 
سوى خداى يكتا نيامده بود» در آن اختلاف فراوان مى يافتند » ظاهر قرآن زيباست» وباطن آن زرف وناييداست. عجايب آن 


سيرى نكرددء اسرار نهفته آن به يايان نرسد؛ و تاريكى ها جز بدان زدوده نشود .)١(‏ 
ودر وصف كسانى كه داورى ميانٍ مردم را عهده دار مى شوند و اهل آن نيستند» مى فرمايد: 
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شده است .ء با اندكى تغيير (م). 


ورَجل َه قش جهلا مُوضِعٌ فى هال الأقهء عاد فى أغباش الفتنهء عَم بما فى عَشّْدٍ الهُْنَه قد مهاه أشباه النّاس عالما وهم به 
1 َاشمَكثر هن جع ما شل منة خيرٌ متا كه حتى إذا وى من آجنء وَاكتَرَ ين غير طائل» وجل اتابن فامناء قافا 
لخليص ما الس عَلى غيره فَإن تلت به إخدى المتهمات عي لها شا ون ين رَأيه نم قط بهه فهو من لبس الشّمهاتِ فى مثل 
تدج العنكبوت» لا ذرى أصابٌ أم أخطَأ إن أصابَ حاف أن يكون قند أخحطء وإن أَخطّا وَجا أن يكون قدد أصابٌء جاهل 
باط جَالات, عاش رَكابٌ نوات لم يعض على العم بضزس قاطع, يذْرى الروايات إذْراء الريح الم شيم لا مَلِىٌ والله بإصدار 
بوره علد كس أهل لما فرص اليف ئَحَْسَّت ع اله فك وا مولا لديز مدا تر ال 
ماقم به لما مغلم ين تفل كفيه تَطررحٌ ين تجؤر ضاف الدّمئ وت منه المواريتٌ. إلى لله أشكو بين مغر يعون مهال 
ويموتونٌ ضَلالاً؛ 

ومردى كه ب بشتواره اى از نادانى فراهم ساخته؛ و در ميان مردم نادان» جايكاهى بيدا كرده استء شتابان در تاريكى فتنه فرو 
رفته» ودر بستن ييمانٍ سازش - ميان مردمان - فاقد بينش است.آدم نمايان او را دانا ناميده اند و او نه جنان است. جيزى را 
بسيار فراهم آورده كه اندكش بهتر از بسيار آن استء تا آن كاه كه از آب كنديده سيراب شود و دانش بيهوده اندوزد» يبس 
ميان مردم به داورى نشيند و خود را عهده دار كشودن مشكل ديكرى بيند» و اككر كار سربسته اى نزد او ببرند تُوّهاتى جند از 
رأى خود آماده كرداند» سيس همان را باور مى كندء كارها بر او مشتبه كرديده. عنكبوتى را ماند كه در بافته هاى تار خود 
خزيده» نداند كه بر خطاست يا به حقيقت رسيده. اكر به صواب رفته باشد» ترسد كه راه خخطا ييموده. واكر به خطا رفته؛ اميد 
دارد آنجه كفته صواب بوده؛ نادانى است كه راه جهالت را يويد» كورى است كه در تاريكى كمشده خود جويدء آنجه كويد 
نه از روى قطع و يقين كويدء به كفتن روايت ها يردازد» و جنان كه كاه بر باد دهند آن را زير و رو سازد. به خدا سوكند, نه 


راه صدور حكم را دانسته است» و 


77"١:ص‎ 


نه منصبى را كه به عهده اوستء شايسته استء آنجه را خود نيذيرد علم به حساب نيارد» و جز مذهب خويش مذهبى را حق 
نشمارد» اكر حكمى را نداند آن را بيوشاند تا نادانى اش نهفته بماند» خون بى كناهان از حكم ستم كارانه او در خروش استء 
و فرياد ميراث بر باد رفتككان همه جا در كوش. كله خود را با خدا مى كويم از مردمى كه عمر خود را به نادانى به سر مى 


وسخن آن حضرت كه فرمود: 


إِنّما رَدْءٌ وقوع الفِتّن أهواء تع وأحكامٌ تُتترَدَعٌ» يُخالّف فيها كتابُ الله وَيَتَوَلّى عليها رجال رجالاً على غير دين الله فلو أنَّ 
الباطل حَلّصٌ من مزاج الحقٌّ لم يَحْفَّ عَلَى المُرتادين» ولو أن الحقّ حَلْصٌ مِنْ لبس الباطل الْقَطْعَتٌ عنه أَلْسَنُ المعاندين» ولكن 


يُوْحَذٌ مِن هذا ضِغْتْ ومن هذا ضِعْتْ فيُمرّجانء فهنالك يَسْتَوْلى الشيطانٌ عَلَى أوليائه ويَنْجو الّذينَ سَبَقَت لهم مِنَ الله الحُسنى؛ 


همانا آغاز ييدايش فتنه هاء ييروى خواهش هاى نفسانى است و نوآورى در حكم هاى آسمانى. نوآورى هايى كه كتاب خدا 
آن رانمى يذيرد و كروهى از كروه ديكر يارى خواهد نا برخلاف دين خداء اجراى آن را بر عهده كيرد. يس اكر باطل با 
حق در نياميزد» حقيقت جو آن را شناسد و داند؛ واكر حق به باطل يوشيده نكردد» دشمنان را مجال طعنه زدن نماند» ليكن 
اندكى از اين و آن كير ندء نا به هم درآميزد و شيطان فرصت يابد و حيلت برانكيزد نا بر دوستان خود جيره شود واز - 


راهشان به در برد - اما آن را كه لطف حق دريافته باشد» نجات يابد و راه حق را به سر بَرّد (5). 


آرى» رأى و تأويل» از نخستين مفهوم هايى بودند كه در شريعت داخل شدند و ميانشان خلط روى داد؛ مقصودشان از «رأى » 
تأويل بود واز«رأى تأويل ) اجتهاد. 
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اما اصطلاح «قياس » و «استحسان و «مصالح مرسله » و غير آن»١‏ ز مصطلحات جديدند كه جز در عباراتى نادر نيامده اند و 


تابعان» لفظ «تأويل » را به «تغيير » تفسير كردند و از مفهوم و معناى آن نيرهيختند و تا آنجا اين تفسير مقبوليت يافت كه با 
اصرار از امام حسين عليه السلام خواستند كه قضاى الهى را تأويل دهد؛ مقصودشان اين بود كه با انصراف از رفتن به عراق» 


قضاى خدا را تغيير دهد. 
از عمر بن على رسيده است كه به امام حسين عليه السلام كفت: 
١‏ فلولا تأوَلْتَ وبائَغْتَ؟!) (1) ) ؛ يعنى جرا به وسيله بيعت با يزيد» قضاى خدا بر كشته شدنت را تأويل [ و تغيير ] نمى دهى؟! 


يس مصطلح «اجتهاد » معادل با «تأويل شد واين مفهومء روز به روز تغيير يافت تا اينكه در عهد امويان و عتباسيان» به وسيع 


ترين قلمرو خود رسيد. 


ابن عوف - در روز شورا - با طرح شرطٍ عمل به سيره شيخين براى عثمان و مسلمانان» نتوانست از رشدٍ رأى و تأويل (كه يس 
از يايه كذارى از سوى ابوبكر و عمرء انتشار و كسترش يافته بود) جلوكيرى كند. تلاش او براى اينكه اجتهاد را در فعل ابوبكر 
وعمر منحصر سازد واز ديكر صحابه باز دارد» كوش شنوا نداشت؛ زيرا باب رأى و تأويل»؛ دو لنكه كُشوده شده بود و بر 
كسى كه مى خواست آن را ببندد» بستن آن دشوار بود... هركس مى خواست رأى و اجتهادش مقبول افتد؛ جنان كه ابوبكر و 


عمر - از ييش - اين رويه را داشتند. 


ابن عوف با اين شرطء مى خواست حق تشريع و اجتهاد به رأى را از عثمان (على رغم سابقه عثمان در اسلام و داماد ييامر 
بودن و خليفه آينده مسلمانان) بككيرد» از وى - جلو مسلمانان - عهد كرفت كه به كتاب و سنّت و سيره شيخين» به طور مساوى 


[ يعنى هر سه در عرض هم و به يكك اندازه ] ملتزم باشد. 


مهم برنامه ريزى سياسى - دينى است كه ابوبكر و عمر در حصر دائره قانون ككذارى به خودشان (نه ديكران) ترسيم كردند. 


هدف اين بود كه اقوال آن دو (از نظر شرعتّت) در 
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شمار سنت درآيدء ليكن اين حصر و تخصيص - در واقع - وجه مقبولى نداشت و در نتيجه اين خواسته عملى نشد. 


امام على عليه السلام از كسانى بود كه سياست ابوبكر و عمر وو ابن عوف را - در شريعت - دريافتند و دانستند كه آنان با اين 
كارشان و تأكيدشان بر رأى - كه در حوزه صحت انككارى فتاواى عمر و ابوبكر دور مى زد - جه مى خواهند. آن حضرت» 
بيذيرش خلافت رابا شرط مذكور (براى آنكه به اجتهادات بر خلاف كتاب و سنت ابوبكر و عمر - در مواردى - با فعل خود 
مُهر صتحت نزند) برنتافت؛ زيرا قبولٍ اين شرطء يعنى مشروعتّت بخشيدن به اين فكر نوييدا [ كه در كتاب و سنّت ريشه نداشت 


سيره ابوبكر و عمر و اجتهاد آن دو - در مقابل كتاب و سنّت - تأكيد دارد. 


جراكه در ايمان حضرت على عليه السلام و فهم وفقه آن حضرتء احدى شكك ندارد. از رسول خدا صلى الله عليه و آله به 
تواتر رسيده كه امام على عليه السلام اعلم و افقه صحابه است و در قضاوت سرآمدٍ آنهاست (4)0 و حق بر كرد او مى جرخد 
0 
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بر من وارد شوند. 


اين موضع كيرى «شورا » ظهور نشانه هاى دو نكرش را - آشكارا - مى نماياند؛ آنان على (يا خليفه جديد) را به التزام و 
تمسّك به مكتب اجتهاد و رأى فرا مى خواندند» و حضرت على عليه السلام و كسانى كه بر سيره آن حضرت بودند» مردم را 
سوى [ مكتب ] تعد محض (تمسّكك به كتاب و سدّت) دعوت مى كرد هرجند اين موضع كيرى اش به از دست دادنٍ خلافتِ 
قملق بن سطيلةا نا دكا 


آرا 9 تأويلات 


ابوبكر تصريح كرد كه در تفسير معناى «كلاله » بر رأى و تأويل اعتماد مى كند (با اينكه قرآن حكم را در كلاله روشن مى 
سازد) وى آن كاه كه از «كلاله ) يرسيده شده كفت: 


رأى و نظر خودم را مى كويم؛ اكر صواب بود از خداى يككانه و بى همتاستء و اككر خطا بود از من وو از شيطان است و خدا از 


آن يرى مى باشد. 
در لكركن من «كلاله » سواى «ولد » و «والد » است .)١(‏ 


بيداست كه اين رأى بر خلافٍ صريح قرآن است كه مى فرمايد: 


و و 


تولك ف اله نيكم فى ال لكلاله إن امرْوٌ ملك لَهِسَ لَه وَلَدُ وَلَهُ أت قَلّها نضفٌ ما تَرَك وَ هُوَ يَرنُها إِنْ لَمْ يَكنْ 


ِنِ ا 
فَإنْ كاتا اث تين كَلَّهُمَا التَانٍ م ما ترك وَ إِنْ كانُوا َه رجالاً وَنساء فَيِذَكر ِل حظ تيون بن يمي نّ الله لكم أنْ تَضلوا وَ الله بكل 


فح 
اوها ط 
6 


درباره ارث خواهر و برادر از تو مى يرسند, بكو: خدا حكم كلاله (خواهر و برادر) را برايتان بيان مى كند. اكر مردى بميرد و 


فرزندى نداشته باشد و داراى يكك خواهر باشد» نصف ميراث از آنٍ اوست (و اكر خواهر بميرد وارث او تنها يكك برادر 
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باشد» همه ميراث به او مى رسد) و اكر شخص بميرد و تنها دو خواهر داشته باشد» دو سوم ارث از آنهاست,. و اككر وارث برادر 
و خواهر باشدء برادر» دو برابر خواهر ارث مى برد. خدا برايتان [احكام ارث را] تبيين مى كند تا كمراه نشويد, و خدا بر هر 


جيزى داناست. 

وَإِنْ كان رَجْلْ يُورَتُ كلالَهُ (1) ؛ 

واككر مردى به كلاله [خواهر برادرى] ارث مى يَرَد... 

آرى آنان استعمال رأى از سوى صحابه راء توجيه كردند به اينكه اين كارء تفسير نصوص است. 
دكتر مدكور - بر سخن بيشين خود كه به مراحل شكل كيرى «رأى » اشاره دارد - مى افزايد: 


سيس كلمه «رأى » بر جيزى اطلاق كرديد كه در برابر نصوص بود؛ نصوصى كه به نام «علم ')» ويزه كشته بود. يس از آنء 
اصوليانى را مى يابيم كه «رأى » را به «قياس » - به تنهايى - تفسير مى كنند» و بعضى آن را شامل همه جيزهايى قرار مى دهند 


رأىء به مفهوم اخير احص از اجتهاد است؛ زيرا نوعى از آن به شمار مى رودء و آن را «اجتهاد به رأى » ناميده اند (در مقابل 


«اجتهاد در دائره تفسير نص )). 


مراد از «رأى »» تعمّل و تفكر به وسيله اى از وسائلى است كه شرع - در استنباط حكم جيزى كه نص ندارد - سوى آن 


رهنمون كرده است. 


اما «اجتهاد » شامل استنباط حكم از نص ظَنى مى شود؛ جنان كه جمع ميان نصوص به ظاهر متعارض را در بر مى كيرد» و 
شامل اجتهاد به رأيى كه كفتيم» هست. 
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از آنجا كه «رأى » تكيه دارد بر اينكه شريعت معناى معقولى دارد» قلمرو غالب آن در امور عادى اى مى باشد كه مقصود از 


آنها به دست آوردن مصالح دنيوى است. 
امَا آنجا كه براى شريعت معناى خاصى دركك نمى شود (مانند اصول عبادات) بايد از نص ييروى كردء نه اعمال رأى .)١(‏ 
و دكتر ردينى در المناهج الأصوليّه مى كويد: 


متعال كه فرمود: 


وَ اعلَمُوا أنّما عَنِمتُمْ مِنْ شَّئ ءِ أن لِلَّهِ حُمْسَهُ وَ لِلرّسُولٍ وَ لِذِى الْقَبى وَ اليتامى وَ الّمساكين وَ ابن السبيل ؟؛ 


بدائيك هر كوته غنيشق كيه دست آوويده حمس آقابزاق خداشت :و يامير خويشاوندان (ريامي) و سمات و مسكيات وازاة 
ماند كان. 


آيه كريمه» مشخص مى سازد كه «خمس غنايم » براى كسانى است كه در آيه ذكر شده اند؛ و جهار ينجم باقيمانده براى 


كسانى است كه غنيمت را به دست مى آأورند. 


ميان غنيمت كيران تقسيم كرد. 
و بدين كونه» حقَّ غنيمت كيران - در آنجه به غنيمت كرفته مى شود - به قرآن و سنّتِ عملى ييامبر ثابت است. 


ليكن عمر به رأى خويش در آيه اجتهاد كرد. و با آنجه آيه به ظاهر و عمومش افاده مى كند (كه در بردارنده حق غانمين در 


اموالٍ منقول و غير منقول است) مخالفت ورزيد؛ عموم آيه را تخصيص زد و بر اموال منقول منحصر ساخت. 
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61 مناهج الاجتهاد فى الإسلام:‎ . )١(-١ 


دليل تخصيص «مصلحت عمومى » است؛ جنان كه استدلال عمر و كفتكوى وى با مخالفان از صحابه. به آن شهادت مى دهد. 
آرىء» عمر مخالفانش را وادار كرد كه همه نصوص شريعت را در يرتو «مصلحت عمومى ») بفهمند. 


دليل عمر - در اين اجتهاد به رأى - كه عموم آيه را با استناد به آن» تخصيص داد جز «مصلحت عامّه » يا «روح شريعت » نبود؛ 
زيرا ثابت نشده است كه وى به دليل خاصى در اين مسئله استناد كند. 


واقع اين است كه بياده نمودن نص» تحت تأثير دلالت و مصلحت عمومى آن زمان» بوده و اوضاع و شرايط در جكونكى اين 


تطبيق - كه از فهم آيه ناشى شده - اثر داشته است. 


و محدود ساختن مراد شارع از آن» در يرتو آن ظرف (و موقعت) به اين جهت است كه بازكشت اين تطبيق - در جنين 


شرايطى - اثر زيادى بر «مصلحت عمومى » دارد. 


يس واجب است مراد شارع از نصٌّ آيه» بر اساس منطق لغوى اش و نيز بر يايه آنجه اصول عمومى تشريع اقتضا دارد» محدود 
شود؛ وكرنه قول عمر كه بر اين فهم اصرار مى ورزد و مى كويد: «اين» رأى من است » جه معنايى دارد؟! سبس اين رأى را يا 
اسناد به مقصد اساسى در شريعت - كه همان مصلحتٍ عمومى است - تعليل مى كند و مى كويد: به نظرم آمد كه زمين ها را 
با كاركرانشان به كسى ندهم و بر«فىء » آن خراج وضع كنم, و در ذمّه شان جزيه قرار دهم كه به عنوان «فىء » به جنكك 


وى سيس مى نويسد: 
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بنابراين «تأويل) نزد صحابه» جزو رأى استوار است؛ زيرا عمر در بركرداندنٍ آيه از عموم واضحش (كه از ذاتِ صيغه 


هويداست) به مورد خاصء يعنى اموال منقولء نه عقار (زمين» خانه و..) به «مصلحت عمومى » استناد كرده اسيك ١ق‏ 


بر اين اساس» روشن شد كه رأى محورى خلفا تابع شرايط خاص سياسى يا اجتماعى بود. موضع ابوبكر در اجرا نكردن عد بر 
خالد» و نظرش نسبت به «كلاله :» و سهم ذى القربى» و فدككء و باز داشتن از نككارش سنّتء و سوزاندنٍ احاديث؛ و سربيجى 


از حضور در لشكر اسامه و غير آن - همه - از اين معنا خبر مى دهد. 


بنابراين» بايسته است كه يزوهنده در نصوصى كه رأى خليفه را ترجيح مى دهدء درنكك ورزد؛ اكر با قرآن توافق داشت و 
حكم آن از سنت بركرفته شده بود» آن را اخذ كند؛ واكر مبتنى بر رأى بود به دور افكند؛ زيرا با امكانٍ آكاهى بر حكمى از 


قرآن وسنتء اخذ به.رأى جايز نمى باشد: 


در اينجا امور زيادى است كه سزامند بحث است؛ از جمله آنجه را به ييامبر نسبت داده اند كه آن حضرت از تدوين حديث 
خود منع كردء يا فرمود: براى مجتهد اكر به خطا رود يكك اجر است و اكر به واقع برسد دو اجر و ياداش؛ و ديككر رواياتى كه 


درباره مشروع بودن اجتهاد؛ از مُعاذْ و ديكران نقل شده است. 


آنجه براين امور سيطره دارد» استوار سازى رأى خليفه حاكم است؛ و منع از تدوين حديث (يس از شناخت نقش ابوبكر و 
عمر در آن) روشن مى سازد كه يكك قرار حكومتى است؛ زيرا مى دانيم كه ييامبر تدوين حديئش را اجازه داد» و نزد صحابه 


يبس ضرورتى براى وارسى احاديث منع (كه ادّعا شده از ييامبر صادر شده اند) و جمع ميان آنها و احاديثى كه بر نقل و كتابت 


وتدوين حديث برمى الكيزثد» وجود ندارد. 
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يكبار جكى جند دستكى 


موضع كيرى در برابر احاديث (اجتهاد) سزاوار است يكسان باشد بعد از اينكه تلاش خلفا در زمينه سازى براى اجتهاد و 
كسترش آن و يافشارى بر آن روشن شد و معلوم شد كه اين كار به جهت مشروعيت بخشى به آنان به عنوان مجتهدانى كه 


اعتراض بر فتاوا و نظرات آنان نارواست- بوده اسة: 


اين امر مى طلبد كه در احاديث روايت شده در اين سياق درنكك ورزيم تا به صدور وعدم صدور آنها از ييامبر صلى الله عليه 
وا آله اطميتان ببذا كليم 


آيا همه تأويلاتِ مطرح شده - در فقه - صحيح است؟ 


آيا به اين حديث كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «اختلافٍ امٌُتم رحمت است » )١(‏ به معنايى كه ازاين حديث برداشت 


مى كنند» درست است؟ 

اكر اين سخن درست باشدء اين قول بيامبر صلى الله عليه و آله را جككونه تفسير كنيم كه مى فرمايد: 
لا تحتفو فإنّ من كان قبلكم اخْتَلَفُوا فَهَلكوا (5؛ 

اختلاف مكنيد كه بيش از شما اختلاف كردند و هلاكك شدند. 

و اينكه مى فرمايد: 
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سَتَفتّرق أمّتى إلى تَيِفْ وسبعينَ فرقة؛ فرقةٌ ناجيةٌ والباقى فى الثار (١)؛‏ 
به زودى امّتم به هفتاد و اندى فرقه. يراكنده مى شوند؛ يكك فرقه اهل نجات است و ديككران در دوزخ اند. 


يكى دست باز و ديكرى دست بسته نماز مى خواند» يكى ميان ياهايش فاصله مى اندازد و ديكرى آن دو را به هم مى 
عسبائدة يكن وسش را بالأى ناف عى كذارد و.ذيكرئ :دز زير آن) كى سمله رابه جهر ى كويد و ديكرى به اخفات: 


يكى بعد از سوره حمد آمين مى كويد و ديكرى نه. 
شكفت اينجاست كه همه افعالشان را - با وجود تضاد آشكار - به رسول خدا صلى الله عليه و آله منسوب مى سازند! 


آيا همه اينها را رسول خدا كفت و انجام داد واين نسبت (جنان كه مى كويند) صحيح است؟! يا اينكه ييامبر در همه اين 


حالات» فعل واحدى داشت؟ اكر جنين باشدءاين اختلافات انكارنايذير از كجا آمده است؟ 
آيا در شريعتٍ خدا مكلف ايم كه بر يكك رأى بايستيم يا به اختلاف امر شده ايم؟ 


هنككامى كه اختلاءف به «رحمت » توجيه شودء آيا عكس سخن بيامبر از آن لازم نمى آيد كه همه فرقه ها ناجى اند و يكك 


فرقه در دوزخ است؟! 
جرا دو نككرش در شريعت بروز يافت؟ يكى به جند رأيى فرا مى خوائّد و ديكرى منادى وحدت است؟ 


اكر متعدد بودن و اختلا.فء مطلوب شارع بود جرا بيامبر فرقه ناجيه را به يكك فرقه از هفتاد و سه فرقه منحصر ساخت و 
ديككران را اهل دوزخ دانست؟ 


1ن 
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واكر وحدت (وامّت يككانه) مطلوب شارع بود. جرا متعدّد بودن صحيح انككاشته مى شود و التزام به آن هست؟! 


آيا آنجه درباره اختلاف ات كفته اند - به اعتيار رحمت بودن آن - درست است؟ يس معناى تأكيد خدا بر «وحدت كلمه » 
جيست؟ آيا خدا ما راابه وحدت امر كرد يا به جدايى از يكديكر؟ اكر جدايى مطلوب شارع است معناى اين آيه جيست كه 


مى فرمايد: 

وَلَّوْ كان مِنْ عِنْدِ عَثر الله لَوَجَدُوا فيه الختلافاً كثيراً ١؛‏ 

اكر قرآن از نزد غير خدا بودء در آن اختلاف فراوانى مى يافتند. 
واين سخن خدا كه: 


2 قد #م مر لم 
2 


أن هذا راولى مُشتقيما َوه و ل ُو الل فَفوقَ كم عَنْ سبيله ذلِكم وَصَاكع به لعَلَكمْ تقُنَ "؟ 


اين» راه مستقيم من استء آن را ببيماييد! از راه هاى انحرافى مرويد كه شما را از راه حق يراكنده مى سازد؛ خدا شما را به اين 


براى توضيح همه اينهاء كفت و كويى را كه ميان عمر و ابن عباس روى داد» نقل مى كنيم. 
مُتَقَى هندى از ابراهيم تيمى روايت مى كند كه كفت: 


جكونه اين امت اختلاف مى ورزند با اينكه كتاب و ييامبر و قبله شان يكى است؟! 


ابن عباس كفت: اى امير مؤمنان» بر ما قرآن نازل شد آن را خوانديم و دريافتيم درباره جه نازل شد. 
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بعد الها اقوامن عى آيند كه قرآن زا قرانت من كعدو شأن نزول انرا ثم داتتدة بسن برائ هر قوس رأ دن اف اسة ودر 


نتيجه با هم اختلاف مى يابند و با هم مى ستيزند. 

عمر او را سرزنش كرد واز ييش خود راند. 

ابن عباس با زكشت. 

بعد از اين ماجراء حمر آنجه را ابن عباس كفتء دريافت. او را خواست و كفت: بسيار خوب» سخنت را بازكوى .)١1(‏ 


اين حديث (و نظائر آن) قاعده اى را براى ياكك سازى بسيارى از نصوص و افكار موروثى سامان مى دهدء به ويه در ارتباط 
با احاديث اختلاف ميان مسلمانان» امرى كه راه را بيش يثزوهش كر - براى وارسى شرايط وفضاى اين احاديث - مى كشايد و 
سبب مى شود كه از تسليم به آنها - على رغم ضعف شان - بى هيج احتياط و تنككنايى در دين ببرهيزد؛ زيرا وارسى شرايط 
ترمو الجد كه بدازعانه صصو و تن عدن ارم و لماعت بين زو بططائل وج كراكن وتريلن لها بدوساه علا بيدا 
كمكك مى كند كه صحيح رااز ناصحيح بيشتر تميز دهيم و حقايق تاريخى را - كه مسلمان در بناى ديد كاه هاى شرعى اش 
در موضوع استفاده مى كند - قوى تر كشف كنيم. 


اين كامء ما را از كسانى قرار مى دهد كه به قول ييامبر صلى الله عليه و آله تعتبد ورزيم كه فرمود: 

رَحِمَ اله عبداً سَِعَ مَقالتى قَوَعاها وبَلّعها من لَمْ يَسْمَغْها؛ 

خدا رحمت كند بنده اى را كه سخن مرا بشنود و به ياد سيارد و آن را به كسى كه نشنيده برساند. 

در ابنجا رأى ديكرى است كه مكش اجتهاد آن زا بذيرقته اسك ال عمر ين عبدالغزيز تقل شده كه كفت: 
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)ب كت السثال © سما عدت باع 


دوست نمى دارم كه اصحاب رسول خدا اختلاف نظر نداشته باشند؛ زيرا اكر يكك قول [حاكم] باشدء مردم در تنكنا مى افتند 
ل0). 


نزديكك به اين سخنء از قاسم بن محمّد روايت شده است. 


اين رأى - جنان كه ييداست - به راحت طلبى و آسايش ميل دارد (هرجند به حساب سبكك شمردن دين خدا) وكرنه بديهى 


است كه خواست خدا تناقض و تضاد نمى باشد. 


اكر توجيه عمر بن عبد العزيز درست باشدء خداى متعال مى توانست همه احكام را به نحو تخيير. جعل كند يا بككويد: احكام 
آسان را بركيريد و احكام سخت را واكذاريد. 


آيا التزام به قولٍ نخدا - كه واحد است - تنككناست؟! 


اكر جنين باشدء بايد درباره حكم واحد - در فقه - بحث شود؛ جنان كه شاطبى مى كويد: 


لازم است فروع شريعت به يكك قول بازكردد - هرجند اختلاف زياد باشد - جنان كه شريعت در اصولش به يكك قول برمى 
كرده هه امنا كد محوص را كنى كران ينافك 15 1ن حواقول ماقف لماه ود اداه شرسق دنا ورد ارهن در 


ذات خويش ازتعارض مصون است (1). 


ه ركاه رواياتى را كه به عرضه سنّت بر كتاب رهنمون است به دقت بنكريم و ضرورتٍ بيروى ضوابط خاص را براى شناخت 
حديث صحيح از سقيمء در نظر آوريم و نصوصى را كه در وجوب درنكك در صدقٍ آورنده خبر و وثاقتٍ اوستء ملاحظه 
كنيم و... همه اين روايات و موازينى كه ميان مسلمانان اتفاقى استء نظريه اى را كه به وحدت حكم 


نيف 
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شرعى و فقه اسلامى قائل است تأيبيد مى كند و نكرشى را كه سوى اجتهاد به رأى و تعدّد و اختلاف )١1(‏ كرايش دارد؛ رد 


كرفتند. 


و همجنين كريزى نيست از ضرورت بررسى نصوصى كه در صدر اول اسلام صادر شدند و به اين بهانه كه عايشه يا عمَر اين 
نظر را داشت يا اين حديث را ابوهُرّيره روايت كرده و بخارى و مسلم بر صبحت آن اتفاق دارند يا... نبايد از وارسى آن دست 


غيرتٍ دينى مسلمان و حرص وى بر ديندارى سالم و قوى بى آنكه در آن سستى راه يابد و شبهه اى همراهش باشد - آنجه 
خدا در قرآن مى فرمايد: حَُذُوا ما آنتناكم بِقَوّهِ (9) (آنجه را داديم با قوّت بركيريد) - و خصلت تقوا و صدق و انصاف و 
تمش كك به حقايق واقعى... همه اينها مسلمان را برمى انكيزد كه در جست و جوى مصادر ياكيزه اى - كه معرفت دينى اش را 


از آن بركيرد - تساهل نورزد؛ و بعضى از قضاياى موروثى را امور مسلم و خدشه نايذير نداند. 


بلكه بايد ميزان مسلمان در اين عرصه - بعد از سّتِ نبوى اصيل - كتاب خدا باشد كه فارق حق و باطل است و اصيل را از 


ناخالص مى شناساند و تميز دهنده دين خالص الهى از جيزهايى است كه در موقعيت هاى تاريخى به دين بسته شده اند. 
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-١‏ (1) . ابن عبدالبرٌ - يس از نقل حديث عرضه سّت بر قرآن - مى كويد: اين الفاظ از ييامبر صلى الله عليه وآله نزد اهل علم 
- به عنوان معيارى براى شناخت حديث درست از نادرست - صحيح نمى باشد (جامع بيان العلم وفضله 191:7 ؛ ونكاه كنيد 
وذ غاوفية الأحرذع 137 ) ودر جاى ديكر مى كويد: اين حديث را زنادقه و خوارج» وضع كرده اند. در كتاب «حجيه 
السنه: 2*3 بحثى درباره تضعيف احاديث عرضه سنّت بر قرآن هستء خواننده مى تواند به آن مراجعه كند. 

1- (3) . بقره/ 99 


ياست كةابق كانه شجاغت ديق مى طلبد و خراتى كه انان جز معاتق اضيل و زلال حق را تجويد ؤ ذر بئ معارفق 
استوارى باشد كه او را از خشم و عذاب خدا دور سازد. 


شايان ذكر است كه بعضى مى خواهند هاله اى از قداست بر سَلَف اندازند و لزوم ترك مناقشه در اقوال و افعال آنان را بيش 
كشند؛ جراكه آنان كسانى اند كه در كذشتندء خوب و بدشان به خودشان مربوط است وما نبايد در كارهاشان دخالت كنيم! 


غير اين است؛ زيرا غالب قضايا [و احكام] شرعى از ايشان كرفته شده و آنها نقش فعالى در شريعت داشته اند. 


بسن جاره ان نمى مائذ جز دردك دن نصوض آنها وسيزه و سلوكشان؛ زيرا ابن اف به حيات علمى :و عملى شرعى :مان ارشاط 
مى يابد. 

تأكيد ما بر اين است كه بررسى ها را بر اصول ثابت علمى (مانند قرآن و سنّت و اجماع مُحَصّل و حكم عقلٍ قطعى) استوار 
سازيم. 

از اينجاست كه مى نككريم در نصوص وارده از اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله بر كتاب خدا (به عنوان ميزانى براى 
ماما ين مسائل اختلافى) تأكيد شده استء و اهل بيتعليهم السلام از مسلمانان خواسته اند كه از خاضع سازى هر جيزى در 
برابر قرآن» نترسند؛ جراكه قرآن با سخن آخر وكلا-م حق بر حاكميتٍ فراكستر خويش كوياست... ومى بايست هر آنجه 


مخالفٍ قرآن است و با آن انسجام ندارد» به دور افكنده شود. 


احاديث اهل بيت عليهم السلام - كه براى تعليم مسلمانان و مدد رسانى به آنان در فهم دينى روشن بينانه شان بيان شده - 


صريح اند در اينكه: هر آنجه با كتاب خدا مخالف استء باطل و دروغ مى باشد. 


اين سخن. با آنجه درباره ابوبكر و عمر كفته شده (اينكه از خوشى ها دست كشيدند و براى كسترش دولت اسلامى و انتشار 


آوازه آن در آفاق» خدمت كردند) تضادى ندارد و در جاى خود امرى است محفوظ... 


ص :762 


الهى - با ويكى ها و مصادر نابشان - جيز ديكر و متفاوت از هم. 


اين حقيقتء؛ براى كسى كه امور را تميز مى دهد و داراى ذهتت دقيقى است كه فرع را با اصل نمى آميزد و حواشى شرايط 


اجتماعى و تاريخى را در متن مضامين دين وارد نمى سازد. امرى روشن است. 


منع از نقل حديث ييامبر صلى الله عليه و آله با وجود اصرار صحابه بر ضرورت تدوين (جنانجه در خبر عُرْوّه بن زبير كذشت) 
(1) و سيس مخالفت خليفه با نظر صحابه؛ با ملاحظه اينكه عمر براى خلافت بعد از خود» اصول شورا را ترسيم كرد... امرى 
امت يزركك كه تحبر هى شك #اتدوين ) امرى فرسكن و لان سان بوذ وبا سياشة اباط م بافتدو امكان تجاهل زد 
راي خلفة د هرف تداك 

بنابراين» قضيه منع تدوين سنّتء تنها يكك قضيه فرهنكى نبود (جنان كه عمر توجيه كرد به اينكه اين كار به جهت ترس از 
اختلاطٍ سنّت با قرآن و بيم تأثّر مسلمانان ازامّت هاى بيشين صورت كرفت) مسئله در اينجا به علم ارتباط مى يافت - همان 
كونه كه از ميان شواهد بى شمارى اين امر روشن مى شود - و عمر درباره احكام؛ فاقد يكك نكرش عمومى بود و احاطه كامل 
برواناك وشول نخدا ميل اللاغليددو الناتداشه: 

وائا آنجه درباره توانايى هايشان در جوانب ديكر كفته اند» تنها به توانايى نظامى و سياست مدارى مربوط مى شود؛ و 
بيداست كه شخص سياست باز مى تواند كرسى علم را به خدمت كيرد و از ميان بعضى از كانال هاى ير بيج و خم, آن را به 


تصرف خود درآورد (به عكس اول). 


اين مسئله. ما را وامى دارد كه درباره نصوص صادر از ابوبكر و عمر (يا روايات كسانى كه در بى آن دو كام برداشتند) به 


ص :/7"61 
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انكيزه هاى دينى محض باشد و رسيدن به حق را بجويد... در ضمن يزوهش واقع بينانه كه با تأْى صورت كيردء نه با شتاب و 
نتايج ناتمام. 


احاطه هاله اى از قداست بر اقوال و افعال صادر از ابوبكر و عمرء به كونه اى كه مسلمان از وارسى آنها وحشت كند (و بسا 
اين حالت» نوعى تروريسم فكرى نايسند براى شخص يديد آورد كه راه هر نوع كفت و شنود يا مناقشه را ببندد» جه رسد به 


به ويزه آنكه وقايع تاريخى روشن مى سازد كه صحابه از نظر علم و ايمان و قدر و منزلت» متفاوت بودند و در موارد بسيارى 
ملاحظه مى كنيم كه بعضى شان بعض ديكر را تخطئه مى كردند و به نقد مواضع يكديكر مى يرداختند... ودر اين كار» نقص 


وعيبى نيست. 


آكاهان به اخبار و احاديث و تاريخ صدر اسلام مى دانند كه ابوبكر و عمر معصوم نبودند» بلكه بيشتر اجتهادات آنها بر رأى 


محض استوار بود و بركرفته از قرآن يا سنت (كه شناختى نسبت به اين دو نداشتند) نبود. 
درنكى در ديدكاه ابن قَيُْم جوزى 


فتاواى ابوبكر و عمرء به آنجه ابن قَيِم جوزى كفته استء منحصر نيست,ء وى بر اين باور است كه در صدور اين فتواهاء شش 


وجه تصوّر دارد: 

.١‏ آن رااز ييامبر صلى الله عليه و آله شنيده است. 

؟. از كسى دريافته كه او آن رااز ييامبر صلى الله عليه و آله شنيده است. 
".از آيه اى از قرآن فهميده باشد» فهمى كه بر ما مخفى است. 

*. همه بر آن مُتَفْق بوده اند و تنها قولٍ مُفتى براى ما نقل شده است. 


0. فتوا به جهت لغت دانى و دلالتٍ ويزه لفظ باشد, به كونه اى كه ما نمى دانيم يا به كمكك قرائن حالى همراه با خطابء يا به 


مدد مجموعه اى از امور كه در طول زمان فهميده اند (مانند مشاهده افعال و احوال و سيره ييامبر و شنيدن 


ص :/7"7 


كلام آن حضرت و آكاهى به مقاصد او و شهود تنزيل وحى و مشاهده تأويل فعلى ييامبر) او جيزى را دركك كرده كه ما آن 
رادركك نمى كنيم. 


بر اساس اين تقديرهاى ينج كانه» فتوايش حبجت است و بايد از آن بيروى كرد. 


#. اينكه وى جيزى را فهميده كه مقصود بيامبر نيستء و فهمش نا بجا باشدء يعنى مراد» غير آن جيزى باشد كه او دريافته 


شد 
بر اين تقدير» قولش حجبجت نيست. 


به قطع؛ معلوم است كه وقوع احتمالى از ينج وجه؛ ببشتر كمان مى رود تا يك احتمال مُعيَّن؛ و در اين» هيج عاقلى شكك نمى 


واقع اين است كه ماجرا آن كونه كه ابن قم ينداشته نيستء بلكه بسى دورتر از اين كمان است؛ زيرا: 


* بعضى از اين فتواهاء بر خلا.ف صريح كتاب و سنّت است (با آكاهى صاحب فتوا به وجود نص بر غير آن و روشن بودن 
ظهور نص در آن) واكر حمل [فعل] بر صححت و عذرتراشى براى شّ كف [در ميان] نباشدء اين فتواها به هماوردى با كتاب 
وسنت نزديكتر است تا به اجتهاد. بعضى از آنها مخالف نصوص استء ليكن به جهت عدم آكاهى صاحب فتوا به احاديث 
ييامبر صلى الله عليه و آله صادر شده اند و يس از آكاهىء فتوا به نص با زكشته است. 


اين قسم» سبكك بارتر مى باشد و مؤاخذه كمترى دارد. 


اكر اجتهاد بر اساس قواعدى كه نزد بزركان مُقرّر شده جارى باشدء لازم است شخص ساز و بركك آن را كامل كند و فحص 
از دليل اوّلى را به يايان رساند واز دست يابى به آن مأيوس كرددء آن كاه (يس از يأس) فتوا يا حكم صادر كند. 


جز اين كه اين فتاوا و ديدكاه ها و احكام - در مكتب عُمَر و بسيارى از سَلّف اول - براين شيوه از استنباط دقيق امنيت بخش 
نبود؛ به جهت آنكه بيش از به كاركيرى همه توان براى فحص كافىء به سرعت فتوا و حكم صادر مى شدءه يا فتوا به سبب 


كوتاهى در استفاده از ظرفيت هاى سزامند در موضوع مد نظر بود» آنان در سؤال از عالمان به قرآن 
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و تشريع (كسانى كه در دست رس آنها قرار داشتند) كوتاهى مى كردند و آن كاه كه واقعه اى رخ مى داد كه جست و جو و 
سؤال را مى طلبيد و آنان به اين عالمان مراجعه نمى كردند... البته جاى مؤاخذه و تقصير است؛ زيرا با وجود اين عالمان» 


حيجت بر آنها تمام بود. 
بنابراين» در اينجا احتمالات ديكرى هست كه شايسته است به احتمالات ابن قم افزوده شود: 


آنان از فتواشان بازمى كشتند. 


طبيعى است كه در زمان هاى بعد اين نككرش را در موضع حمر نمى بينيم؛ زيرا وى از آن دست كشيد. 


دوّم: فتواى آن دو بر خلاف حديث ييامبر صلى الله عليه و آله يا آيه قرآن بود و صحابه تذكر مى دادند» ليكن آنها از فتواشان 


رجوع نمى كردند. 


از اينجاست كه وجود احكام اين جنينى را در فقه اسلامى شاهديم با ترجيح نظر خلفا - به وسيله فقهاى اهل سنّت - و قائل 
شدن به اينكه: رأى اين دسته از صحابه؛ از روى اجتهاد مى باشد, و نمى توان آن را نقض كرد؛ به جهت حجبت اجتهادات 
صحابه در صدر اول اسلام! 


سوّم: خليفه در مسئله اى بر خلاف قرآن و سنت فتوا دهد و صحابه در آن واقعه حاضر نباشند تا او را به آنجه از ييامبر شنيده 


اند يا از سخن وحى كه در آن مسثله آمده. آكاه سازندك. 
در اينجا مى بينيم كه كستره خط خليفه» از رواياتى كه صحابه در اين مسائل نقل مى كنند» قوى تر است. 


جهارم: خليفه بر خلاف قرآن و حديث فتوا دهدء ليكن صحابه از ترس تازيانه يا هيبت خليفه يا يايمالى نظرشان به وسيله عموم 


مسلمانان و يذيرفتن رأى خليفه توسط عموم, سخنى نكويند. 
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خطمشى خليفه در اين قسم.ء از موارد يبشين قوى تر است؛ زيرا مسلمانان به آنان عمل كرده اند. 
كاهى از صحابه يا تابعان نصوصى را درمى يابيم كه بر خلاف رأى خليفه استء ليكن ضعيف تر از موارد كذشته؛ مى باشد. 


ينجم: فتواى خليفه اجتهادى از روى مصلحت باشد (اين مصلحت» سخن يا موضوعى است كه خليفه مى يسندد و يا عموم 
مردم به آن كرايش دارند) جراكه خليفه از ديكر صحابه؛ داناتر است؛ با اينكه» مصلحت, در مرتبه اى كه خليفه تصوّر كرده 
نباشد در نتيجه» حكم - به تبع خطا در تشخيص مصلحت - نادرست باشد و در عين حال» كسى خليفه را به ياد نياورد يا آ كاه 


نسازد» واين حكم (به عنوان يكك حكم عام و فراكير) در همه عصرها سريان يابد. 


اين احتمالات كه ابن قم آنها را از ياد برده يا خود را به فراموشى زده استء داراى شواهد تاريخى بسيارى استء و بعضى از 


آنها - بيبش از اين - كذشت. 
كتاب خدا ما را بس! 


به اجتهاد در برابر نص» در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله (على رغم نهى آن حضرت) دست يازيده شد و در دوره اول 
اسلامء اين كار به اجرا درامد. در همين زمان بود كه «ححشمّنا كتاب الله » (كتاب خدا ما را بس است) و «بيئنا وبينكم كتاب الله 


؛ (مبان ما وشماقرآن هست) برس رزبان ها افتاد. 


در ميان صحابه؛ كسانى مانند امام على عليه السلام اين آماس ناشناخته و بى بيشينه را برئتافتند. امام عليه السلام - هنكام 


احتجاج با خوارج - به ابن عئاس» جنين سفارش كرد: 
لا تَخاصِمْهُم بالقرآن فإنَّ القرآنَ َال ذو وجوه تقول وَيَقَولونَه ولكن حاجخجهّم بالسّنّه فنّهم لن يَجِدُوا عنها مَحيصاًء 
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به قرآن بر آنان حيّجت مياورء كه قرآن تاب معنى هاى كوناكون دارد. توجيزى -از آيه اى - مى كويى» و خصم تو جيزى - 
از آيه ديككر - ليكن به سنّت با آنان كفت وكو كنء كه ايشان را راهى تَبْوَد جز يذيرفتن آن .)١(‏ 


امام عليه السلام بدان جهت اين سفارش را كرد كه خوارج كوركورانه به ظاهر آياتٍ قرآن تمشّك مى كردند واين شيوه 


عقل و تدبير در اين بود كه به سيره ييامبر و افعال آن حضرت (كه مورد اختلاف نبود) احتجاج شود, نه در آنجه اختلافى است 


تا در مشكل فهم نادرستشان از قرآنء نيفتند. 


خود نيز به عمل ييامبر صلى الله عليه و آله - آن كاه كه آن حضرت ناجار شد در صلح نامه حديبئه» وصفٍ «رسول الله » راااز 
نام خود حذف كند- با خوارج احتياج كرد و براى آنها مجالى براى اعتراض نككذاشت كه جرا در صّلمح با معاويه وصف 


«اميرالمؤمنين » را از نام خود زدود (5). 
اين شيوه؛ در تعامل با خوارج» مناسب تر و كار آمدتر بود. 


آرى» قرآن و سنت مكمّل هم اند؛ نمى توان به قرآنٍ بى سنت اكتفا كرد و جنين است عكس آن. كمترين تعارضى ميان اين 
دو اصل وجود ندارد؛ و كرايش به يكى (دون ديكرى) صحيح نمى باشد. 


ميان هيج يكك از آيات قرآن و سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله (و افعالى كه از آن حضرت نقل شده) تعارضى نيستء» خدا 


درباره رسولش جنين خبر مى دهد: 
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)1(-١‏ . نهج البلاغه (شهيدى): 2708 نامه /ا/. 
اب ()) مات موي حو الر اق ١188 :٠‏ ؛ سنن نسائى 8: 1١88‏ , حديث 88178 المعجم الكبىسر :٠١‏ لاه7, حديث 098١٠؛‏ 
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وَ ما بَنْطِنُ عَن الّْهَوى * إِنْ هُوَ إلا وَحىٌ يُوحى 3 

ييامبر از روى هوا سخن نمى كويدء حرف او جز وحيى كه به او مى شود نيست. 

ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

لهذ كان لكن فى وَسُولٍ الله أهوة ختتة ؟ 

البته كه رسول خدا اسوه اى نيكك براى شماست. 

وَلَوْ كان مِنْ عِنْدِ عير اللَهِ لَوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيراً *؛ 

اكر قرآن از نزد غير خدا بودء در آن اختلاف فراوانى مى يافتند. 

يس خداى بزركك با خبر مى سازد كه كلام بيامبرش - همانند قرآن - وحيى است از نزد او (). 


ابوبكرء آن كاه كه يس از وفات رسول خدا صلى الله عليه و آله كفت: «ميان ما و شما كتاب خخداست » از اين سخنء اكتفا به 
راث وا اراقة كه بيقن اؤاوه غقر يهان يشى حسة» أن كاه كننوة بالق سامير ددن ينس بعارق - كفث» بين كناب 


الله ( (كتاب خدا ما را بسنده اسثت). 


فاطمه عليها السلام در نزاع با ابوبكر درباره فدكك كه به قرآن - به تنهايى - احتجاج كردء از اين باب بود كه او را به آنجه 
اعتقاد دارد مُلزم سازد. دّخت ييامبر صلى الله عليه و آله براى حقاتيت خويش به عموم آيات ارث و آياتى كه دلالت دارد بر 
اينكه «انبيا ارث بر جاى مى كذارند وارث مى برند » استدلال كردء در حالى كه ابوبكر اين سخن بيامبر را دليل آورد كه 


فرمود: «نحن معاشر الأنبياء لا نُورّث » (ما كروه انبيا از خود ارث برجاى نمى كذاريم). 
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نديق تركبب انوبكر يسن ان آنكه كتاب غندا وا كاف من دانستة#بداسلت اذعاي استتدلال كردةو اين أشكارا تتاقض كويين 


أمسرة: 
اينان به اين سخنشان جه قصدى دارند» در حالى كه از نظر زمانى - از همه مسلمانان - به تشريع نزديكك ترند؟ 


آيا خواسته خوارج را كه بعدها آمدند (و در فهم همه امور استعانت به قرآن را خواستار بودند واز ست دست كشيدند) اراده 


مى كردند» يا جز آن را مى جستند؟ 


دعوت به اخذ قرآن و واكذارى سنت به كنارى (با تصريح ييامبر - در حديث اريكه - به اينكه سخن وى كلام خداست واو 
بيانكر احكام الهى مى باشد) سيس جاى كزينى اجتهاداتشان در محل سنّتء يكك تصميم سياسى بود كه براى تصحيح عقايد 
ابوبكر و عمر اتخاذ شد؛ زيرا بر ابوبكر و عمر يوشيده نبود كه امكان ندارد انسان بتواند همه احكام را از قرآن - به تنهايى - به 


دست آورد. 
عمران بن حصين - در ياسخ كسى كه مى كويد: به قرآن سخن كوى و سنت را رها كن - مى كويد: 


اكر تو واصحابت رابه قرآن واكذارند» آيا در آن مى يابى كه نماز عصر جهار ركعت است و نماز ظهر جهار ركعت و نماز 
مغرب سه ركعت و نماز صبح دو ركعت؟ آيا آمده است كه طواف كعبه هفت مرتبه مى باشد و سعى ميان صفا و مروه [هفت 
بار است] 02). 


بنابراين» معقول نيست كه مانند اين قضايا بر ابوبكر و عُمَر مخفى باشد؛ و اكر يوشيده نبود جرا بر اكتفا به قرآن فراخواندند و 
كفتند: «حسبنا كتاب الله » (كتاب خدا ما را بس است)؟! 


احاديث معروفى را كه مسلمانان نقل مى كردند و 
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-١‏ (1) . الكفايه فى علم الدرايه ١‏ ؛در«اصول كافى :١‏ 387 از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: بر ييامبر نماز 
نازل شد و نامى به ميان نيامد كه "يا ؟ ركعت است تا اينكه رسول خدا آن را براى مردم تفسير كند. 


من دعتسن و خليفه ساون ديكران محف تود ترسك الداشت و اكزاصا اوعدت خلافت بزاة جالس فى كفية اذ 
آنهاء نهى نمى شد. 
از سخن ابوبكر كه كفت: «نسل هاى بعد اختلااف شديدترى خواهند يافت » برمى آيد كه كرايش هاى مسلمانانٍ آينده 


مختلف مى شود؛ جراكه هر كدام از آنها رأى يكك صحابى را برمى كيرد. 


آنجه از ييامبر صلى الله عليه و آله رسيده كه: «امّتش بعد از آن حضرت دجار اختلاف خواهند شد ») سخن ابوبكر را تقويت 


شكى در اين نيست كه اختلاف نقل هاى اين دسته از اصحابء با اجتهادات ابوبكر و عمرء معارضه مى كرد. 


تشريع سنّت شيخين در قبالِ سنت رسول خدا (يا ارتقاى آن در حدّ سنت ييامبر) سيس تعد خلفاى بعد به آن و قرار دادنش به 
عنوان روش زندكى ييامبر و قانون دولت... همان مصلحتى است كه عُمَر از آن دم مى زد» و مى توان آن را كليد همه 
مشكلات دنست 


زيرا مى دانيم عمر از محدّثان بيم داشت و فعالتت آنها را محدود ساخت و دستور داد كمتر حديث كنندء و با اين توجيهء آنان 


راحبس كرد كه «زياد از رسول خدا حديث مى كوييد! )» «حديث يبامبر را افشا مى كنيد! ). 


هاى آن دو و اجتهاداتشان ناساز كار مى افتاد. 


در جنين حالتى» طبيعى بود كه شيخين - بى آنكه معتقد باشند قرآن براى شناخت احكام كافى است - قرآنّ محورى را شعار 
خود قرار دهند. در همان حين كه مردم را به قرآن ارجاع مى دادند» مى دانستند كه قرآن نيازمند سنّت است و ييامبر موظف 
بود كه احكام را براى مردم تبيين كند؛ ... لِتّميْنَ لَِمَاس ما نَزَّلَ إِلَتِهمْ ... ١‏ ) ؛ تا براى مردم آنجه را سويشان نازل شده روشن 


سازى. 
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بارى» دور ساختن مردم از سنّت و دعوت به قرآنٌ بسندكىء به آن دو فرصت مى داد كه اجتهاداتشان را جاى كزين سنّت 


سازند وواين اعتقاد را يديد آورند كه آن دو از ديكران اعلم اند؛ و در يذيرش و رَّدٌ مرجع مى باشند. 


سئْت دو اصل اساسى است نه اجتهاد به رأى. 


اكر درباره اجتهاد شيخين نصٌّ خاصٌّى مى رسيد آن را مى شنيدند و مى يذيرفتند» و نمى كفتند: آيا سنّتِ عمر را بيروى كنيم 
عمر نهى كردند (5)!! 


نكته ظريف اينجاست كه هنكام بررسى حوادث صدر اسلام؛ در دفتر اصحاب رأى و اجتهاد (براى تاريكك ساختن فضا و ايجاد 
سر در كمى) نام كسانى جون ابن مسعود و معاذ و ابن عباس - و ديكر اصحاب تدوين كه در زمره بيروان مكتب تعبّدند - را 
مى نككريم كه نصوصى به آنها نسبت داده شده است. با جشم يوشى از سند اين نصوص (با شناختى كه از اوضاع و شرايط آن 
دوران و نياز انصار خليفه به اين نسبت ها) داريم وقوع عملى آنها در تاريخ؛ بعيد به نظر مى رسد. 


اكر به شيوه علمى اين قضايا را وارسى كنيم به اشكالات و اضطراب هاى زيادى بى مى بريم. 

ابن حزم - و ديكر بزركانٍ اهل سنّت - اثبات كرده اند كه حديث مُّعاذ درباره اجتهاد. ساختكى است. ابن حزم مى كويد: 
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حديث /7801. 


برهانٍ ساختكى بودن اين خبر و بطلان آنء اين است كه: باطل و ممتنع مى باشد كه رسول خدا بككويد: 
«اكر هو كتات عفدا و سنت باش رش حك رااتياقييد)) 


در حالى كه مى شنود سخن يروردكار را كه مى فرمايد: 


يكرخرين جزها وا كدان يروود كارعان سو نما ناز ل شدمة مروف كنيد 
اليم أَكْمَلتٌ لَك دِيكئ '؛ 

امروز دينتان را براى شما كامل كردم. 

وَ مَنْ يَتَعَدَّ حَدُودَ الله فَقَدْ ظَلْمْ نَفْسَهُ ؟ 

هركه از حدود خدا تجاوز كند, به خويش ستم كرده است. 


با اينكه از بيامبر صلى الله عليه و آله تحريم «رأى كرايى » در دين» ثابت است (1). 


واكاوى جنين قضايايى در شريعتء اين امكان را براى يزوهش كر فراهم مى آورد كه از افق وسيع تر و از زاويه علمى شايسته 


تدر امورو شريعك يتكرذ ةيا نأ كبك يز ابنكةامى ياست دوايق عرضية بة دور اذ عراطف» و احساسات تكرسنت و آزاد اتديشن 


بود و نصوص را به همراه شرائط آنها وارسى نمود و كرايش ها و عواطف را در آن دخيل نداد. 


بارىء بايد ديد آيا شايسته مى نمايد در حالى كه بيامبر - خود - در ميان امت استء قول به رأى را اجازه دهد؟ يا اينكه 


مقصود آن حضرتء عمل طبق نصوص صحيح كتاب و سنت است (كه نزد اصحاب موجودند) نه اجتهاد بر وفق ظن و تخمين! 


ص :/7"601 


.88 الإحكام فى اصول الأحكام *: 8١7؛ باب‎ . )6(-١ 


نكرشهايى درباره رأى 
از «كلدزهير » (خاور شناس) نقل شده كه وى عقيده داشت كه «رأى » در عصر بيامبر صلى الله عليه و آله نبود» بلكه يس از 
ييامبر» بر شريعت عارض شد. 


اين نظر را دكتر محمد يوسفء اين كونه بيان مى كند: 


آرى» اين مستشرق جست و جوكر و شيفته يزوهش هاى اسلامىء بر اين باور است كه «رأى » در نسل اول - از تاريخ اسلام - 


يديد آمدء. ليكن در اين مرحله؛ ييجيده و تهى از توجيه مثبت و دوراز مذهب و شيوه مذهبى به شمار مى رفت. 


سبس در عصر بعدء تعريف معيّنى به دست آوردء ودر سمت و سوى ثابتى به حركت درآمد؛ و دراين هنكام بود كه «قياس ») 


شكل كرقت 03 


دكتر موسى بر «كلدزهير » حمله مى كند و در ارزش رأى او وشاكردان خاورشناسشء ترديد مى افكند بدان جهت كه آنان از 


فهم روح اسلام به دورند و به اين دليل كه رواياتى را كه ابن قيِم ذكر كرده. در اين زمينه كافى اند. 
با وجود اين» وى از سخن خويش بازمى كردد و سخنى را مى آورد كه به نظر «كلد » نزديكك است؛ مى كويد: 


حق اين است كه «رأى » در اين فاصله از تاريخ فقه اسلامى» همان قياسى نيست كه بعدها در عصر فقهاى مذاهب اربعه شناخته 
الشدراى 'كا عضن و متعانه يد كار ردق كر شود قباس قوذ وسيل "قو 31 ]ان ميان ف جقسه سمه عر علةة وزواكن 


ها و بحث هايى كه در استعمال قياس كريزنايذيرند» جيزى (از آنجه در عصر اين فقها مى شناسيم) بر جاى نمانده است (75). 


ميزان ارزش شكك اين دكتر جندان مهم نيست. اين موضوع اهميت دارد كه موضع ابوبكر و عمر را نسبت به «رأى » بشناسيم» 
واينكه آيا به راستى آن دو هنكام عدم علم 


ص:/760 


.)1(-١‏ محاضرات فى تاريخ الفقه الإسلامى (محمد يوسف موسى): 76 (جنان كه در مقدمه «النصّ والاجتهاد: 87 اثر سيد 


محمّد تقى حكيم ١‏ آمده است). 
؟-(7) . محاضرات فى تاريخ الفقه الإسلامى: ؟؟. 


به حكم خدا و رسولء به رأى فتوا مى دادند يا حتى با وجود نصٌّ از قرآن و اثرى از سنّت»ء رأى و اجتهاد خودشان را نيز 


ِ اححث مى دانستند؟ 


نصوص يبشين اثبات مى كند كه آنان با وجود نصء به رأى قائل بودند؛ زيرا عقل نمى يذيرد كه اين سخن خداى متعال كه 
فرمود: و الَذِينَ يُتَوَفْنَ مِنْكم وَ يَذَرُونَ أَزُواجا يَتَرَئَضْنَ تفي ينَّ َرْبَعَةَ أَشْهُر وَ عَشرا... ١‏ كسانى كه مى ميرند و زنانى برجاى 
مى كذارندء زنانشان مى بايست جهار ماه و ده روز عده نكمّه دارند) بر ابوبكر - در ماجراى خالد كه در عده با همسر مالكك 


بن نوّيره آميزش كرد - يوشيده باشد! 


جكونه ابوبكر به عمر مى كويد: او را نمى كشم؛ زيرا تأويل كرد و به خطا رفت (با اينكه آيه قرآن را در اين باره مى داند)؟ 


آيا اين كار» مصداق بارز اجتهاد در براير نص نمى باشد؟ 

آيا آيه بر خليفه يوشيده ماند يا او مصلحت را دراين حكم ديد؟ 

آيا فقط هنكام فقدان نص» به مصلحت و قياس عمل مى شود يا با وجود نص نيز آن دو جريان دارد؟ 
اكنون جكيده ماجراى خالد را به روايت طبرى مى آوريم» مى كويد: 


حرق خاله سد فر امدة عمر برخاست» تيرهاوا ازسراو كشيد وخره كرد و كنت: وياكارض عن كتى؟ سلما واغى 


كشى و بر زنش مى بجهى! والله با سنكك هاى خودت ر- جمت مى كلم. 
خالا او عمقي تنى كنت و كمان هن كرد كداتظر ابوبكر مائتد وأى مر است ا ايتكه ير ابويكن وار كن حون 113 
طبرى روايت مى كند كه: 


عمر در خلافتش به مردى برخورد كه داراى ماجرايى بود و على بن ابى طالب در آن قضيه نظر داد» عمر از او يرسيد: جه 


كردى؟ 


ص:7609 


:١ 52/8؛ شذرات الذهب‎ :١ تاريخ طبرى 7: 77 ؛ ثقات ابن حتبان 7: 124 ؛ الإصابه 7: 100 ؛ سير اعلام النب----لاء‎ . )1( -١ 
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كفت: على» به فلان جيز حكم كرد. 
هرد كفت: عرزا اق كاويرا تم كتى قدرت بدادست توسيت؟ 


عمر كفت: اكر بخواهم به كتاب خدا يا سنّت رسول اسناد دهمء اين كار را مى كنمء ليكن به رأى خويش استناد مى كنم و 
رأى مشترك است و نمى دانم كدام يكك از دو رأى سزاوارتر مى باشد .)١(‏ 
در الإحكام ابن حزم آمده است: 


ابو محمّد مى كويد: ثابت شد كه صحابه بر سبيل الزام» فتوا به رأى نمى دادند و باورشان اين نبود كه فتواشان حق استء ليكن 


به «كمان » فتوا مى دادند و براى اين فتواى ظَبنّى شان» استغفار مى كردند. 


يا براى صِّلمح ميان دو خصم. اين كار را مى كردند» يس براى مسلمان روا نيست كه به فتواهاى آنان (كه بر اين منوال است) 


ابن حزم مى كويد: 


در تعليم عمر - كه بر منبر به مردم تشهّد را ياد مى داد - جيزى كه دلالت كند آن از ييامبر صلى الله عليه و آله استء نيست. 
عمر (بر منبر) از فزونى مهر زنان نهى كرد و آن را به مردم 7موخت, در حالى كه احدى شكك ندارد كه اين نهىء از ييامبر 
صلى الله عليه و آله نبود و تنها از اجتهاد عُمَر برمى خاست؛ زيرا هنككامى كه يادآورى شد نهى وى مخالف قرآن استء. بى 
درك از آن دست كشد. 


وامًا تشهّدهايى كه از ابن عباس و عايشه و ابو مسعود وابى موسىء روايت شده است,ء به جهت صيححت سندشان به ييامبر صلى 


79٠ ص:‎ 


متعبدان يوذ دو زمره أثهاء فيكف يدك 
؟- (؟) . الإحكام فى اصول الأحكام *: 777 . 


با تشهّد عمر (كه بر منبر آن را به مردم آموخت) يسرش عبدالله وابن مسعود و ابن عباس و عايشه و ديكر صحابه. مخالفت 
كرده اند در حالى كه شاهد بودند عمر آن را در منبر 5ة كفت 1010 


دكثر ثاذية عترى در صده لفن اله كه قويازه عير كفته ددهي رز ابيكة عم وقق دوم مالك كم رادر قرا وستت 
نياندة فن تكريست كه آيا ابويكز در آن نار قضاوقى دازد يا ثه؛ اكر حكدى را از ابويكراى يافث بيروق مى كردت مي 
نككارد: 


عُمَر به رأى ابوبكر (على رغم والا قدرى اش ييش او) التزام مطلق نداشت مككر زمانى كه به نص كتاب يا سنّت استناد مى كرد 
واو دراين التزام» در حقيقت؛ همان نص را بيروى مى كرد (جنان كه بعد از وفات ييامبر صلى الله عليه و آله هنككامى كه 


ابوبكر آيه اى از قرآن را به يادش آورد؛ اين كار رخ داد). 
اما هتكامن كه ينا بود قضايا تنها باشورا ورأى حل كردى رأعء مشت ركفا بود (همان كونه كه مر ير زباتن آووه): 


عُمَر با ابوبكر در مسئله اقطاع المؤلّفه قلوبهم مخالفت كرد و ابوبكر به رأى عُمَر تن داد» ونيز در مسئله جانشينى - كه امر رابه 
شورا واكذارد - بر خلاف ابوبكر كام نهاد. 


براين اساسء حمر به رأى ابوبكر مأنوس بود. ليكن او را براى الزام (همجون نصوص قرآنى و نبوى) برنمى كرفت؛ به دليل 
مخالفت عُمَر با ابوبكر در بسيارى از قضايا و جاها (5). 


اكنون مى يرسيم: جكونه سيره شيخين را بركيريم در حالى كه اختلاف ميان نقل هاى آنان و اجتهاداتشان را مى نككريم؟ 


جكونه نسبت اين حديث به ييامبر صلى الله عليه و آله مى تواند صحيح باشد كه بفرمايد: «به دو كس كه بعد از من مى آيند 
اقتدا كنيد » 0 «با جنك و دندان به سنت خلفاى 


ص :١2م‏ 
)1(-١‏ . الإحكام فى اصول الأحكام ؟: 187 - 185. 


."..0- 799 اجتهاد الرسول:‎ . )75( -١ 
حديث 812 سنن بيهقى 8: 187 ؛ و ديكر مصادر.‎ 1٠ :© حديث 584؛ المعجم الأوسط‎ 718 :١ مسند حميدى‎ . )"( -* 


- آيا در قضيه خالد» رأى ابوبكر حيجت است يا رأى عُمَر؟ 


- آيا معقول است كه ييامبر صلى الله عليه و آله رأى شخص غير معصوم را بر ما واجب سازد در حالى كه در زمانٍ حياتش بر 
نظرات و اجتهادات او آكاه است؟ 


- درباره اجتهاد عمر جه مى توانيم بككوييم؟ جنان كه كفته اند او سهم «المؤلفه قلوبهم » را برنتافت ()» در حالى كه صريح 
قرآن آن را واجب مى سازد: إِنَّمَا الصَّدَقاتٌ لِلْقُفَراِ وَ الممساكين وَ الْعامِلِينَ عَليِها وَ الْمَوَلَْهِ لوبهم ... *) . (0*) 


- جككونه مى توان رأى عمر را در ميراث جد با برادران (؟) »طلاق سه بار در يكك مجلس (2) فروش امّ ولدها لع زيادى 


سهام ارث (/لى عدم وجوب تيمم براى نماز در صورت 


ص :7237 


237٠١ :© لاه » حديث 40؛ سنن ترمذى 2: 58 » حديث #/ا77؛ سنن ابى داود‎ :١ ؛ سئن دارمى‎ ١787 مسند احمد ؟5:‎ .)١( -١ 
حدايك /4621 مدن أب عاحة 18-1823 ديت الا‎ 

. "9/9 نككاه كنيد به: فتح القدير ؟:‎ . )1( -١ 

"- (©) . تفسير طبرى :٠١‏ “187 ؛ شرح فتح القدير 7: 188 ؛ نصب الرايه ؟: 8" . 

عد زه)ء ستن بيقن 9848 حديك 11159 (بهاشكاة از ابق سيرين از عييدة ووابت شده كه كفت مق .اذ عمر درياره جد 
صد قضيه به خاطر دارم كه هر كدام ديكرى را نقض مى كند)؛ و نككاه كنيد به: فتح البارى 17: ”١‏ ؛ شرح زرقانى *: 2317 
ات نمراك الجن 

ه- (9) . صحيح مسلم 0:7 » حديث 9/7ا١٠١؛‏ المستدركك على الصحيحين ”: 7١‏ , حديث 471/947 مسند احمد 27١ :١‏ 
حديث //ا3/8. 

(/). مصتفت عبد الرؤاق له اقلا خلايت #008 الاعن وار سر 1١8:6‏ حيري “8ب 76 المسوط (سرحي ) 337 
سبل السلام *: 17 . 

لا- (8 . المستدركك على الصحيحين *5: 70/8, حديث 4/988 سنن بيهقى 2: 21787 حديث /1771؛ المغنى 2: ١,8‏ ؛ منار 
السبيل "”: 8/ا. 


فقدان آب ,)١1(‏ نهى از نماز بعد از نماز عصر 270 جهار تكبير در نماز ميت (20)» تفسير كرد» در حالى كه در همه اينها 


جاى شكفتى است كه حككونه ابوبكر وعمر را معذور مى دارند و آنجه را كفته اند «ححسّن ) (و نيكك) مى شودهء با اينكه عمرء 


خودء تصريح نموده كه «نماز تراويح » بدعت است و البته بدعتى نيكوست!! 


سيس علما بدعت را به معناى لغوى (نه شرعى) تفسير مى كنند و خبرى را درباره شرعيّت نماز تراويح مى آورند كه كزيده 
آن جنين است: بيامبر شب هنكام» براى نماز در مسجد بيرون آمدء مردم به آن حضرت اقتدا كردند؛ در روز دوم؛ شمار افراد 
فزونى يافت» و در روز سوم جنان زياد شدند كه به خارج مسجد رسيد! ييامبر صلى الله عليه و آله ديكر به مسجد نيامد واز 


آن كاه به تفسير بدعت - به معناى لغوى اش - دست مى يازئد. 


اكر نماز تراويح شرعى است و ييامبر صلى الله عليه و آله از آن نهى نكرد. معناى حمل [بدعت در] كلام عُمَر بر معناى لغوى 
الأ بحانزوا يور كاج حيسة؟ 
واكّر مقصود عُمَر بدعت شرعى استء تأويل فعل او جه معنايى دارد؟ 


ص :797 


00-1 صلق عبدالرزاق 18841 + حديث 418 مسد الحمد ©4215 سكن نسائى 21 18# ع ديت 7 
؟- (1) . مصسّف ابن ابى شيبه 7: 177 حديث 41767 مصنّف عبدالرزّاق :١‏ 879 , حديث 4/9168 المسند المستخرج على 


ضحي مسلم لسكيضة حديث فللا . 
*- (») . شرح معانى الآثار :١‏ 599؛ مسند ابى حنيفه :١‏ 87 ؛ المحلّى 8: ١١‏ . 


اين تناقض كويى ها و عذرتراشى ها براى اشخاصء از نكاه يزوهش كران مخفى نمى باشد. 


آيامى بايست نصوص و آنجه را در ميراث دينى ييشين آمده. تصديق كرد يا توجيهات اساتيد را درياره ابوبكر و عمر 


يذيرفت؟ 


آيا خدا شيخين رااز خطا مصون داشت و به دليل ويزه» اجتهادشان را اجازه داد و تعدّد به رأيشان را واجب ساخت (جنان كه 


روايت كرده اند كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: بر شما باد سنّت من و سنّت خلفاى راشدين و هدايت يافته (١)؟‏ 


حالى كه به اختلاف امت آكاه است و قرآن مى كويد: 


تهات أؤ قتِلَ القَلُمْ على أَعْقابكم (1) ؛ 
آيا ا كر.محشك بميرد با كشته شوده نما (به دو زان :جاهليت) عقب كرد مى كنيد؟!] 


اكر اين حديث را - على رغم نقص هاى آن - بيذيريم با مشكل ديكرى مواجه مى شويم و آن تناقض و تخالف آراى 


زمام خلافت را به دست كيرد و بر اريكه قدرت نشيند؟ 


اكر اين حديث درست استء جرا بر خلفاى دوازده كانه اى حمل نمى شود كه از سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله دفاع مى 


كنند و ناشران حديث آن حضرت اند؛ جراكه از امام على عليه السلام روايت شده كه فرمود: 
ع 
10-1 مسق عبد 431845 سن اند عا 1811 سنيف 4880069 الميشدر كف هن المحصي 1/611 د /ال تحاريك 


كورورا 


رم ال 3 


اللهُمّ احم حُلّفائى» الّذين يأتونٌ من بعدى. يَرَوُونَ أحاديثى و سُنَتى» وَيَعلْمُوئّها النَاسَ (١)؛‏ 

يرورد كاراء بر خلفاى من رحمت فرست؛ كسانى كه بعد از من مى آيند و احاديث و سنّتم را روايت مى كنند و به مردم مى 
١موزند.‏ 

وهر عدي شتديكرة ذريازؤه شان كرموى: 

فلا تُقدّموهم فَتَهْلِكُواء ولا تُقضّروا عنهم فََؤْلكوا؛ ولا تُعلّموهم فَإنّهم أَغْلَمُ منكم (5)؛ 


از آنان بيش نيفتيد كه هلاكك مى شويد و باز نمانيد كه به هلا-ءكت مى افتيد؛ و (جيزى) يادشان مدهيد كه آنها داناتر از 


وفرمود: 

اران اسك يونا لد تفار يعدي أبنأ ل 

تا زمانى كه به قرآن و عترت دست آويخته ايد» هركز (بعد از من) كمراه نشويد. 

وفرمود: 

وأهل بيتى أماث كلق ين اللسلوت (ع)؛ 

اهل بيت منء براى امّتم مايه امان از اختلاف اند. 

وديكر احاديث متواثر؛ كه در اين زميئه هسث. 

ص :720 
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-١‏ (؟) . المعجم الكبير 0: 188 . حديث 61؛ (و به نقل از آن در الصواعق المحرقه ؟: 69 وام2 - 28)؛ مسند احمد ©: لا" 
“الام عاال, 
*- (") . التبصره (فيروزآبادى): 24"؛ المبسوط (سرخسى) 18: 84 .؛ المعجم الصغير الطبرانى :١‏ 18 ؛ كنز العمّال :١‏ 182 , 
حديث 450 
6-(6) . المستدركك على الصحيحية 9 8/2 خديث 890/8 (و جلل 8 28اع درك 18/؟ و4)8592 وانكاه كتيل يةة مسثل 


روباق © #ؤلاء حديك 159 


آرى» رسول خدا صلى الله عليه و آله - در حديث حوض - ما را آكاه ساخت كه كسانى از اصحابش از حوض رانده و طرد 


مى شوند! 


جاى شكفتى اسنث كه جرا يبامبر ضلى الله غلية و آله : بسنده نكرد به اين سخن (كه بر حسب نقل اهل سدّت) فرمود: «عليكم 
بكناب الله وسلّى »© (بر شما باد كناب مهدا وسنت من) ثا اينكهبه آن دو جيز ديكرى را افزوة؟ آيا معقول اسث كه سنت 


ناقص باشد تا اكمال آن به سيره شيخين لازم آيد؟! 
آيا وضع قيد 


السك الكاقام من يشدف (وداك اناف بسن اناد ) بالراقدوا والذيق عع علق 0 تددو شر دين اناهن فين اكد اتنا كيين 
دو كتاز سلت» ثمابان كر الجدهاداف جديدى تبت كد ؤرصات علس مسلفان يديد امل وبرختلاف سكة مطهر رؤد؟ و خواسته 


اند با وضع اين قيد بر زبان ييامبر» هر دو نكدّرش را تصحيح كنند؟ 
آيا عقلاً وشرعاً اين سخن درست است؟ جكونه مى توان ميان قول عمر و سخن ييامبر صلى الله عليه و آله جمع كرد؟ 


به عنوان مثالء مُتعه (ازدواج موقت) يا به جهت قول عمر كه كفت: «كانتا على عهد رسول الله ) (دو متعه در عهد ييامبر بود) 


مشروع استء يا حرام مى باشد؛ زيرا كفت: «أنا أحرّمهما » (من آن دو را حرام مى سازم)! 
امثال اين مفردات در شريعت فراوان است. 


احتمال راجح در اين نصوص (احاديثى كه در آن نام خلفا آمده است يا بر «الذين من بعدى » - طبق ترتيب زمانى خلافت؛ 
الوك يرع انه زنام على ليه الساذ دتاكيد هده :سق ارخ الست كدايدها الأمشاى اصراتى اق تتري ف اأتده قد يا مسن 


از ييامبر صلى الله عليه و آله براى تصحيح رويكرد ابوبكر و عمر (و يبروان مكتب اجتهادى شان) ساخته شده اند. 
ما در اين عرصه؛ دلايل مفصّلى داريم كه در زمان خودش خواهيم كفت. 

دكركونى ها و تغييرات 

در اينجا لازم است به آنجه در عصرهاى بعد بر سر امّت آمدء اشاره شود. 

دكتر ناديه عمرى در كتابش - الاجتهاد فى الإسلام - مى نويسد: 


ص :728 


ثابت است كه فقهاى متأخَرء احكام بسيارى را - كه از ائمّه شان نقل شده بود - هنكام نياز» تغيير دادند؛ جنان كه شافعى آن 
كاه كه عراق و حجاز را تركك كرد وبه مصر آمدء مذهب قديمش رابه جديد تغييرداد وكتاب «الأم » و «الرساله » را املا كردء 
و همان كونه كه ابن قيِم به اين كار دست يازيد (1). 


دكتر تركى مى نككّارد: 


اما در آنجه به «استحسان » مربوط مى شود (همان كه راهى است براى فرار از قياس به جهت تقدير شخصى) بنا بر نجه ابن 


حزم آورده؛ در قرن سوم هجرى يديد آمد (1). 
وافى مهدى مى كويد: 
در زمان تأسيس مذاهب جهاركانه» تشريع اسلامى از عرف اثر يذيرفت» بيشتر فقها ١عرف‏ » را مخصّص نص شمردند. 


ازاين دست استء منع خريد و فروش جيزى كه در نزد انسان نيست (كه حديث از آن منع مى كند) برخى از فقها اين منع را 
در موود (سفارش ساغت ؛ تبخصيص ؤده اند؛ يعق شخضى با ديكرى بر ساخت جيزى كه ويؤكى اش را بيان مي كند و 
بهايش را مشخص مى سازدء توافق كند. 

اين عقد» را بعضى مجاز دانسته اند؛ با اينكه از قبيل فروش جيزى است كه انسان در اختيار ندارد 00. 


استاد رشيد رضا مى كويد: 


از كزافه كُويى در قياس و جسارت بر خداء قائل شدن به نسخ صدها آيه؛ و باطل ساختن يقين به ظنّ» و ترجيح اجتهاد بر نص 


أست: 
ن :/70 
.)١(--١‏ الاجتهاد فى الإسلام: ١٠١‏ (جاب اول» مؤسسه الرساله. 6.١‏ )). 


7- (1) . مناظرات فى الشريعه الإسلامته بين ابن حزم والباجى: 08م 
(”) . الاجتهاد فى الشريعه الإسلاميه: .5١0/‏ 


سيبس وى كلام شافعى را ذكر مى كند كه بسا با خويشتن مى كفت: 

به قياس نمى توان دست يازيد مككر هنكام ضرورت (جونان خوردنٍ مُردار). 

بوهش كر مصرىء شفيق شحاته. مى كويد: 

ارتقاى قياس به درجه اى كه مصدرى براى شريعت باشدء بايد به اسباب تاريخى محضء نسبت داده شود .)١(‏ 


با كمال تأَسَّىْء سخن را با نص لا صاوى » (كه از تندروان متعضّب است) به يايان مى برم. وى در حاشيه اش بر تفسير جلالين 


مى نويسد: 


بيرون از مذاهب اربعه» كمراه است و كمراه ساز؛ و بسااين كارء او رابه كفر بكشاند؛ زيرا اخذ به ظواهر كتاب و سنّتء از 
اصول كفر است (1). 


اين سخن بر خلاف نظر رؤساى مذاهب جهار كانه است كه به مردم اجازه نداده اند كه اقوال بر خلاف آيه و حديث صحيح را 


از آنان بيذيرند؛ و عمل به هريكك از مذاهبى را كه مردم در بيش كرفته اند» معتبر دانسته اند. 


اين بود خلاصه اى از تاريخ تشريع اسلامى و ملابسات فقه. آن را بدان جهت آورديم كه خواننده بصيرت يابد و بر بعضى از 
اصولى كه در صدر اوّل اسلام يديد آمد و ريشه هاى اختلاءف ميان مسلمانان آكاه شود و اينكه جكونه فقهاى اهل رأى. 
تعدّد در رأى را جايز شمردند؛ با اينكه مى دانيم خدا و ييامبر و قرآن يكى استء و خدا ما را به وحدت در فقه و عقيده فرا مى 
تنها يكك فرقه است. 


ص :/72 


) .10010 (به نقل از . 2.7 علا‎ "7٠ مناظرات فى اصول الشريعه:‎ . )١(-١ 

؟- (1) . حاشيه الصاوى على تفسير الجلالين *: ٠١‏ (دار احياء التراث العربى). شيخ احمد بن حجر آل بوطامى - قاضى عالى 
ديوان شرعى - در دولت قطرء كلام صاوى را در كتابش «السنّه والقرآن عن كونهما مصدر الضلال والكفران » رد مى كند (به 
نقل از علامه خليلى مفتى كشور سلطان نشين عمان در كتاب «الحق الدامغ: .)1٠‏ 


بازكشتى به آغاز 


ثابت است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله امور شريعت و دولت (هر دو را با هم) برعهده داشتء و البته جانشين او مى 


بايست اهليت براى تصدّى هر دو را دارا باشد. 


از سويى بيداست كه ابوبكر و عمرء تنها حاكم بودند و آكاهى كامل به شريعت نداشتند؛ و از آنجا كه حكومت در اسلام 
نيازمند علم است» جاره اى جز تصرف در بعضى اصول نديدند تا امكان تشريع اقوال آنها فراهم يد و از دائره اجتهادات 


شخصى (كه امكان تخطئه آنها در عصرهاى بعد هست) خارج شود. 


بيبش از اين دريافتيم كه ابوبكر و عمر در آغاز خلافتشان» ادعا نكردند كه همه علم رسول خدا را دارايند» بلكه آنجه را نمى 
دانستند (مانند مسائل جدّه و...) از صحابه مى يرسيدندء و آن كاه كه ميان رأى آنها و قول ييامبر صلى الله عليه و آله تخالف 


روى مى دادء از فتواشان برمى كشتند و اين امر در موارد بسيارى رخ داد. 


ليكن عمر در دوره يايانى خلافتش» رجوع از رأى خود را برنتافت» بلكه به زندانى ساختن صحابه دست يازيد تا اينكه اجلش 


به سر آمدء و ادعا داشت كه ميزان اول و آخر در يذيرش و ردٌء خود اوست. 


ابوبكر و عمر (بلكه همه مسلمانان) مى دانستند كه مُشْرّع تنها خدا و رسولٍ اوستء و هيج كس در برابر قرآن و سنّت حقٌ 
تشريع ندارد» و نهايت كارى كه حق داشتند اين بود كه احكام را از قرآن و سنت استنباط كنند. رجوع از فتواشان و اخذٍ كلام 


صحابه و ناقلان حديث از ييامبر» خبر مى دهد كه اصل - در نزد شيخين - سنّت بود نه اجتهاداتشان. 


ليكن با ككذشت زمانء بر حجيت آرا و اجتهاداتشان ياى فشردندء هرجند بر خلاف قول بيامبر يا مخالف با اجتهادات ببشين 
آنها باشد. به عنوان نمونه؛ مْمَر مى كفت: «تلكك على ما قضيناء وهذه على ما قَضَّ ينا /؛ آن ماجرا همان كونه بود كه حكم 
كرديم؛ واين» همين است كه كفتيم. 

آرى» عمر مى دانست كه ناسا زكارى ميان نقل هاى صحابه از ييامبر و اجتهاداتٍ اواكر ادامه يابد» به جدايى زمامدارى 


سياسى از رهبرى علمى مى انجامد و اين را - به هيج وجه - خليفه برنمى تافت. 


ص :24 


اجازه نقل حديث ييامبر صلى الله عليه و آله مردم را بر سنّت آ كاه مى ساخت و سطح درك و روشن بينى شان را بالا مى 
آوردء واز آنجا كه عمر همه احاديث ييامبر صلى الله عليه و آله را نمى دانست»ء خواه ناخواه برخى از اجتهاداتش بر خلاف 


قول ييامبر در مى آمد و اين كارء او را در برابر مشكلى با صحابه قرار مى داد و به تخالف آراى آنان در احكام منجر مى شد. 
براى همين جهات بود كه عمر صحابه را كرد آورد و كفت: 

١‏ إنكم أفشيتم الحديث عن رسول الله » (شما حديث بيامبر را در همه جا مى يراكنيد) و در نقل ديكرى آمده است كه كفت: 
١‏ أكثرتم الحديث عن رسول الله » ؛ زياد از بيامبر حديث مى كنيد. 

زيرامى ديد كهابا اقشا و اكثارء مواجهه: ستكين هى شود. 


آرى؛ عمر بر قياس و اخخذ به رأى تأكيد مى ورزيد (جنان كه در نامه اش به ابو موسى اشعرى و شريح قاضى آمده است) و 


احاديثى كه درباره اجتهاد به رأى از مُعاذْ و عمرو بن عاص - و ديككران - از ييامبر نقل شده. براى تصحيح نككرش اوست. 


اين كه كفتيم عمَره اجتهاد را به كار برد و بيش از ابوبكر به آن دست يازيدء با آنجه كفته اند كه قياس در عصرهاى متأخّر و 
زمان هاى بعد يديد آمد (و دستاورد ضرورتٍ زمانى دولت و فقهاى آن زمان بود) تنافى ندارد؛ زيرا اصل فكر اجتهاد و هسته 
اوليه آن از مبتكراتٍ عمر استء ليكن همه جوانب و مبانى اين موجود نوياء كامل نبودء بلكه در كام هايش مى لغزيد و به 
زمين مى خورد و بسيارى از صحابه و تابعان بر آن اعتراض مى كردند تا اينكه اصولش كامل شد و ساختارى تام و ويزه يافت 
كه او راز ديككر اصولى كه در اوائل قرن دوم هجرى ترسيم كردند» متمايز كرد. 


ازاين روست كه در كنار آنء بروز اسم ها و اصطلاحات جديد ديكرى را مى بينيم؛ مانند استحسان؛ مصالح مرسله و... 
اين مطلب» روشن است وابهامى ندارد. 
بيان امام على عليه السلام 


واين جنين» فتواها از رأى و قياس كرفته مى شد و همه شان از نص و روايت نبود. به همين جهتء بعضى از صحابه؛ به اجتهاد 
در جايى كه نصى وجود ندارد» تن ندادند؛ زيرا به زمان تشريع نزديكك بودند و كسانى را مى شناختند كه در قضاياى جديد؛ 


اق يباهير صن الله عليه :و آله 


يس 


نصوصى را به ياد داشتند و خفاى آنها بر خليفه. عَذْرى براى كشودن باب وسيع اجتهاد به حساب نمى آمد؛ جراكه فقه وعقايد 


اسلامى با اين كار به تخطر مى اقتاد. 
امام على عليه السلام در بخش هايى از خطبه شِفَْسْقتِهِ ؛ اين فاصله زمانى حسّاس از تاريخ اسلام را بيان مى كند» مى فرمايد: 


يَكثدْ العشار فيهاء والإعتذارٌ منهاء قُصاحبها كراكب الصّعْبهِ إن أَشْئَقَ لها حَرَءَ وإن أش لس لها تَقكمَء فمني الْنَاسٌ لَعَمْدُ الله بكه 
ونماس» ون واعتراض» فصت على طول لذ واد اله | 3 


سيس آن را به راهى در ورد ناهموار» ير آسيب و جان آزار»ء كه رونده در آن هر دم به سردرآيدء و بى دربى يوزش 
خواهد, و از ورطه به در نيايد» سوارى را مانست كه بر باركير توسن نشيند اكر مهارش بكشدء بينى آن آسيب بيند» و اككر رها 
كند سرنكون افتد و بميرد. به خدا كه مردم جونان كرفتار شدند كه كسى بر اسب سركش نشيند» و آن جاريا به يهناى راه رود 


وراه راست را نبيند. من آن مدّت دراز را با شكيبايى به سر بردم» رنج ديدم و خون دل خوردم .)١(‏ 
« ويكثُرُ العثارٌ فيها والإعتذار منها ) مى كويد: 


منظور امام اين است كه: راه صاف و هموار نيستء بلكه جونان طريق ير از سنكك است كه بيوسته رونده مى لغزد (و به زمين 


مى خورد). 
وامًا كلمه «منها » در قول امام كه فرمود: 


« والاعتذارٌ منها » امكان دارد «مِن » بر اصل خودش باشد؛ يعنى عَمَر بسيارى اوقات به امرى حكم مى كرد سيس آن را مى 


شكسثةقوايى من دافاو اق أن بانس كفت وازقواض حمة خوه يووش مي خواست: 


و ممكن است «من » در اينجا براى تعليل و سببئت باشد؛ يعنى اعتذار مردم از كارها و ح ركاتشان به خاطر فتواهاى عمرء زياد 


شد. شاعر مى كويد: 
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أمن رسم دار مَوْيْعٌ ومَصِيف لعَيِنتِكك من ماء الشؤن وكيف 
يعنى آيا بدان جهت كه (كذشت) بهار و تابستان اين خانه را نابود ساخت و اثرش را بر زمين نهاد» اشكك هايت جارى است؟! 


ورالقفية ية النوق شري اميف كمي سوارق نس دعن اكزر اكب افسارقر :زا كش ديش نل را لوفو كر شل يها 
سازدء به جاهاى هلاكت كننده درآيد و سوار را در دره يا آب يا 1 تشى افكند, يا بكريزد و باز نايستد تا سوارش را بيندازد و 


او هلاكك شود. 

و«أَشْتَقَ الل ناققه ١‏ ؤهاتي استث كه شخض :دن الى كه بر ثاقه اشن سوان اسةة افساركن و] يكشت 
اين سخن امام على عليه السلام كه فرمود: 

١‏ فْمَنِى الناس » ؛ يعنى مردم, مبتلا و كرفتار شدند» شاعر مى كويد: 

مُنِيتٌ بِرّمَوْدَه كالعَصًا 

به زنى مؤدخوى» جون عصاء كرفتار آمدم. 


قط اجر كن حون زالقه امعد اتعانى اوعس ف وقرايو لقف دل روك كرف و «اعواض وم كن دان كد 
مستقيم نمى باشد؛ كويا در شاخه هاى سير طولى اش» در «عرض » حركت مى كند (و به اين سو و آن سوى مى رود) شتر نر 
سركش كج روء اين كونه راه مى رود (1). 


از اين سخن امام عليه السلام تجسيم مراحل تغيّر و تبدّلى كه برامّت در زمان حكومت عُمر يديد آمد» آشكار مى شود و اينكه 
جكونه مردم به اين درد ناعلا-جى مبتلا شدند كه آنان را از راهى كه مى بايست در حيات دينى و سياسى و اجتماعى شان 


بييمايند» دور ساخت. 


7/١: ص‎ 
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١‏ فَمُنى الناس لَعَمْرٌ الله بحَبِط » (به خدا سوكند, مردم هدايت نايافته» به بى راهه كرفتار آمدند) زيرا بعد از وفات ييامبر صلى الله 


عليفو آله فاتواق كبن كار حهايقن اسك در'هينه قلمروها (ديى» :فوهك و ارشادى وى سباسق) رشن كن يرا كه 
براى رهايى از دشمنان سياسى خليفه اول» سياست آن روزكار» مرتدان و مخالفان سياسى حكومت را يكك جبهه حساب نمود. 


لذا مى بينى مالكك بن نُوَيْرَهِ به ستم كشته شد بى آنكه اقدام بازدارنده اى از سوى خليفه به عمل آيد. 
ليكن كوتاهى زمان خلافت ابوبكر بسيارى از شكاف ها را يوشاند و كزروى ها نمايان نشد» به عكس خلافت طولانى عَمَر كه 


در آن امور و يديده هابى رخ نمود كه بيش از آن هويدا نبود. 


واين است كه امام على عليه السلام بر دوران خلافت مر تأكيد مى ورزد» جراكه بخش بزركى از تغيّر و تبدّل در آن» روى 


داد. 


از آنجا كه عُمَر بسيارى از جيزها را نمى دانستء مردم را در جهل و ناآ كاهى افكند؛ زيرا قوام رعتت به حاكم استء زمانى 
كه حاكم نيازمند كسى باشد كه او را استوار سازد و به عجز خويش اعتراف كندء جامعه در بيراهه مى افتد و شيوه هاى 


زندكى در غير مسيرى مى شود كه ييامبر صلى الله عليه و آله براى مسلمانان ترسيم كرد. 


در اين فضاء آرا و اجتهادات» جند كونه شد و هركس ادعا مى كرد كه بر صواب است و ديكران به خطا مى روندء بلكه 
شخص خليفه به جيزى فتوا مى داد سيس به ضد يا مخالفٍ آن فتواى ديكر صار مى كرد و آن كاه ادعا داشت كه همه آنها 


به اين ترتيب» راه كم شد و جاده وسيع و آماده و باز» باقى نماند. مردم - يس از آنكه جاده اصلى حركتشان را كم كردند - 


حركت در درّه هاى بر ييج و خم را در ييش كرفتند. 
واين همان جيزى است كه امام على عليه السلام در سخن ديكر اشاره مى كند و مى فرمايد: 
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وبع 


وكات عَسَّوات لم 9 على العلم بضؤس قاطع, يُذْرى الروايات إذْراءً الريح الهَسْيِمَ ؛ 


دقان أصات اف أن كرون قد أخطاحوإق أغطا تجا أن ريكون قد اضات» جاه عياط و الاك عاش 


نداند كه بر خطاست يا به حقيقت رسيده. اكر به صواب رفته باشدء ترسد كه راه خطا يبموده. واكر به خطا رفته» اميد دارد 
آنجه كفته صواب بوده» نادانى است كه راه جهالت را يويد.» كورى است كه در تاريخى كمشده خود جويد, آنجه كويد نه از 


روى قطع و يقين كويدء به كفتن روايت ها يردازد» وجنانكه كاه بر باد دهند» آن را زير و رو سازد .)١(‏ 


اين حركتء به رميدن و انواع واكنش هاى نسنجيده بينجامد. 


ازاين روست كه در ميان مسلمانان (بدان جهت كه راه دينى درست را تركك كردند و ضايع ساختند) بروز يديده هاو 
رفتارهاى غير طبيعى را مى نككريم كه بيش از آن سابقه نداشت؛ فزونى قتل برده ها به وسيله مالكانشان از آن جمله است كه 


باك ان ضير حي عاللاق سكم باسواضك اللندغلية و اله كدالرمود: 

لا يُقتّل خرٌ بعد » (7) ؛ شخص آزاد در برابر عبد كشته نمى شود - قانون «قتل خُرٌ در برابر عبد » (9) را بنيان كذارد. 

رميدن و تصدف غير طبيء را از هر دو طرف مى توان ديد؛ نخست از «خليفه » كه جاده (درست) را بر مردم ضايع ساخت و 
از «مردم » كه از اين قانون اسلامى» سوء 
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6# ء الديات (كثيباتك 1١)‏ ؟ق 4ية استاة از غمرو ين شعبت ال يدرك ان حدش روايك فى كند كد ابوبكر وغص من كنيد 


الحو يقل بالعبد؛ آزاد در برابر بنده» به قتل مى رسد. 


استفاده كردند. و اين امر» نتيجه عدم حضور خودآ كاهى دينى بركرفته از نصوص بود كه قتل نفس و رفتار ناشايست با 
ديكران را حرام مى دانست. 
اين امر» عين «نفار » (رميدن) استء همان حالت خطرناكى در جامعه كه در آنء عقده ها و انتقام جويى ها و مشاجره ها و 


آزادى هاى غير قانونى اجتماعى» دست به دست هم مى دهند. 


مانند اين استء بروز يديده عاشق شدن زنان به مردان (جنان كه در داستان منسوب به نضر بن حيجاج مى نكريم) و يديده تنفّر 
جامعه از بعضى از تبصره هاى فقهى كه با ذوقشان سازكار درنمى آيد و حرمت شارع مقدّس را ناديده انككاشتن (مانند تحريم 
متعه» كه در يايدارى جامعه - به ويزه فز مان تكو كميرة مردان - اثر بسيار زيادى دارد) و... 


هنكامى كه به اقدامات عمر و مخالفت بعضى از صحابه با او و تأييد وى توسط ديكران و يديد آمدن شكاف [ميان آنها] و 


بروز حالاءتٍ نادرى (كه در زمان بيامبر وجود نداشت) نيكك بنكريم» در مى يابيم كه عمر در برابر آنها ناتوان بود يا موضع 


000 


استوار منفى داشت؛ مانند ماجراى تقسيم اموال كاركزاران. 

جه زمانى كاركزاران ييامبر صلى الله عليه و آله خائن بودند؟ كدام وقت ييامبر اموالٍ آنان را تقسيم كرد؟ 

اكر بعضى از كار كزاران اموالى را بدزدند. خليفه بايد همان مقدار را بستاند. 

بر هر تقدير» مهم يديد آمدن حالت «شماس » يا «نفار » در جامعه اسلامى است بعد از حركت در غير جاده (و راه انحرافى). 


سيس امام على عليه السلام به مرحله سوّم تغئر اشاره مى كند و آن اتَلَوّن ) يعنى «تبدّل » (دكركونى) است؛ زيرا تبدّل احكام 
در زمان عم به صورت يكك امر طبيعى درآمد به اعتبار اينكه: خليفه مى تواند حكمى را تأسيس يا لغو كند» و مى تواند آن را 
مطلق يا مقتيد سازدء آياتٍ قرآن و عمل ييامبر صلى الله عليه و آله را نسخ كند, كسانى را به تبعيد فرستد» مُجرمى را كيفر دهد 


با اوج معشن 
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همه اينها بدان جهت است كه خليفه مجتهد مى باشد و داراى حق رأى ويزه اى است كه مى بايست بدان احترام كذاشت. و او 
مصلخت ىرا از :دركران نهتر من شتاسك. 


اين نككرش جا افتاد و در جانٍ بسيارى از كسانى كه آكاهى دينى شان در سطح مطلوبى قرار نداشت يا از كسانى بودند كه 


تحت تأثير صحابه اى قرار كرفتند كه در عهد ييامبر صلى الله عليه و آله به رأى كرايش داشتند» رشد كرد و توسعه يافت. 


بااين روند» هر جيزى از واقعتِتِ خود فاصله كرفت و دكركون شد؛ صحابى امرى را راجح مى ساخت به اعتبار تأديب 
منحرفان! تحريم حلال و تحليل حرام حقّى طبيعى براى خليفه كشت بدان اعتبار كه مصلحت مسلمانان در آن است! تعدٌّد فتوا 
در «جدَّه » (و غير آن) به صورت امر مألوفى درآمد به اعتبار اينكه هر آنجه را مجتهد فتوا دهد حكم خداست! و در زمانٍ عمر 
هر حكمى صحيح دانسته شد (جنان كه خليفه كفت: آن سالء آن حكم را داديم» و اكنون اين حكم را) و سهم 


١‏ مؤلّفه قلوبهم » لغو شد به اعتبار اينكه اسلام؛ عزيز است و... 


اهنا د قجوء مسن وحمد ل هانن نأشك كدر معلمانا عا روف مده ونقه ا دريس اتنهان شك كرفت وصنايدي كه اتيز 


أن زانهى سكدين (جنان كسد كزه نز سك وعد انذراو رهاق افوس يدديك امد )واوا ةاشتهانى تن شين ود 


مصيبت بزركك در مرحله جهارم تغّر فرود آمد و آن مرحله «اعتراض » است؛ يعنى حركت بر خط نامستقيم» كه رونده در 


اثناى مسير طولى اش». حركت عرضى دارد وهر اندازه سريع تر برود» ببشتر از راه مستقيم دور مى شود. 


اين تعبير امام على عليه السلام بسيار دقيق مى باشد و سزامند است در آن درنكك شود و جوهره و معانى فراوانٍ آن؛ در كانون 


توجه باشد. 


در مراحل ييشين» سير در بيراهه بود و اميد مى رفت كه اككر براى مردم دليل بر راه سنكك فرش و آماده؛ فراهم آيدء سوى آن 
بازكردندء ليكن فقدان دليل استوار منجر به اين شد كه از دو مرحله اخير بككذرند و حركتشان به صورت «اعتراضى » درآيد 
كه راست كردن آن امكان ندارد؛ جراكه اصول (مطرح شده) اصالت يافت و سير در مجراى غير طبيعى به عنوان قاعده اى 
درآمد و مانند يكك حالت نادر در زمان مُعتِن نبود كه علاج آن ممكن باشد. 
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هنكامى كه معناى «اعتراض ؛ را در نظر آوريمء در مى يابيم كه هر اندازه سير ادامه يابد» شكاف انحراف وسيع تر مى شود و 


هر قدر مدّّت بكذرد. دورى ازراه اول فزونى مى يابد. 


زمانى كه جاده را به صورت خط مستقيمى بكشيم واعتراض را به صورت خط مايلى رسم كنيم» سيس هر دو خط را امتداد 
دهيم» مى بينيم كه اولى هر قدر امتداد يابد در يكك مسير است كه آن اصل مى باشد؛ اما خط مايل را هر اندازه بيشتر ادامه 
دهيمء از خط اول بيشتر فاصله مى كيرد. 


در حالى كه رونده معتقد است بر جاده مستقيم حركت مى كند. 


اين همان جيزى است كه امروزه ملاحظه مى كنيم» شكاف اختلاف ميان مسلمانان به قدرى وسيع است كه امكان تأليف ميان 


دو فرقه از آنان دشوار مى باشد» بلكه وحدت نظر آن در يكك مسئله اختلافى» سخت است. 


تكن من كوسن: اقباس حتفت "اسث #دركرئ سن كويد الاكستيق كلت كه قباس كذ ابليس: و45 أبن 'فرقة من كويد ته 
براى هميشه مشروع است » آن فرقه مى كويد: «متعه به قول مر نسخ شد )» اين طايفه مى كويد: «امامت به نص و تعيين است 
01 قطا كه من كريد ريه شونا انك دوكر ني كردنلة (بداسيمة اهارت| او عق نو ادم حضى تور أقلك امون واد كرفي 


الهى و نبوى «اعتراض » را مشاهده مى كنيم. 
امام على عليه السلام در توصيف اين دوران و آرايى را كه در آن مطرح شد سخن مناسب و بجايى را آورده است. 


اجتهاد و رأيى را كه فراخوان عمر بود» جنان انعطاف يذيرى و جزر و مد دارد كه احدى نمى تواند حريف آن شود؛ جونان 


واكت شتر سر كفن اسك كهذا كن افسار زا يكفد دون اش وام ذرد و كويهاكن كد سوارق زااهلز كفم سازة. 


ازاين روست كه مى بينيم ابن عوف (على رغم اينكه از عثمان ييمان كرفت كه بر سيره شيخين حركت كند) نتوانست در 
اجتهاداتٍ عثمان - مانند اتمام نماز در منى - بر او فشار آورد؛ زيرا وى رأى و اجتهادى را در ييش كرفت كه عمر آن را 


مشروع ساختء يس براى ابن عوف و ديكران امكان ندارد كه عثمان را در اقداماتش محدود سازند؛ جراكه 
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وى در حكم خود اجتهاد ورزيد به رغم آنكه مى دانست ييامبر و ابوبكر و عمرء نماز را در منى تمام خواندند. 


وبااين نكرشء نمى توان ديككر صحابه و خلفا را (مانند معاويه» يزيدء عبدالملكك بن مروان) به نصوص صادر از ييامبر صلى 


الله عليه و آله محدود كرد؛ زيرا آنان نيز نجه را بر زبان مى آورندء اجتهادشان است! 
از امام على عليه السلام رسيده است كه فرمود: 


وَاعْلَموا عباء الله أنَّ المُؤمن يش محل العام مَا امحل عاماً أوَلَه وبَحَرّمٌ العام ما حرّم عاماً أوَّلَ. وَأنَّ ما 
شيئاً مِمَا حرم عليكم, ولكنَّ الحلالٌ ما أخل الله وَالحرامَ ما عَرّمَ اللّه؛ 


و بندكان خداء بدانيد كه مؤمن» اين سال جيزى را حلال مى شمارد؛ كه سال نخست حلال دانسته؛ واين سال آن را حرام مى 
داند كه سال نخست حرام شمرده.؛ و بدعتى را كه مردم يديد آوردند» جيزى را كه بر شما حرام است حلال نمى كند. حلال 


جيزى است كه خدا آن را روا كرده» و حرام جيزى است كه خدا آن را ناروا شمرده .)١(‏ 
ودر سخن ديكرء آن حضرت مى فرمايد: 


وَأْرلَ عليكم الكتاب تبياناً لكل شىء وعَمْرَ فيكم نيه أزماناً حتى أَكْمَلَ له وَلكم فيما أنزلَ من كتابه ديه اذى رَضِدَىَ لنفسه» 
وَأَنْهِى إليكم عَلَى لسانه مَحَابَهُ مِنَ الأعمال وَمَكارهَةٌ ونواهيه وأوامره. وألّقى إليكم المَغذرة وَانََدَ عَلَيكم الحَبّة وَقَدَّمَ إليكم 


بالوّعيد وَأْنْذَّرَكم بين يَدَىْ عذاب شديد؛ 


وقرآن را كه بيان دارنده هر جيز است بر شما فرو فرستاد؛ و ييامبر خويش را رو زكارى ميان شما زند كانى داد. تا با آيه ها كه 


در كتاب خود نازل فرمود دينى را كه يسنديد» براى او و شما كامل نمودء و به زبان او به شما خبر داد كه جه را 


ص :771/1 


.172 نهج البلاغه(ترجمه دكتر سيد جعفر شهيدى): 2187 ضمن خطبه‎ . )1(-١ 


مى يسندد و جه او را خوش نيايد» از جه باز مى دارد و كردن جه كار را فرمايد» جندان كه راه عذر را بر شما ببستء, و حمجتى 


“كرفت كه ساق أن اتيت رسث ريك تيديند وا به سوع شما يش :راتده وال كيفر سك كدو بيقن رو ذارهد ببرساتد 47 
تأكيدى بر آنجه كذشت 


بيهقى - به سند صحيح - روايت مى كند كه جون ابوبكر خليفه شدء اندوهكين در خانه نشست! عُمَر براو درآمد. وى به 
نكوهش عمر يرداخت و كفت: تو مرا به اين امر واداشتى! و از حكومت ميان مردم شكوه كرد. عمر كفت: مككر نمى دانى كه 
رسول خدا فرمود: هر كاه والى اجتهاد ورزد و به حق اصابت كند دو اجر دارد» واكر اجتهادش به خطا رود يكك ياداش نصيب 
اوست (5)؟! 


ازابوبكر نقل شده است كه وى قضاوت مى كرد وكوجكان صحابه (جونان بلال و ضِّجَيِبٍ و مانند آن دو) نقض احكام او را 
باز مى كفتند (9). 


خواننده را با اين متن - بى آنكه تعليقى بر آن بزنيم - تنها مى كذاريم تا آنجه را كفتيم با مشكلاتٍ علمى اى كه ابوبكر و 
عمر با آن رو به رو مى شدند (و در موارد بسيارى ناشى از تنكناى نفسى [و بى كفايت علمى] بود) مقايسه كند. 


دكتر محمّد رواس قلعه جىء» در مقدمه كتابش - من موسوعه فقه السلف - مى نويسد: 


آنها مواجه نككشت؛ به دستٍ او فتوحات صورت كرفت و شهرها به تصوّف درآمد و ملت هاى متمدّن فارس و روم به حكم 
اسلام كردن نهادند (5). 


ص :71/94 


88 همان» ص 68) ضمن خطبه‎ . )١(-١ 

"- (5) . الجامع (معمر بن راشد) 778:7 ؛ فضائل الصحابه (احمد بن حنبل) 18١ :١‏ . حديث 188؛ شعب الإيمان 2: "لا 
حديث 1/07٠‏ (متن از اين مأخذ است). 

0 . شرح نهج البلاغه (ابن الحديد) 377:3١‏ . 


*- (8) . نككاه كنيد به مقدّمه موسوعه فقه ابراهيم نخعى. 


استاد احمد امين در فجر الإسلام مى نكارد: 


برايم روشن شد كه عمر «رأى » را در وسيع تراز معنايى كه ذكر كرديم به كار كرفت؛ زيرا آنجه را ما آورديم استعمال رأى 
در جايى است كه نض ى از كتاب و سنت نباشدء ليكن عمر فراتر از اين رفت» در شناخت مصلحتى كه آيه يا حديث داشت 
كوشيد» سيس به وسيله آن مصلحت احكام را درمى يافت. اين كار نزديكك به آن جيزى است كه الآن «دريافتٍ روح قانون, نه 
به الفاظ و كلمه كلمه آن ) تعبير مى شود... 


قضايايى نقل شد كه در آنها به رأيشان فتوا دادند. 


ويرجمدار اين مدرسه يا اين مذهبء عمر بن خطاب است .)١12‏ 
دكتر ناديه شريف عمرى در اجتهاد الرسول مى نويسد: 


اجتهاد به رأى و عمل به قياس و كشف مقاصد شريعت, بدعتى نبود كه تابعان مُقيم در عراق يديد آوردند, بلكه آنء نمونة 
رشد يافتهُ رويكردى بود كه شمارى از صحابه در عراق - كه عمر از آنهاست - در ييش از آنان» به آن دست يازيده بودند 
2 


دكتر محمّد سلام مدكور در مناهج الاجتهاد مى كويد: 


بيروزى هاى يى در بى اسلامى - در عصر صحابه - رويارويى با مسائل جديدى را اقتضا مى كرد كه بعضى شان از طبيعت 
سرزمين هاى فتح شده برمى خاست و بعضى زاييده شرايط جنكك بود واين مسائلء آنان را به سوى اجتهاد به رأى سوق داد؛ 


زيرا نصوص » معدود بودند و وقايع» بى شمار؛ افزون بر اين» در آن زمان سنّت تدوين نشده بود (). 
ص:١٠/57‏ 


؟-(5) . اجتهاد الرسول: .””١‏ 
#(” . مناهج الاجتهاد فى الإسلام: /الا. 


ودر سخن ديكّرى مى آورد: 


آن كاه كه صحابى در مواردى كه قابليت فهم عقلى آنها هستء از سر رأى و اجتهاد» سخنى بككويد كه در ميان صحابه در آن 
اعبلاف باتكل ارد قرل ميع لكف قياس امقس رازج باؤوقد عم عوك ابع ب عون خلاق قاس اشن وكيس 
حجيّت آن را تنها در مورد آراى ابوبكر وعمر (نه غير آن دو) يذيرفته اند. 

شيعه و شافعى - در يكى از دو قولش - و احمد (در يكى از دو روايت از او) و كرخى -از حنفيان - به عدم حجتّت آن 
معتقدند؛ و مالكك و بعضى از حنفيان و شافعى (در قول ديكرش) و احمد (در روايتى ازاو) آن را حتت و مُقَدَُّم بر قياس مى 


دائئك. 


نظر آمٌردى عدم حجيتٍ آن است. و غرّالى - در المستصفى - در تعليل آن مى كويد: حيجت نيست؛ جون دليل وعصمت 


حداف كدعقو كاتى كر لالش عزن كور دنه صق ابن الندظ 3134 كرات الى الت ةير مد عر ابا انك ققر يناف كر بافيرماة 
ميحد ضلى الله عليه .و آله را و همه انث مأمورقد كه از كتاب ندا و سثت يامبرش ببروى كنند» و دن اين راستا فرقى ميان 
صحابه و كسان بعد از آنها وجود ندارد .)١0(‏ 


امام كرخى مى كويد: 


سا زكارى ميان آن دو تأويل كردد. 


اصل اين است كه هر خبرى كه بر خلاف قول اصحاب به ما برسدء بر نسخ حمل شود يا بر اينكه معارض به مثل خود است و 


بايد دليل ديكرى ست يا بر اساس 


78١:ص‎ 


)1(-١‏ . مناهج الاجتهاد فى الإسلام: '5؛ نيز رجوع كنيد به سخن ديكرى در صفحه /ا8". 


وجوه ترجبحى كه اصحاب ما به آن احتجاج مى كنند, ترجيح داده شود يا سازكارى ميان آنها يديد يد .)١(‏ 
شيخ عاد فى كريد 


در عهد صححابه وقايعى روى داد و حوادثى يديد آمد كه مسلمانان با آنها مواجه نشده بودند و در عهد ييامبر سابقه نداشت. 
صحابه اهل اجتهاد در اين رخدادهاى بى يبشينه» اجتهاد ورزيدند و قضاوت كردند و فتوا دادند و به تشريع حكم يرداختند و 
شمارى از احكام استنباطى شان را به مجموعه اولى احكام افزودند؛ از اين رو در دور دوم» مجموعه لحكام فقهى تشكيل شه 
بود از احكام خدا و ييامبر و فتواهاى صحابه و قضاوت هاى آنهاء و مصادرشان قرآن بود وسنّت واجتهاد صحابه... (؟25) 


باتوجه به اين سخنانء مى توان دريافت كه «رأى )» نزد حنفته يا ديكران يديد نيامد تا رأى كرايى به آنان نسبث داده شود. 


بلكه اصول اين مكتب را عُمَر ترسيم كرد. نصوص يبشين اين سخن را كه عمر با رأى مخالف بود مردود مى شمارد, بلكه 
اباتك من كيد كه تخيشيح بان كدان امن هر من .اشن 


اما نصوصى از عُمَر كه درباره نهى از «رأى » استءاحتمال مى رود در آغاز خلافتش باشد يا در آخر آن به زبان آورده باشد؛ 
يعنى هنككامى كه با شيوع رأى كرايى نزد صحابه و دكركونى هايى كه يس از اجتهاداتٍ اخير حمر يديد آمدء دريافت كه 
تعيين حد و مرز براى آن دشوار است يا شايد عُمَر براى ديكران تعد را لازم مى دانست و اجتهاد و رأى را براى خويشتن جايز 
مى شمرد و اينكه ديكران بايد به قول او ملتزم باشند به اين اعتبار كه او اعلّم از آنهاست (و همين شقٌّ اخير به نظر راجح مى 


آيد). 
از عُمَر رسيده است كه جون اختلاف صحابه را شنيد» بر منبر رفت و كفت: 


ص: 7/7 


)1(-١‏ . اصول الكرخى: ‏ (مؤسسه الرساله» جاب دوم 1807ه-). 
7- (1) . علم اصول الفقه (خلاف): 18. 


دو نفر از اصحاب رسول خدا با هم اختلاف مى كنند» مسلمانان فتواى كدام يكك از شما را بركيرند؟! يس از اين» اكر بشنوم 
دو نفر با هم اختلاف كنند, مى دانم با او جه كنم !)١(‏ 


به اين ترتيب» اصول دو مكتب روشن شد و دريافتيم كه بعضى به مشروعيتٍ رأى و قياس قائل اند و بعضى آن را برنمى تابند 


ف اسعدلالشات اين است كدقرآن وسكة هاوا از رأى وقباس :سند است و شريعت: تاقص فست تايا قباين كامل شوة. 


اين دو مكتب [اعتقادى - فقهى] بيوسته با هم در تقابل بودند؛ كسانى كه به اخذ سنّت فرا مى خواندند» از رأى باز مى داشتند 
وبه لزوم تدوين سنّت تصريح مى كردند با تأكيد بر اينكه «قرآن » ناقص نمى باشد و بيان هر جيزى در آن هست. اينان «سنّت 


» را نقل مى كردند» هرجند شمشير يران بر كردن هاشان نهاده مى شد (5). 
امَا آنان كه به اجتهاد و رأى فرا مى خواندند» با تدوين سنت مخالفت مى ورزيدند و باب رأى را در هر جيزى مى كشودند. 
اجتهاد» نمادى براى خلافت 


حديث زياد از ييامبر را نمى يسنديدند و تدوين را بر نمى تافتند. با مراجعه به قرارهاى روز شورا و سبب ترجيح جناح ابن 


دهد كه درباره آنء دكتر ابراهيم بيضون جنين مى كويد: 


از سوى ديكرء مطرح شدن ناكهانى عبدالرحمان بن عوف بعد از حادثه ترور عمر و به صحنه آمدنش در وقت مناسب در كنار 


عَمَر (جراكه عمر يس از آنكه كارد 
ص :”7/7 
)١( -١‏ . المستصفى :١‏ 198 ؛ الإحكك-ام (1م-دى) :1 (و در ج-ابى ص4)؛ إع-لا-م الموقعى-ن :١‏ ٠78؛‏ شرح نهج 


. 78 :7١ البلاغه‎ 


؟-(5) . مانند ابوذر؛ نكاه كنيد به: صحيح بخارى :١‏ الا حديث /ا2؛ سئن دارمى ١58 :١‏ , حديث 8508 حجيه السنّه *: عم . 


به شكمش خوردء از عبدالرحمان خواست كه امام جماعت شود) نيز جاى مناقشه دارد؛ اين صحابى اشراف زاده - بعد از آنكه 


در حاشيه مى زيست - به ناكهان در متن حوادث قرار كرفت تا نقش اول را در تعيين خليفه بازى كند (1). 


يس روشن مى شود كه در يشت يرده بعضى از اصول (مثل اجرايى كردن قانون هاى دوران ابوبكر و عمر) كه امروزه جزو 
شريعت شده است مسائل سياسى قرار دارد؛ زيرا محور آن شورايى است كه مبتنى بر يذيرش اين شرط يا عدم يذيرش آن بود؛ 


اكر خليفه جديد عمل به سيره شيخين را مى يذيرفت» خلافت از آن بود وكرنه» خلافت به وى سيرده نمى شد. 
ابن عوف به امام على عليه السلام در روز شورا كفت: 

اى علىء آيا بر كتاب خدا و سنّت ييامبرش و سيره ابوبكر و عمرء بيعت مى كنى؟ 

على عليه السلام فرمود: نه ل5). 

در اينجا سزامند است حقوق دان منصف بيرسد: 


* جكونه مى توان اين خلافت را شورايى نام نهاد با اينكه خودشان خط مشى آينده خليفه را ترسيم مى كنند و الزاماتى را كه 


مين واهتد برايقن .من كذاركن؟ 


* آيا شورا با كشتن اعضاى آن اكر بيش از سه روز بيعت را به تأخير اندازند سازكارى دارد؟ يا با دستور عُمَر بر قتل كسى كه 


با رأى جهار نفر مخالفت ورزد يا سه نفرى كه عبدالرحمان بن عوف در ميانشان نباشد» هماهنككى دارد؟ 


* آيا اين كروه دل نككران كه به زور و تهديد محاصره شده اند» شورايى منسجم با روح اسلام ناميده مى شود؟ آيا براساس 


دمكراسى جديد مى توان اين دسته را شورا ناميد؟ 


* جكونه مى توان صحابى را به اين شرط مقئد ساخت در حالى كه او يكى از اعضاى شش كانه شوراست و از اصحاب حل 


وعقد واز بزركان صحابه؟ 
* جكونه اينان از اصحاب حل و عقدند در حالى كه مى بينيم جز طبق مقرّرات» نمى توانند حل و عقد كنند؟ 
حَ 


ص :7/5 


.٠١" ملامح التئارات السياسيّه فى القرن الأوّل الهجرى:‎ . )1(-١ 


؟- (؟) . تاريخ طبرى ؟: 882 ؛ البدايه والنهايه/: 162 ؛ سبل الهدى والرشاد 778:1١‏ . 


*آيا جنين انتخابى را مى توان انتخاب آزاد ناميد؟ 


* تصوّر آزادى انتخاب جكونه ممكن است در زمانى كه مى بينيم شمشير بر سرشان برآخته اند» و آنان مكلف شده اند كه 


قضبّه را در سه روز تمام كنند و همسويى با نظرات شيخين (در برابر كتاب و سنّت) در آن حتمى است (01)؟ 


آرى» شورا (به معناى معروف امروزى اين كلمه) نبود» بلكه روح دمكراسى و آزادى را نداشت؛ بلكه در مفسده قانونى شدن 
«سيره شيخين ) در قبال سنت رسول خدا كرفتار شده بود فرض اين بند - در كنار كتاب و سنّث - القا مى كند كه مقصود از 
همه اين كارهاء كنجاندن همين تبصره است (هرجند با قهر و غلبه) زيرا در كتاب و سنت اختلافى نيست و به اين همه اصرار و 


تيديد بزو كان صحاية يراق اذه كردن به آنها تناز تمى باشد: 


ابن عوف جون دريافت امام على عليه السلام اين تبصره الحاقى به شريعت را كه بنا بود در عرصه احكام دينى كنجانده شود - 


نعئ: يتورهة رد عتما نوو كدعو كلق يسدر كانت كما مك وباميز كن دق ستيوة بوكر و حمر فك من ان ؟ 
غثمان كفثة آرى: وبا دست بهشائه هايشن اشاره كرد و كفت: هنكام كه شما خواستيد! 
يس هر دو برخاستند و به مسجد درآمدندء و فرياد برآمد كه: الصلاه جامعةٌ (همه به مسجد كرد آيند)... (5) 


تخالف ميان سنّت ييامبر و سيره شيخين دلالت مى كند؛ زيرا اككر سيره بيامبر و سيره شيخين يكى باشندء تأكيد ابن عوف بر 


لزوم يذيرش دومى معنا ندارد. 


اكر ميان آن دو تنافى وجود ندارد و يكك جيزند جرا وقتى ابن عوفء امام على عليه السلام را ملزم به سيره شيخين ساخت و 


امام عليه السلام ياسخ داد: «بر كتاب خدا و سنّت ييامبرش» آرى » ابن عوف نيذيرفت و خلافت را به آن حضرت نسيرد؟ 


ص:7/60 


. 0/١ :7 تاريخ طبرى‎ .)1(-١ 
. ٠ا/ نككاه كنيد به: تاريخ طبرى 7: 882 ؛ البدايه والنهايها:‎ . )5(-١ 


خوددارى امام على عليه السلام از قبول اين شرط و تسليم نكردن «ابن عوف » خلافت را به آن حضرت, از تباين آشكار دو 
تكرش يرده بوفئى ذاود: 


آرىء خط مشى تعد محض با مكتب اجتهاد و رأى (كه ابوبكر و عمر بنيان نهادند) در تضاد بود. ابن عوف با تأكيد بر سيره 
شيخين» مى خواست آرايى را كه در دوران ابوبكر و عمر سنّت شده بود به اجرا درآورد و مشروعيّت بخشد و خليفه جديد با 
اجتهادات دو خليفه ييشين مخالفت نورزد. 


ليكن شخصيت هاى مكتب تعتّد محضء آن قضايا را مشروع نمى دانستند (زيرا بركرفته از وحى نبود) و با آنها مخالفت مى 


ورزيدند ودر نقل حديث از ييامبر صلى الله عليه و آله - كه در تضاد با احكام شيخين بود - مى كوشيدند. 


ياران جناح خلفا بر زبان يبامبر احاديثى را وضع مى كردند تا رأى خليفه را يارى رسانند» يشت يرده اختلاف آشكارى را كه 
در نقل احاديث هر دو دسته مى يابيم» همين امر نهفته است. 

همانا أحاديث مخالف هم و وجود احاديثى نزد اهل سنّت كه مكتب اهل بيت را تأييد مى كند, معانيش آن نيست كه آنها از 
سوى شيعيان يا زنادقه وضع شده باشد (1) بلكه شاخصى است بر وجودٍ نككرشى اصيلء» نزد صحابه؛ كسانى كه از ييامبر 


عدي ووايك هى كروتلة فريد شير اه بر كرو نشان نهدد: 


عْمَر مى ترسيد كه بعد از اوء اين دسته از صحابه بر مصدر خلاافت و فتوا نشينند؛ جراكه تصدّى امر خلافت به وسيله اين 


متعبّدان» تضاد بين آنان وعمر را برملا مى ساخت و به تضعيف جايكاه عُمَر و نكوهش وى مى انجاميد. 


اين دل مشغولى عُمَرء كه او را واداشت به بازكشايى باب رأى و اجتهاد اقدام ورزد و به قانونى كردن آن دست يازد و آن را 


كردق ومو كويد 


ص :72 


00-1 سان كه حفس معتقدتد إدكاء كبدايه مقدنه لصتف ابن اى شبيه): 


عمر براى مردم خطبه خواند و كفت: اكر شما رااز آنجه مى شناسيد به آنجه آشنا نيستيد بر كردانيم» جه مى كنيد؟ همه 


ساكت ماندند! عمر اين جمله را سه بار بر زبان آورد. 

على (رضى الله عنه) برخاست و كفت: اى عَمَره در آن صورت» تو را به توبه وامى داريم, اكر توبه كردى» مى يذيريم. 
عمر يرسيد: اكر توبه نكردم» جه؟ 

على عليه السلام فرمود: سرت را جدا مى كنيم. 

عمر كفت: سياس خداى را كه در اين امّت كسى را قرار داد كه هنكام كجروى. ما را به راه راست درآورد (1). 
ازاين نقل» جند نكته را مى توانيم دريابيم: 


.١‏ عمر كفت: «از آنجه مى شناسيد به آنجه آشنا نيستيد » و نككفت: «از آنجه مى شناسيم به آنجه انكار مى كنيم » در اين تعبير» 


براق شخصن تحليل. كر اشاره اق اسثة) بسن تيك بيك يشن. 


؟. اينكه مسلمانان خاموش ماندند با اينكه عمر سه بار سخنش را تكرار كرد» آشكارا بر سياست زور و فشار فكرى اى دلالت 
دارد كه عمر در حقّ صحابه به كار بست؛ و اينء با آنجه ما در ييش آورديم (حبس صحابه در مدينه - بى-ش خود - و منع 


ها ازتتقل وتكارس عدوك ) همسسورسة: 


*. روشن شدن موضع صريح يبروان مكتب تعبّدء و اينكه آنان هركز به آوردن احكامى كه مبناشان اجتهاد و رأى استء 
راضى نمى شدئد؛ و ويه الجه من تتتاعسد » ال كتاتب عدا ومكض بيباسرشن: شك هى كردتلة ثددبه رأ و اهادي كه تمى 


؟. مفهوم «استتابه » (به توبه واداشتن) در صورت انحراف از دين (و سيس كشتن منحرف در صورت عدم توبه اش) در مكتب 


سنت و تعبد» يكك مفهوم اسلامى است. اين 


ص :/7/1 


.48 مناقب خوارزمى:‎ . )١(-١ 


مكتي» تاويل واانمى يبوره وانفى كريد اويل كرو خط ا وفة وؤيراق امساهات و تحوقن هاف دركرزاق عدو تس حر ال 


اين» همان مفهومى است كه مسلمانان» بعدها بر عثمان اجرا كردند؛ آن كاه كه وى اعلانٍ توبه از بدعت هايش در دين كردء 
اونا واكذاشتندء سبس هنكامى كه بر بدعت هايش اصرار ورزيد و به قتل ييروان مكتب تعد فرمان داد» سويش با زكشتند و 


او را به قتل رساندند. 


در اينجا لازم است سخن بعضى از نويسند كان را يادآور شويم كه مى كويد كه اكر دوران مُمَر به طول مى انجاميد مسلمانان 


عمر براى آنكه خلاافت به دستٍ بيروان سنّت و تعبّد» نيفتد» سخن ابن عوف را ميزان و حرف آخر (هنكام اختلاف اعضاى 
ششن نفرى شورا) قرار داد كا بتواتك وأى خوذارا بر ابخ غوف ديكته كتد: واو بتواتد يا امقت» كشي را ب سال ارزوش 


بوسائام 


اين حقيقت» آن كاه بيشتر روشن مى شود كه در آه و حسرت هاى عُمَرء تدبّر كنيم؛ آن كاه كه از فقدان ابو عبيده و سالم 


بااينكه مى دانيم «سالم » از موالى بود (0)» و معروف است كه عمر بر انصار - روز سقيفه - اعتراض كرد و اصرار ورزيد كه 


مقصود از اين موضع عمر جيست؟! ياسخ روشن استء او مى خواست خلاافت به دست كسانى كه او را دوست ندارند واز 


نظر فكرى به وى كرايش ندارند» نيفتد. 
صص://7 
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عمر راضى نمى شد كه خلافت را به دعوتكران به نقل حديث از ييامبر صلى الله عليه و آله (امثئال حضرت على عليه السلام » 
ابوذر» ابن عبّاسء ابن مسعود. عمّار...) تسليم كند؛ زيرا اينان عمر را در سلووكك و روشى كه در بيش كرفته بود بر خطا مى 
دانستند و مكتب مخالف او را تقويت مى كردند. 


عبدالله بن عمر و مخالفت او با بدرش 


تا بدينجا معلوم شد كه جرا در كردهمايى شورا انتخاب آخر در اختيار ابن عوف قرار كرفت. واكر اندكى تأمّل كنيم به سرّ 
اين كار نيز آكاه مى شويم كه جرا عمر فرزندش عبدالله را جانشين خود نساخت واو را يكى از اعضاى شش نفرى شورا قرار 
نداد؛ جراكه تعليل عمَر براى اين كار» با شخصيت علمى عبدالله ارتباط مى يابد و اينكه وى فقه و احكام نمى داند؛ زيرا به 
كس كذايه قفر يكتهاة كره عبداله راشائشية خرد سارةة كفت: 


خدا مركت دهد! انككيزه ات خدايى نبود؛ واى بر تو! جككونه كسى را خليفه كردانم كه از طلاق زنش عاجز است (١)؟!‏ 


واقع اين است كه ماجرا آن كونه كه عمر آورد نبود» بلكه به جهت اختلاف فكرى و بينشى - كه ميان آن دو وجود داشت - 


ازاين كار خوددارى مى ورزيد. 


اكر اين تعليل درست باشدء مى بايست در ياسخ بيشنهاد آن شخص مى كفت: واى بر تو! جككونه عبدالله را جانشين خود سازم 
در حالى كه بز ركان صحابه (امثال حضرت على عليه السلام » ابن عوفء ابن مسعودء سعد بن ابى وَقُاص) ميانٍ مردم اند؟! 


اين سخن را بدان جهت عمر درباره فرزندش عبدالله كفت كه وى عمر را در ماجراها و جاهاى زيادى تخطته كرد؛ درباره متعه 
كفت: آيا سنت عمر شايان بيروى است يا سنّت رسول خدا؟ و در جاى ديكر كفت: روايتش را مى بذيرم و درايتش را وامى 
كذارم. 


استاد «روّاس قلعه جى » در كتاب موسوعه عبدالله بن عمرء جاهايى را كه عبدالله با يدرش مخالفت ورزيد» شمرده است: 


ص:7/94 


. ١90: تاريخ طب-حرى اث تارى -خ المدينه (ابن شئه نمى-رى) 1 577 ؛ شرح تهج البلاغه‎ 5 )١7(-١ 


.١‏ عمر در حج يا عمرهء سايه كرفتن را براى «مُخرم » جايز مى داند» و ابن عمر آن را جايز نمى شمارد. 


*. به نظر عمرء مُخرم (هنكامى كه به صيد امر نكند يا شخص مُحِلَ براى او صيد نكند) مى تواند از صيدٍ فردى كه از احرام 


خارج شده است بخورد. اما ابن عمر از آن مى يرهيزد و به جواز ا كل آن فتوا نمى دهد. 


؟. عمر از فروش «زمين خراجى » (زمين هايى كه با جنكك فتح شده و در دست صاحبانشان واكذاشته شده اند) منع مى كرد و 


ابق غعمر آقة واحات عى اداسة: 


ه. عمر استبراء كنيز )١(‏ فروخته شده رااز سوى فروشنده و سيس مشترىء واجب مى دانستء اما ابن عمر استبراء را تنها از 


*. عمر قتل اسيران را جايز مى ديد» و ابن عمر كشتن آنان را جايز نمى دانست. 


/. به نظر عمر هركس در سفرء سه روز قصد اقامت كند, بايد نمازش را تمام بخواند؛ و ابن عمر (براى تمام خواندن نماز) نبت 


دوازده روز اقامت را لازم مى دانست: 


4 عمر آشاميدن آب از ظرفى كه نقره كوب شده است و شخص لبش را در جايى كه نقره ندارد مى كذارد»: جايز مى داند؛ و 
ابن عمر جنين ظرفى را مى شكست. 

9. عمر فروش جيزهايى را كه نجس شده اند و امكان بهره ورى از آنها هست جايز نمى دانستء. و ابن عمر به جواز آن معتقد 
بود. 

.٠‏ عمر مساوات در بخشش را ميان اولاد واجب مى دانستء و ابن عمر به جواز برترى دادن ميان آنان قائل بود. 

272 عمر حرمت مصاهره را به تسرّى ثابت مى دانست به خلاف ابن عمر.‎ .١ 


ص: :579 


.١ )1( -١‏ طبق اين نظرء كسى كه مى خواهد كنيزش را بفروشد بايد قبل از فروش با او مقاربت نكند تا خون حيض ببيند و 
ياكك شود و در صورتى كه حيض نمى بيند بايد 58 روز با او مقاربت نكند و كسى كه مالكك كنيزى مى شود نبايد قبل از 
ديدن خون حيض و ياكك شدن با او مقاربت نمايد و همجنين اكر كنيز خون نمى بيند بايد 0؟ روز صبر نمايد. 

؟-(59؟) ؟. «تسرّى ) در فقه به معناى آميزش با كنيز - ولو بدون انزال- است. اين اختلاف به اين معناست كه آيا بر اثر آميزش با 


كنيز» مادر آن كنى--زء بر مرد ح عمست رام مى شود يا نه؟ ام الزوجه وى حساب مى شود يا خير؟ 


.١١‏ عمر نماز سنّت طواف را در اوقات كراهتء, مكروه مى دانست به خلاف ابن عمر. 

17. عمر در قربانى حج تمنّع و قرانء ذبح كوسفند را جايز مى شمرد» و ابن عمر جز كَاو و شتر را جايز نمى دانست. 
.١15‏ عمر در زيور آلات زنان زكات را واجب مى شمردء وابن عمر زكات زيور آلات راء عاريه دادن آنها مى دانست. 
0. عمر «خلع » را طلاق «باين » به شمار مى آورد؛ و ابن عمر آن را فسخ مى دانست (نه طلاق). 


18. عمر عدّه زنى را كه طلاق «خلع » كرفته» همان عده طلاق مى دانست و ابن عمر بر اين باور بود كه در لع استبراء واجب 


ارين 4 عل 
. عمر «مسح » بر روسرى را - در وضو - جايز مى ديد و ابن عمر آن را مباح نمى دانست. 


8. به نظر ابن عمر «جنين ) (مثل جنين كوسفند) اكر يس از ذبح مادرشء از شكم وى خارج شود (در حالى كه خلقت آن 
تمام و مويش روييده باشد) بايد [جداكانه] ذبح كردد؛ اما عمر بر اين باور بود كه اكر جنين هنكام خروجء مرده و حركتش 


جون حركت مذبوح باشدء خوردنش حلال استء و اكر زنده بيرون آيد خوردنٍ آن حلال نيست مككر يس از ذبح. 


4. عمر اعتقاد داشت كه «رضاع » با يكك بار و دو بار شير دادن ثابت نمى شود امّا ابن عمر قائل بود كه با يكك بار شير دهى, 


رضاع يديد مى آيد. 


."٠‏ عمر مى ككفت: عبد «مُردَيّر ؛ از اصل مال به جا مانده از ميت (ونه از ثلث ماترك) آزاد مى شودء وابن عمر مى كفت از 


ثلث مال بايد آزاد كردد واو وصئّتى است جون ديكر وصايا. 


ص :1و" 


الأديه كل ضمر لكلل #بعتل شرع داومو ارخ حمر ارق كارا ونا نالفي 


آورد وبه حدّ زانى در اين زمينه قائل بود. 


7. عمر سجده تلاوت را زمانى لازم مى دانست كه شخص آيه سجده را با قصد بخواند يا بشنود» وابن عمر سجده را بر هر 


شنونده و خواننده اى كه آيه سجده را بشنود يا قرائت كند» واجب مى دانست. 
ه. عمر قائل به روزه ايوم الشكك ١‏ لكاثبود»وابن عمر (آن كاه كه آسمان غبار الود باشد) به روزه اين روز عقيده داشت. 


*.. به نظر عمر مسافر بايد نماز «وتر » را بر زمين كزارد (نه سوار بر مركب) و ابن عمر كزاردنٍ آن را بر يشت مركب جايز مى 


دانست: 


8. به نظر عمر در نماز جماعت» ركعتى را كه شخص دركك كند» ركعت اول او حساب مى شود [هرجند ركعت آخر نماز 


9. عمر براين باور بود كه سزاوارترين مردم به نماز بر مت ولى اوست؛ و عبدالله بن عمر مى كفت: شايسته ترين كس به 
تمالين اواك شه 


٠‏ به عقيده عمر ماه رمضان جز به دو شاهد اثبات نمى شودء و ابن عمر قائل بود كه به يكك شاهد ثابت مى شود. 
"١‏ عمر «صيام دهر » (بيوسته روزه كرفتن) را مكروه مى دانست,ء و ابن عمر اين كار را مى كرد. 


ص:97"؟ 


)١(-١‏ - روزى كه انسان نمى داند آخر شعبان است يا اول رمضان. 


”. به نظر عمر طلاق با الفاظ كنايى» هنكامى كه نبت طلاق باشدء تنها يكك طلاق واقع مى شود؛ اما ابن عمر قائل بود كه اكر 
كنايات ظاهر در طلاق باشد سه طلاق رخ مى دهدء و اككر ظاهر نباشد» به حسب آنجه طلاق دهنده نت كرده طلاق واقع مى 


شود. 
*”. به نظر عمرء زنى كه طلاق بائن داده شده؛ در زمان عدّهء حق نفقه داردء اما ابن عمر قائل است كه نفقه اى براى او نيست. 


##اصير به كوك يران دولأيا كيرف ماكر ونه راي ]و كابة هى ذاقيتة انا ان :عهر ان نواكايت لحن دانست مكرابكه 
مولا ادعا كند. 


لداعي إن ادو اناران وى كدون تصن مقق هوا نا يبان افوخ وناك النظاو واخدة وت ا كلاق هله اكاب عبر فقيده شيك 
كه به طلاقٍ ولى نيازى نيست. 


© عمر قائل بود كه ميّت را بايد در سه يارجه كفن كرد. اما ابن عمر مى كفت بايد در ينج يارجه كفن شود. 


".به اذ الخ وز كفانم فلن هماق واحت' در كفازة قسم أسيق؟ | انان: غقسده داشت كه واحسب:ذر أن كفارة 
: عمر واجب در كماره ندر واجب در كماره فعسم اين عمن عفد واجب در ر 


8 عمر براين باور بود كه «قَسَم » يكك نوع است و كقّاره آن هم يكى؛ امنا ابن عمر مى كفت «قَسَم » دو نوع است: م ؤكد و 
غير مؤكدء و كقّاره هر كدام با ديكرى فرق دارد. 


از ميان اين نقاط اختلافى در فقه (ميان عمر و فرزندش عبدالله) و ديكر بندها [و نكات] خشم عمر بر يسرش و نسبت عجز 


فقهى و قصور ذهنى - درباره ساده ترين احكام شرعى - هويداست. 


انكيزه حقيقى اين كار اين است كه عمر مخالفت هاى فرزندش را برنمى تافتء و ابن عمر در بسيارى از مواقع (به ويزه در 
مسثئله سه بار طلاق در يكك مجلس و اينكه آيا سه 


ص :797 


"9-88 نككاه كنيد به: موسوعه فقه ابن عمر:‎ .)١(-١ 


طلاق واقع مى شود يا يكى) با رأى يدرش همسو نبود؛ عمر بر وقوع سه بار طلاق در يكك مجلسء ياى مى فشرد تا مسلمانان 


رااز شيوع طلاق باز دارد» به خلاف ابن عمر كه به اولويت ييروى كتاب و سنت عقيده داشت. 


ازاين روست كه عمرء فرزندش را يكى از اعضاى شورا قرار نمى دهد و با خشم مى كويد: «او نمى تواند به خوبى زنش را 
طلاق دهد! ». اين» به جهت اختلافى است كه آورديم؛ تندى كلام عمر را بنكريد آن كاه كه به ييشنهاد دهنده مى كويد: 


«خدا تورا بكشد. قصد خدايى ندارى! واى بر تو! جكونه مردى را جانشين سازم كه از عهده طلاق زنش برنمى آيد ). 
مخالفت ابن عمر را با يدرش آنجا بيشتر مى توان دريافت كه عمر به وى كفت: 

اى عبدالله» آن استخوانٍ كتف را به من ده(تا نوشته اش را محو سازم)» اكر خدا مى خواست آن را امضا مى كردا 

ابن عمر كفت: خودم مى توانم آن را محو كنم! 


عمر كفت: نه به خداء احدى جز من آن را محو نمى سازد؛ آن كاه عمر به دست خود آن را محو كردء و در آن «فريضه جد » 


(ميراث جدٌ) نوشته شده بود .)١1(‏ 


كمتر از مخالفت هاى عبد الله با يدرش هستهومجموع اين شواهد اين نظر را تقويت مى كند كه عمر به جهت اختلاف ب-ا 


بس -رش در رأى و استنب-اطء وى رااز (امكان دستى-ابى ب-ه) خ-للافى-ت دووانكه داشت: 


بعضى از احكامى را كه عمر قائل بود و عبدالله با آنها مخالفت مى ورزيدء اصيل بودند و مستندشان قرآن يا سنّت بود كه 
مخالفت ما با عمر در مانند اين مسائل نيست. 


ص :عون 


. 10١ :* ؛ حليه الأولياء‎ 5٠ :١ ؛ الإمامه والسياسه‎ "6١ :* الطبقات الكبرى‎ . )١(--١ 


بلكه اشكال ما بر عُمَرء از مخالفت وى با احكام ثابت و حتمى قرآن و سنّت و كرايش عمَر به لزوم يذيرش رأى با وجود نص 


ناشى مى شود. 


عبدالله در تجويز اجتنهادء مانند يدرش مى باشد (ليكن در دائره بسيار تنكك تر از دائره عمر) مسائل بسيارى است كه ابن عمر 
در آنها به رأى خود اجتهاد ورزيد و بر خلافٍ سنّت رسول خدا فتوا داده و مسائل ديكرى مى باشد كه تزهّد (زهد كرايى) در 


ليكن نمى توان منكر شد كه رويكرد غالبى ابن عمر - در قياس با يدرش - جست و جوى آثار يبامبر و بيروى سنْتِ آن 


حضرت استء نه اجتهاد ورأى. 
ا خلكاة وذيكرات اوردة اند كه: 


ابذ عس ال ست يدحا ماتذه ال وسول ذا بيروق تبادض داشث صحابه بو اين كان كرافى فى ذغتله احهمله اشان غاشهة 


است آنجا كه كفت: سنث به جا مانده ييامبر را - در موارد اصلى خودش - جونان ابن عمر كسى بى تست (1). 

نافع روايت مى كند: 

عبدالله. نشانه هاى رسول خدا را مى ججست ودر آن مكان ها نماز مى كزارد» بدان حد كه ييامبر زير درختى فرود آمدء ابن 
عمر آن درخت را آب مى داد تا نخشكد (). 


مالك از كسى كه براى او حديث كردء روايت مى كند كه: 


ابن عمر» امر رسول خدا و آثار آن حضرت و حالٍ او را ييروى مى كرد و بدان اهتمام مى ورزيدء تا آنجا كه به جهت اين 
اهتمام زياد» بيم از دست دادن عقلش مى رفت 00. 


ص :5960 


. 79 :* الطبقات الكبرى ؟: 152 ؛ وفيات الأعيان‎ . )١(-١ 

. 31/ :* ؛ اسد الغابه‎ 7١ :* سئن بيهقى 0: 768 ؛ سير أعلام النبلاء‎ . )7( -١ 

*- (”) . الطبقات الكبرى 5: 1 ؛ المستدرك على الصحيحين ": /751ء حديث 2/8؛ حليه الأولياء :١‏ ١٠7؛‏ سير أعلام 
العبلام “1 “711 , 


ما درباره ابن عمر در كتاب وضوء النبى سخن كفتيم و بيان داشتيم كه او تمد مكر اينكه با اكثريت و رويكرد عمومى خلافت 
همسو كرديد و بر رأيى كه در عهد يدرش بى ريزى شدء كردن نهاد. عبدالله بر مسح دو يا قائل بود و با مسح بر روى كفش 
مخالفت مى ورزيدء ليكن نمرد مكر يس از آنكه با عموم مردم در شستن ياهاء موافقت كرد؛ زيرا فخر رازى از عطا نقل مى 
كند كه كفت: 


ابن مُمَر در مسح بر كفش با مردم مخالفت مى ورزيدء ليكن از دنيا نرفت مكر اينكه با آنان همسو شد .)١(‏ 
بعضى از مُوَرّخَان بر اين باورند كه ابن عمر قبل از يدرش اسلام آورد. از ابن شهاب نقل شده كه: 
حفصه وابن عَمَرء بيش از عَمَر مسلمان شدند .)١(‏ 


اين نصٌّ (و امثال آن) كاه به ذهن مى آورد كه كوينده مى خواهد ترجيح رأى عبدالله را بر رأى يدرش بنماياند» به اعتبار 
ترجيح رأى كسى كه در اسلام آوردن بيش كام تر است؛ جراكه وى باتقواتر مى باشد و به ييامبر صلى الله عليه و آله از 
ديكران نزديكك تراست. 


بنابراين» روشن شد كه بسيارى از اجتهادات عمر بر خلااف سنت بيامبر مى باشد و اندكى از آنها با سنّت آن حضرت 


صحابه ممتاز بود. عَمَر و بزركان صحابه بر اين امرء شهادت داده اند. 
ابن حجر در فتح البارى روايت مى كند كه: 


عمر كفت: اكر المح () (يعنى على بن ابى طالب) خلادفت را به دست كيرد؛ مردم را بر طريق [راه راست و درست يعنى 


سنت] سير مى دهد. 
قرز تدش .يه او كارك؟ بسن عجرا ولايث واابهاو كن سباي ؟! 
ص :42م 


. ١58 :١١ التفسير الكبير‎ .)١1(-١ 


1- (7) . سير أعلام النبلاء : 509 ؛ البدايه والنهايهع: ١1/9‏ - 10/6. 


*- 0 ". أجلخ: مرد موى سر از دو سو ريخته. 


كفت: نمى خواهم (علاوه بر) حياتم» (وزر و وبال) خلافت را يس از مركم نيز بر دوش كشم .)١(‏ 
كسترةٌ هر دو مكتب بعداز عْمَر 


دارمى به سندش از مروان بن حكم آورده است كه: 


جون به عمر درباره ميراث جد طعن زدند, در اين باره به مشورت يرداخت وكفت: من در ارث جد رايى دارم, اكرمى يسنديد 


بيروى كنيد. 
در الطبقات الكبرى آمده است كه محمود بن لبيد كفت: شنيدم عثمان بر منبر مى كفت: 


براى احدى حلال نيست حديثى رااز رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت كند كه در دوره ابوبكر وعمر شنيده نشده است 
الى 


از معاويه رسيده كه كفت: 

اى مردم از رسول خدا كمتر روايت كنيد! اكر ناكزير از حديث هستيد به آنجه در دوره عمر نقل شده» حديث كنيد (5). 
ودر روايت مسلم و احمد» سخن معاويه جنين است: 

ص :/91؟ 

)1(-١‏ . فتح البارى /: 58 ؛اين سخن را اشخاص زير در كتابشان آورده اند» ابن سعد درطبقاتش» جلد ”7 ص ”ع7 ابو نعيم در 
حليه الأولياء» جلد ؛ ص 1875؛ ابن عبدالبِرَ در الاستيعاب» ج", ص 118. 

-١‏ (79) . مصنّف عبدالرزّاق :٠١‏ 7287 ؛ سئن دارمى :١‏ 189 . حديث ١28#؛‏ و جلد 7 ص 87؟, حديث 7918 (متن از اينجاست)؛ 
سنن بيهقى #: 757 , حديث .171١١‏ 


*- (") . الطبقات الكبرى 7: 77*6؛ تاريخ دمشق 84: 1١‏ ؛ كنز العممال :٠١‏ 798 حديث 7489٠‏ (به نقل از ابن سعد). 


ع- (ع) . مسند الشاميين *: 18١‏ (نشر مؤسسه الرساله» ط ؟)؛ تاريخ دمشق 72: 787؛ كنز العممال :٠١‏ 741 » حديث 1917. 


يرهيزيد ال آوودن عديت ال بامين ضكى اللاعليه و المكر حدق كه در دوران غترذ كر شده ات 411 

جمع ميان حج و عمره 

احمد در مسندش از عبدالله بن زبير آورده است كه كفت: 

به خدا سوكند, ما در «جحْفّه » با عثمان همراه بوديم» كروهى شامى (كه در ميانشان حبيب بن مسلمه فَهُرى بود) با او بودند. 


عثمان درباره تمتّع به مره » براى حجء جنين كفت: 


وجه تمام تر [و بهتر] براى حج و عْمْرَه اين است كه هر دو با هم - در ماه هاى حج نباشند؛ اكر اين عُمره را به تأخير اندازيد تا 
كعبه را دو بار زيارت كنيد افضل مى باشد. خداى متعال در خير» وسعت داده است. 


على بن ابى طالب كه در بيابان براى شترش علف مى جيدء اين سخن عثمان به وى رسيد» بيش آمد و در برابر عثمان ايستاد و 
كفت: براى سنت يبامبر صلى الله عليه و آله و كشايشى كه خداوند در جمع ميان حج و عمره براى بندكانش در كتاب خود 
مقرر فرموده» نقشه مى ريزى؟! مردم را در تنكنا مى افكنى و از سنت باز مى دارى؛ سنْتى كه براى حاجتمند است و براى كسى 
كه خانه اش دور مى باشد؟! 


آن كاه على عليه السلام به حج و عمره - با هم - ندا داد. 


عثمان رو به مردم كرد و كفت: آيا من از آن نهى كردم؟! من از آن باز نداشتمء تنها به رأى خود اشاره كردم؛ هركه خواهد 
ب ركيرد» و هركه خواست وانهد (). 


قواقوطأ واكك زه تقل او حعفر ى مد ال يدركن اعلدااست كموي 


مقداد بن اسود بر على بن ابى طالب در «شسقيا » (آبادى اى در راه مكه يا منزلى ميان مكه و مدينه) وارد شد در حالى كه آن 


حضرت توعى بركك علف رابا آرد 


ص :59/8 


8894 حديث‎ 73/٠ :19 صحيح مسلم 7: 1/18 حديث /37١٠؛ مسئد احمد : 49 ؛ المعجم الكبير‎ .)١(-١ 
. 7١19 :© حديث 1١/؛ الاحكام (ابن حزم)‎ , 47 :١ مسنئد احمد‎ . )؟(-١‎ 


مخلوط مى كرد و به بجه شترانش مى خوراند» كفت: عثمان بن عفان از قران ميان حج و عمره نهى مى كند! 


على عليه السلام در حالى كه اثر آرد و علف در دستانش نمايان بود (واين صحنه را من از ياد نمى برم) به راه افتاد تا اينكه بر 


عثمان درآمد و يرسيد: آيا تواز جمع ميان حج و عمره نهى مى كنى؟ 

عثمان كفت: اين يكك رأى (و نظر) است! 

على خشمكين شد در حالى كه براى حج و عمره - با هم - لتيك مى كفت .)١1(‏ 

ودر سنن نسائى از قول سعيد بن مسدب جنين آمده است: 

على عليه السلام و عثمان سوى حج روانه شدند» جون در راه به جايى رسيديم عثمان از تمنّع نهى كرد. 


على كفث: هنكام كه عقمان رهسيان شدة روائه شويد. سيس على و اص حاب او براق مره + لبيكك كفسده و عثمان آثان زا 


بازنداشت. 

على كفت: آيا اين خبر درست است كه تو از «تمتّع ) نهى مى كنى؟ 
عثمان ياسخ داد: آرى. 

على فرمود: مككر نشنيدى كه رسول خدا «تمنّع ؛ مى كرد؟ 

عثمان ياسخ داد: جرا (1). 

سندى در حاشيه سنن نسائى مى نويسد: 

ص :94" 

من البوعا اعمس بويع وعد 


011 ابطق ساف ١1:8‏ سمت 10 سان وارتظى 149777 واحديك 9800 الستدر كك هن المحسيه 2611 


حديث 1778 (حاكم مى كويد اين حديث صحيح است بر شرط بخارى و مسلم و آن دو نياورده اند). 


اينكه على فرمود: 


« إذا رأيتموه قد ارتحل فارتحلوا )؛ يعنى با او بكوجيد در حالى كه براى عمْرَه لبيك مى كوييد» تا بداند شما سنّت را بر قولٍ او 


مقدّم مى داريد» و در مقابل سنّتء از او اطاعت نمى كنيد .)١(‏ 

انقو خض ديكر آمدةاسث: 

جون على ديد كه عثمان از متعه و جمع ميان حج و عمره نهى مى كندء به خاطر انجام حج و عمره - با هم - ندا داد. 
عثمان كفت: آيا با اينكه من از آن نهى كردم, اين كار را مى كنى؟ 

على كفت: سنت رسول خدا را به خاطر احدى از مردم وانمى كذارم (). 

سند ةزو حاشيه براينخ 'حديث فى تكارد: 


يعنى همه مردم را ازاين كار باز مى دارم (جنان كه عمر آنان را نهى كرد) تو جككونه اين كار را مى كنى و با امر خليفه 
مخالفت ميورزى؟ 


على اشاره كرد به اينكه در آنجه بر خلاف سئّت باشد (براى دانايان به سنّت) طاعتى براى احدى نيست؛ والله أعلم (و داناى 


حقيقى خداست) (012. 

ودر متن سؤمى هستث: 

على فرمود: مى خواهى از كارى كه رسول خدا انجام داده» نهى كنى؟! 
عفمان كفث: هرا به حال خود. واكذارا 

على فرمود: نمى توانم |بر اين رويه] رهايت سازم. 

66١ ص:‎ 


1( و ايه ستدف :بر ساق 28 189 
20-5 سنن ساق 1 سد رف ايا 


م( . حاشيه سندى 8: 189 . 


جون على اين حركت عثمان را ديد» به حج و عمره - با هم - ندا داد ل١).‏ 


قو مثال هاف بيشينه كشره انع شيكين خو ووه غم دياق تيادنله هوبيداسةه نكنه كايان خرخه ايه استث كه عنمان و 
معاويه و عمرو عاصء افزون بر عمل به سيره عمَره بر آن تأكيد داشتند و اين» به يكك جريان براى سيره ابوبكر و عمر اشاره 
دارد و آن كاه كه مخالفتِ خط مشى خلفا (و رأى كرايان در عهد بيامبر) را با فقه امام على عليه السلام و ييروان نص محور او 


(مانند ابن عتباس) مى نككريمء اين امر بيشتر خود را مى نماياند. 

معاويه به لعن على و ابن عباس فرا خواند (4)7 و منصور عبباسى به مالكك كفت: «قول ابن عمر را بركير» هرجند بر خلافٍ على 
و ابن عباس باشد » (4 و حيجاج بر كردن سهل بن سعد ساعدى (و ديكر دارند كان متون حديثى) مُهر نهاد (6). 

اينها - همه - بر استمرار سيره عُمَر دلالت مى كند و تأكيدى است بر اينكه هركه بعد از او آمدء ياى بند به سيره اى بود كه از 
سوى ابوبكر و عُمَر بى ريزى شد. 

اكنون شواهد ديكّرى را در اين زمينه مى آوريم: 

ترك قرائت 

در بدائع الصنائع آمده اشسيت: 


6*0 ١:ص‎ 


. ١١7 :7 صحيح بخارى 89 "3 حديث 41595 صحيح مسلم ؟: لاؤم, حدىسث 777١؛ زاد المعاد‎ .)1(-١ 

-١‏ (7) . نككاه كنيد به: كتاب السنّه (عمرو بن عاصم) ؟: 207 , حديث 1"80؛ تاريخ يعقوبى ؟: 777 ؛ شرح نهج البلاغه ©: 38 ؛ 
جواهر المطالب 777:5 . 

*-0” . الطبقات الكبرى ©: /ا©3 . 

ع (©) . در تاريخ آمده است كه حيجاج - هنكامى كه به مدينه درآمد - اصحاب رسول خدا را كوجكك شمرد؛ در دست 
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عَمَرِه در نماز مغرب» در يكى از دو ركعت اولء قرائت را تركك كرد و در ركعت سوم آن را قضا كرد و به جَهْر خواند؛ و 
عثمان در دو ركعت اولٍ نماز عشا قرائت را تركك كرد و در دو ركعت يايانى آن» قضايش را به جا آورد و با صداى بلند 


خواند 02). 
زوجه شخص مفقود 
ابن شهاب» از سعيد بن مُشتكِب: ان عمره درباره زثئ كه شوهركن تاييداسث روات مى كلد كه كفت: 


اككر شوهرش زمانى بيايد كه زن ازدواج كرده باشدء مُخيّر است ميان آن زن و مَهر او؛ اكر مَهر را بركزيد» شوهر ديكر بايد آن 
وامردازهة واكر وش راعواسعة وى بابدعده تكدوارةه تاخلال شوو سن يد غنانه شوفر اول نال كرفةة وههر ذق رايانك 


آن شوعر د كر ديدان حيت كه بااق زتاشوي كرده خديردارة: 
ابن شهاب مى كويد: عثمان بعد از عمر» به همين قضاوت كرد (1). 
بركشت سهم ارث مادر از ثلث به شدس 

طرف كدو مير كن ك ارظرق شعت ان ان عاسى أووهه امت 46 


وى بر عثمان درآمد و كفت: جرا دو برادر» سهم يكك سوم مادر را از ارث به يكك ششم برمى كرداند» خداى متعال مى 


فرمايد: فَإِنْ كان لَهُ إِخْوَة *) «أسَوان » (دو برادر) در زبان عربء به معناى «اخوه » (برادران) نمى باشد؟ 

عثمان كفت: نمى توانم امر شخص بيبش از خود را نقض كنم؛ مردم بدين كونه ارث بُردند و در شهرها يراكنده شده اند (19. 
ودر روايت حاكم و بيهقى» عبارت جنين است: 

ص:5807 


.51١و18:١ و175؛ المبسوط (سرخسى)‎ 1١١ :١ بدائع الصنائع‎ . )1(-١ 
.18788 السنن الكبرى /: 888 , حديث‎ . )5(-١ 


د (6)ن الفسير طبرق 38 /ا, 


نمى توانم آنجه را بيش از من بوده و در شهرها كشته و مردم به آن ارث برده اند» بازكردانم (1). 

زكات اسب 

بلاذرى در الأتساب به استاد از زُغْرئء آوردة اث كد: 

عثمان از اسبان زكات مى ستاندء اين كار او انكار شد و كفتند كه رسول خدا فرمود: زكاتٍ اسب و بنده را بخشيدم (5). 
احتمال مى رود كه عثمان در اين مسئله» بيرو عمر باشد؛ زيرا ابن حزم در المُحَلَى از ابن شهاب روايت كرده است كه: 
سائب (فرزند خواهر نمر) به او خبر داد كه: 

وى زكات اسبان را براى عمر مى آورد. 

ابن شهاب هى كوينة عفمان بر اسبان زكات نهاد ("4. 

از حارثه نقل شده است كه كفت: 


كروهى از شاميان بيش عمر آمدند» كفتند: اموال و اسبان و بردكانى به دست آورديم» دوست داريم زكات آنها را ببردازيم 
واموالمان ياكك كردد! 


عمر كفت: دو يار بيش از من اين كار را نكردند» من نيز به آن دست نمى يازم! [بايد مشورت كنم ]. 
آن كاه با اصحاب محمرد صلى الله عليه و آله (كه در ميانشان على-رضى الله عنه- بود) مشورت كرد. على كفت: كار نيكى 
است اككربه عنوانٍ ماليات ثابت - بعد از تو - درنيايد (5). 


507: 


.17:18/ سئن بيهقى؛ حديث‎ 4/92٠ المستدركك على الصحيحين ©: 9/9 حديث‎ . )١(-١ 

اك(080, أسات الأشراق وه 9ع كام كرون به الشعل 175 وا 

مدوم العا ا الا 

(6) . مسند احمد ١58:١‏ » حديث 487 سئن دارقطنى ”: ١787‏ » حديث ”7 و"؛ المستدركك على الصحيحين :١‏ /ا00 » حديث 


. ١682 


امام على عليه السلام در اينجا مى آكاهاند كه منع مسلمانان از تطهير اموالشان (در صورتى كه خودشان راغب اند) از نظر 
شرعى جايز نمى باشد» بلكه مستحب استء ليكن از تالى فاسدٍ آن بيم مى دهد كه مبادا اين كار» سنت و شريعت شود كه آن 


نيز از نظر شرعى حرام مى باشد. 


امام على عليه السلام يادآور مى شود كه جواز كرفتن زكاتٍ اسبان» واجب نمى باشد و نمى توان مسلمان را به يرداختٍ آن 
اجبار كرد. از اين رو امام عليه السلام ميان حكم به جواز و تنبيه بر توهّم وجوب. جمع مى كند كه شيوه راست و درستى است 
و ييامبر صلى الله عليه و آله در نماز به «منى » آن را انجام داد» و به مردم 1 كاهانيد كه مسافران نماز را شكسته كزارند و اهل 


بلد آن را تمام به جا آورند. 


بارى» عثمان سيره ابوبكر و عمر را - در بعضى احكام - بى كرفت» هرجند در زمان هاى ديكرى آراى ويه خود را بيان 
داشت كه خلافٍ رأى ديكران بود؛ جراكه رأى كرايى اككر باز شد نمى توان آن را بّست و جنان است كه امام على عليه 
السلام فرمود: «جونان شتر سركش است كه اككر افسارش را بكشد بينى اش را مى دَرَد و اككر زمام را رها كند صاحبش را 
هلاك مى سازد ). 


آرى» در مكتب خلفاء روال جنين بود كه خليفه حاكم. سيره خليفه بيش از خود را بييمايد و رأى و نظر او را تصحيح كند. 


هرجند بر خلافٍ نص باشد. 
كلاله 
از شَعْبى نقل شده كه كفت: 


ابوبكر درباره «كلا-له ؛ سؤال شدء كفت: نظر خودم را مى كويم؛ اكر صواب بوذاز عندامسة :اك حملا باشل ال شو عن و 
شيطان اسك! به نظر عن [ازث كلاله] اتحاست عه ولد (فرزند) و والد (يدر) وجود ندارد. 


5١ ص:8‎ 


جاحظ در كتاب الفتيا از استادش ابراهيم بن سار نظام حاشيه اى را بر اين سخن عمر نقل مى كند كه مى كويد: 


داشت كه حق با ابوبكر است» يس جرا] درباره ارث جدّء صد بار با او مخالفت كرد, و نيز درباره اهل رده [و مؤلفه قلوبهم ] و 
در امور فراوانٍ ديكر (5). 
فدى 


و 


اكر ماجراى «فدكك » و «نحمس » اموال را - از باب مثال - ملاحظه كنيم» درمى يابيم كه جككونه احكام شرعى دست خوش 
عوامل خارجى و سياسى وقت شد و سيس قلمرو آن كسترش يافت تا به عنوان يكك سياست عمومى درآمد و خلفاى بعد آن 
را به عنوان يكك اصل حياتى در بيش كرفتند. 


اكر «فدك » حق امّرت بود (جنان كه ابوبكر بر زبان آورد) جرا عثمان آن را به همراه خمس آفريقا را به مروان بن حكم 


بخشيد؟! و اكر حقّ شخصى بود (جنان كه حضرت فاطمه عليها السلام فرمود) جرا آن را به وى ندادند؟! 
بيهقى از طريق مُغيره حديثى را درباره «فدكك ) مى آوردء در آن آمده است: 
جون عمر د ركذشت,ء عثمان فدكك را به مروان واكذارد. 


شيخ مى كويد: جز اين نيست كه در ايام عثمان» فدك به مروان داده شد. كويا عثمان در اين زمينه روايت رسول خدا را 
تأويل كرد كه فرمود: آن كاه كه خدا 


5١06: ص‎ 


.17١57 سنن دارمى ”: 827 , حديث 7917/7؛ سنن بيهقى #: 71717 , حديث‎ .)١1(-١ 
.)) ؟- (5) . الفصول المختاره (شيخ مفيد): 307 (به نقل از كتاب «الفتيا‎ 


بيامبرى را طعمه اى دهدء اين طعمه براى جانشين اوست» يس اكر وى بى نياز باشد آن را به عنوان صله رحم. به 


خويشاوندانش مى بخشد (1). 


اين» تناقض عجيب و تضارب آشكار استء به راستى صواب كدام است؟! آيا ادعاى ابوبكر درست است كه كفت «فدكك ) 
ملكك مسلمان هاست؟ يا ادعاى عمر صحيح مى باشد كه كفت براى تجهيز لشكر و توسعه سرزمين هاى اسلامى به اموال 
مسلمانان نياز دارد؟ يا ادعاى عثمان راست كه آن را ملكك خود مى دانست به اعتبار اينكه نماينده ييامبر است؟! 


ياسخ هرجه باشدء اين ادعاها بر منع حضرت فاطمه عليها السلام از فدكك (با اجتهادات و توجيهاتٍ مختلف) تطبيق شد و 
استمرار يافت و حاكم بعد در يى حاكم ييشين يا كذاشت؛ و اين امرء هم آموزى بيابى را براى رشد مكتب اجتهاد و رأى - در 


منع تدوين تا دوران خلافت عمر بن عبدالعزيز - كه باب تدوين را كشود - ادامه يافت. اين خليفه» فدكك را به اولاد حضرت 
فاطمه عليها السلام بازكرداند (). شايد اين كار براى ملازمه و ارتباط ميانٍ آن دو بود؛ زيرا دوين حاصل - على رغم نقص 
فناى كداداشثة حيراق سبلماتان سودسشن بود و عقاق سيارض رازو شن فى ساعة؛ عريفدة از سوق درك هدف: كيت 
اصول مكتب اجتهاد بود تا در مقابل مكتب تدوين و نقل حديثء از خود دفاع كند. 


ص :5602 


١-(١1).السئن‏ الكبرى 2: ١70؛,‏ حديث 178128. 

-١‏ (5) . در كلام حضرت زهرا و امام على و اهل بيت عليهم السلام دلالت هاى روشنى براين امر هست؛ مانند اين سخن 
حضرت زهرا عليها السلام - خطاب به زنان مهاجر و انصار: «ويعرف التالون غِْبّ ما أسَس الأؤلون ... و مسلمانان آينده 
خواهند دانست كه سرانجام اعمال مسلمانان صدر اسلام جه بوده است؟ و اين سخن كه«در خطبه فدكك » فرمود: «تترئّصون بنا 
الذواقة ور كقرى الأخبان يبدو مفظر #ستايودية فامكن ووز كان بر د فا ١‏ كر ك3 شود كزدن وموك اسان بويد 


*- (") . فت-سوح البل-دان :١‏ 8؛ شرح نهج البلاغه 318:18 ؛ معجم البلدان ع: 789 ؛ الكام-ل؟: .1١- ٠١8‏ 


روشن سازى اين حقايق همراه با اقداماتى كه عمر بن عبدالعزيز انجام داد» نتايج خوشايندى را در يى داشت؛ زيرا از خلال 
تدوين و اتفاق مورخان و اصحاب سنن بر نقل ادّعاى حضرت فاطمه عليها السلام (و اينكه فدكك در اختيار آن حضرت بود و 
بيامبر صلى الله عليه و آله آن را به او بخشيد) )١(‏ براى خليفه» امر «فدكك » روشن ككشت. واين روشن بينى در عقل عمر بن 
عبدالعزيز جايكاه خود را بيدا كرد. وى «فدكك » را به اولاد حضرت فاطمه عليها السلام بازكرداند و با اين كار» كفه مكتب 
«تعبد محض » بر كفه مكتب «اجتهاد و رأى » رجحان يافت. 


خمس 
از ابن عباس نقل شده كه كفت: 


جون خدا ييامبرش را قبض روح كردء ابوبكر سهم خويشاوندان ييامبر را به اموال مسلمانان بازكرداند» و آن را در سبيل الله به 


نيز از وى نقل شده كه در ياسخ نجده حرورى - كه از سهم ذوى القربى يرسيد - كفت: 
ما مى كفتيم: خويشاوندان ييامبر ما هستيم. قوم ماء اين را برنتافتند و كفتند: قريش - همه شان - ذوى القربى اند 20). 
شافعى از عبدالرحمان بن ابى ليلى روايت كرده است كه كفت: 


على را در احجار الزيت (5) ديدار كردم يرسيدم: يدر و مادرم فدايت» ابوبكر و عمر در حقٌّ خمس شما اهل بيت جه 


كردنك؟... 


على عليه السلام فرمود: عمر كفت: شما حقّى داريدء و به نظرم نمى آيد اكر زياد هم باشد براى همه تان بس باشد. اكر 
خواستيد به اندازه اى كه ما مصلحت بدانيم از آن به شما دهيم! 


ص :/17 50 


.71/6 - 70/7 :0 و1504؛ شرح نهج البلاغه 18: 588 ؛ الدرٌ المنثور‎ 1١18 مسند ابى يعلى ؟: 77# حديث‎ .)1(-١ 

؟-(7) . تفسير طبرى :٠١‏ /41؛ نيز بنكريد به احكام القرآن (جصّاص) ؟: *6” - 68؟. 
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استث) واه المي 98+42 الدز المغرر بير 

- (6) . نام مكانى در مدينه كه سنكك هايش جنان است كه كويا بر آنها روغن زيتون ماليده اند. 


مااز كرفتن جز همه آن ابا ورزيديم» او هم ازاينكه همه آن را به ما دهد خوددارى كرد (1). 
مثل اين سخن را عمر به ابن عباس كفت و او نيز مانند امام على عليه السلام ياسخ داد (5). 


بايد برسيد: اككر خمس حقٌّ مسلمانان استء جرا عثمان برداشت ديكرى مى كند و كاه به عبدالله بن ابى سرح و زمان ديكر به 


اكر اين تأويل غكمان را هسلماتان تمى يد يرتد» جرا بيشتر امامان اهل سنك امروز حتى ال خسن را براق ذوى القرين قران تعى 
دهند (8)؟ 


يفضظل نت دوالك وعد ان رجدو الي “كد اذشاة تدرو اخدوا دو ديس ش لت ير كرقه انل كساق كذ هر كرنه كلدك 


را حرام مى دانند و از وارسى مواضع و ديد كاه ها مى ترسند و بسا اين كونه مناقشات را بى دينى به شمار مى آورند. 
ص 5١0/8:‏ 


.1717/87 7”78؛ سئن بيهقى 2: ع#ع7, حديث‎ :١ الم ع: 18 ؛ مسند شافعى‎ .0(-١ 

؟-(7) . مسند احمد :١‏ 776 حديث 1917؛سئن نسائ--ى 178 لا حديث 77١آ؛المعجم‏ الكبير *5” ٠١‏ حديث .1١879‏ 
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عاد (©) . كاه كنيد به النصّ والاجتهاد: *ه. 


أسد 
ستمرار جر قمر 
و 
حريان اجتهان ابوبكر 

ن ابو 

بآخر و 


اشاره 
د 
ر دوراد 
ن 
معاويه 


ص :56:9 


5٠١ ص:‎ 


اينكك به استمرار جريان اجتهادات و خودرأيى هاى ابوبكر و عمر در دوران معاويه و يس از آن. مى يردازيم ابن عساكر مى 
نككارد: 


فعاوية بر عثبر دمشق فى كف يرهيزنل ال ابنكه ال رسول خلا حديثة كيد سكر دش كدادندوران عقر ذكر شدهاست 
لكك 


در صحيح مسلم از بَخصّبى روايت شده كه كفت: 


شنيدم معاويه مى كفت: برحذر باشيد از نقل حديث مككر حديثى كه در دوران عُمَر بر زبان آمده است؛ جراكه عمر مردم را 


در [مخالفت با امر و نهى] خداى بزركك بيم مى داد (1). 

ابن عدى از اسماعيل بن عبيدالله نقل مى كند كه: 

معاويه از نقل حديث از رسول خدا نهى مى كرد مككر حديثى كه در زمان حمر ذكر شده و عمر آن را امضا كرده است (2). 
ابن عساكر از رجاء بن حيوه مى آورد كه كفت: 

معاويه از نقل حديث نهى مى كرد ومى ككفت: از رسول خدا حديث مكنيد (5). 


وورزاء 


. 3076 :59 تاريخ دمشق‎ .)1(-١ 

؟-(0) . صحيح مسلم 7: 27/18 باب النهى عن المسأله» حديث 77١٠؛‏ المعجم الكبير 19: 731١‏ حديث 4884 مسند الشاميين *: 
9» حديث 197 (با لفظ (إياكم وأحاديث رسول الله »). 

0-9 . الكامل :١‏ 19ء باب 15. 


ع- (6) . تاريخ دمشق 104 1817 . 


از محمد بن عبدالله نقل شده كه وى مذاكره سعد بن ابى وقاص وضْححَاك بن قيس (1)را (سالى كه معاويه حج كزارد) درباره 


5 
ف 3 


تمتّع به عَمْرّهِ براى حجء شنيد. 

ضبحاك كفت: اين كار را جز نادان نمى كند! 

سعد كفت: بد حرفى را بر زبان آوردى. 

ضحاك كفت: عمر از اين كار نهى كرد. 

سعد كفت: رسول خدا آن را انجام داد و ما با او آن را انجام داديم (5). 

دو سكق ذارهئ امدااسك كه سعد كين: 

عُمَر بهتر از من استء و اين كار را ييامبر صلى الله عليه و آله انجام داد كه بسى كران قدرتر از عُمَر مى باشد 00. 


ضخحاك در نهى از متعه حجء از عثمان ييروى كرد و عثمان از عْمَر؛ معاويه بر اين منع» اصرار ورزيد؛ زيرا ضرورى مى ديد كه 
فقه مستقلى را بنيان نهد كه داراى ابعاد و جارجوب جداكانه باشد و از فقه علويان و كروهى از اصحاب ييامبر كه ييرو علويان 
بودند» متمايز كردد. 


فقه شيخين» محورى بود كه مى توانست بر شالوده آنء اين بناى بلند يايه ريزى شود. 


معاويه نا ويرك دريافت كفيايك باب ثقل حديث را يقد تا احهادات غثر و #ضبقيبات او تقويك كردد و از ابق هكد 


بتواند بناى ديككرى را جايكرين سازد. 
ص:١١51‏ 


-١‏ (1). ضححاك بن قيس فَهْرى قريشىء فرمانده سربازان ستم ييشه معاويه بود. وى هفت سال ييش از وفات ييامبر به دنيا آمد 
و به فرماندهى شرطه هاى معاويه كماشته شد و همراه با او مى جنكيد. بر مردم عراق و بر حاجيان شبيخون مى زد و 
كالاهايشان را مى ستاند. متولى دفن معاويه كرديد و بعد از يزيدء با ابن زبير بيعت نمود و با مروان كارزار كرد و در جنكك 
«مرج راهط » سال ه؟ هجرى كشته شد. 

؟- (5) . مسئد احمد :١‏ 17/6 » حديث 418:0 سئن ترمذى ": 188 » حديث 877 (وى مى كويد: اين حديث صحيح است)؛ 
سدق اشاقى 8 189+ حدنت +7 (لفظ او ارئ ماعل است). 


20-9 . سئن دارمى 7: 0 ,. حديث 18158. 


ما در كتاب وضوء النبى تأكيد كرده ايم بر اينكه خلفاى اموى يا عاسى از طالبيون (فرزندان حضرت على عليه السلام و ييروان 
حضرت على عليه السلام كرد آيند تااز اين طريق» بيروان حضرت على عليه السلام را بشناسند و تميز دهند؛ از اين روست كه 


مى بينيم در احكام كاه قولٍ عم را در بيش مى كيرند و كاه قول عايشه و زمانى قول ابو هريره و دفعه اى قول عثمان و... 


مهم مخالفت با قول حضرت على عليه السلام بود» سيس امت را بر آنجه مى خواستند كرد مى آوردند» و هر كاه قصد داشتند 
به يكى از طاليبون دست يابند شايع مى ساختند كه او از جمع امت خارج شده است؛ زيرا فقه او بر خلاف فقه مسلمانان مى 
باشنذة به وضويكن بتكريدة» تشعحى استث! به تماش نكاه كنيلك دست بال من خوائد! قرانتفن را ينكريد: به جهر است! ودركر 
دام ها و حيله ها. 


بستن باب نقل و تدوين حديث از سوى عمرء فرصتى براى معاويه فراهم آورد كه بناى جايكّرينى را بى ريزد. همجنين وى 
كوشيد قصه كويان و دروغ يردازان را حمايت كند تا احاديثى را در راستاى نظراتٍ او و شكستن موقعيت مخالفانش» بسازند. 


از جيزهايى كه اركان حكومت معاويه را استوار ساختء تمركز بر فضائل عثمان و شيخين بود. 

ال عمرو عاض رسيده كه كفت: 

خوب به ياد دارم كه رسول خدا مى فرمود: آنجه را عمر برايتان مى خواند بخوانيد و هر امرى كه مى كند فرمان يريد ل١).‏ 
و نيز در نامه هاى معاويه به كا ركزارانش در شهرها آمده است: 


فر يدوو تدرا بم ظوه زد يك 


511١: ص‎ 


, 778 :©98 كنز العممّال ؟١: 897, حديث 70/558؛ تاريخ دمشق‎ .)١(-١ 


سازيد و كرامى بداريد؛ و آنجه را هريكك از آنها روايت مى كنند برايم بنويسيدء و نام » نام يدر و عشيره اش را يادداشت كنيد 
(0). 


حديث درباره عثمان فزونى يافت و در هر شهر و سمت و ناحيه شايع است. آن كاه كه نامه ام به شما رسيدء مردم را به نقل 
فضائل صحابه و خلفاى نخست فرا خوانيد. هيج خبرى را كه يكى از مسلمانان درباره ابو تراب روايت مى كنند وانككذاريد 
مكر اينكه خبرى مناقض با آن را درباره صحابه بياوريد (5). 


اين سخنء سياست معاويه را روشن مى سازد و اينكه وى از همه صحابه - به جز امام على عليه السلام - خشنود بود [و در 


دوران او] حديث سازى شايع شد و در فقه راه يافت. 

بيهقى روايت مى كند كه: 

معاويه به كروهى از اصحاب رسول خدا كفت: رسول خدا از استفاده كردن يوست يلنكك براى زين مركب نهى كرد؟ 
كفتند: آرى. 

كفت: من هم كواهم. آيا مى دانيد كه ييامبر از يوشيدن طلا - مكر قطعه اى از آن - بازداشت؟ 

كفت: آيا مى دانيد كه ييامبر از جمع_ميان حج و عمره نهى كرد؟ 

كفتند: نه» به خدا. 

كفت: به خدا سوكند, اينها با هم اند 20). 


به معاويه» نيكك بنكريد كه جكونه به روش كام به كام (و كذر از امور ثابت) دست مى يازد تا براى ايهام و كمراه سازى 


ديكران آنجه را مى خواهد به آن بجسباند. 
ص 51١8:‏ 


. 58 :١١ شرح نهج البلاغه‎ . )1(-١ 
. 58 :١١ شرح نهج البلاغه‎ . )7( -١ 
(متنى كه آورديم از‎ ١ مسند احمد 5: 48 ؛ مسند عبد بن حميد: /181ء» حديث 9١5!؛ سئن بيهقى 5: 19 , حديث‎ . )3( 9" 


ابن قم - بعد از آوردن اين حديث - مى كويد: 


خدا را شاهد مى كيريم كه اين سخنء اشتباهى از معاويه است يا دروغى مى باشد كه بر او بسته اند؛ جراكه رسول خدا هركز 
از آن نهى نكرد (1). 


واقع اين است كه ابن قيِم - در نسبتٍ وهم به معاويه - دجار توهّم شده است؛ جراكه مانند بسيارى از مسلمانان» به معاويه 
خوش كمان بود. در جنين حكم واضحى - كه ييامبر و مسلمانان آن را انجام دادند - امكان «وَهُم ) وجود ندارد؛ در زمان 


عَمَر در آن اختلاف شد و عمر از قران ميان عمره و حج نهى كرد. آيا اينها همه بر معاويه يوشيده ماند و به وهم افتاد؟! 


جرا اين سخن مى تواند نسبت دروغ بر معاويه باشد و دروغ بر ييامبر صلى الله عليه و آله نمى باشد؟! جرا طرح از بيش تعيين 


شلة و اضرا بر تأسيس قانون نديد (دن عقابل مختروعيت كتات خندا و سنت بباميرقن) به شمان نرود؟! 


معاويه اين نقشه را براى احياى سدّتِ عمر وضع كرد ليكن نمى دانست كه روزكار دروغش را برملا مى سازد و نيرنكك او را 
فى ثما تله 


بخارى و مسلم و احمد از ابن عباس روايت كرده اند كه معاويه كفت: 
آيا مى دانى كه من در ١مَرْوّه‏ » با تيغ بلندى» بخشى از موى ييامبر را كوتاه كردم؟ 
ابن عباس كفت: اين كار را جز حيجتى عليه تو نمى دانم (1). 


يعنى اين كار دليلى عليه توست نه به نفع تو 00؛ زيرا معاويه در سخن بيشين مى خواست كه اشاره كند كه او از نزديكان 
رسول خدا بوده ودر خدمت آن حضرت به سر مى برده» ليكن از ياد برد كه اين سخنء آنجه را بيش از اين فتوا داد (و به 
كمان خود از بيامبر نقل كرد) نقض مى كند. 


5١6: ص‎ 


.ا١7/ زاد المعاد ؟:‎ . )١(-١ 

)1(-1١‏ . صحيح بخارى 1: .8١1/‏ حديث 41887 صحيح مسلم حديث 1998 (متن حدديث ازاين مأخيذ اسث). 

- 3 . زيرا بدان معناست كه ييامبر صلى الله عليه وآله حج و عمره را با هم به جا آورد و معاويه برخلافٍ آن, معتقد بود 
(6). 


ال سحلي اف وناضن نيلت كه ار از هونا بهو بمب ايكذ كنية: 

ماين كار را مى كرديمء در حالى كه اين شخص [اشاره به معاويه] در آن زمان به «عرش » كافر بود. 
رأقات بن كويذة اشدقن لفق انه حا كه قله 

ودر روايت ديككر است كه: يعنى معاويه .)١(‏ 

لفظ توش ؛ را «عُوّشُ » قرار دادند تا جمع «ريش » باشد (مانند قليب - قُلْب) و به معناى بيوتِ مكه (50). 
شايد سعد آن را «عَوْش » تلفظ كرده و مرادش اين است كه وى در آن روز به «يرورد كار عرش » كافر بود. 


اين جنين سعد بن ابى وقاص در بسيارى از جاها با معاويه معارضه كرد. وى از بز ركان صحابه و فاتح عراق است و يكى از 
اعضاى شورايى است كه عُمَر براى خلافت يس از خود تعيين كرد. امثالٍ او - به جهت جايكاهى كه داشتند - مى توانستئد با 
معاويه مخالفت كتندء اما ديكر صحابه نمى توانستند در برابر اجتهادات معاويه بايستند. 


آرى؛ سعد و عمران بن حصّين و عُباده بن صامت (و ديكر صحابه مشهور) مى توانستند در برابر آراى معاويه - و بسا عثمان و 
عُمَر - ايستادكى كنندء ليكن در همان حين» از قدرت آنها مى ترسيدند؛ به ويه قدرت معاويه كه به مكر و نيرنكك مشهور 


بود... 


از عمران بن ححص ين روايت شده كه وى رازى را آشكار ساخت كه در زمان شيخين و عثمان آن را در دل داشت. جون زمان 
م ركش فرارسيدء آنجه را نزدش بود به «مُطَرّف » سيرد. مسلم و ديكران از مُطَرّف حكايت كرده اند كه كفت: 


5١2: ص‎ 


.1778 صحيح مسلم ؟: 491 , حديث‎ .)1(-١ 
022 :" فتح البارى‎ 4585١ حديث 828 1؛ المسند المستخرج على صحيح مسلم ": 75 حديث‎ . 141 :١ ؟- (؟) . مسند احمد‎ 


3 (9).ازراين كسان است خطاى در اصطلاح غلط المحدٌّثين: 7١‏ سيوطى در التطريف فى التصحيف: ١"؛‏ وانكاه كنيد به: 


غريب الحديث (ابى عبيد) :7١0-17١‏ ؛ المشارق 7: 19؛ شرح نووى 18 7١5‏ ؛ غريب ابن جوزى 7: 41. 


عمران بن حصّين - در بيمارى منجر به مركش - برايم ييغام فرستاد [كه نزدش بروم» يبش او حاضر شدم] كفت: من احاديثى 
را برايت باز مى كويم بدان اميد كه يس از من برايت سودمند باشد. اكر زنده ماندم» دم فرو بند واكر مُردمء مى توانى آنها را 


بدان كه ييامبر خدا صلى الله عليه و آله ميان حج و عمره جمع كرد. يس از آنء آيه اى در اين باره نازل نشد و ييامبر از آن 
نهى نكرد. مردى به سليقه خودش آنجه را خواست» كفت .)١1(‏ 


در حديث ديكر از مُطوف نقل شده كه كفت: 


عمران بن حص ين برايم كفت: امروز حديثى را برايت مى كويم كه بعدها خدا تو را به آن نفع بخشد. بدان كه رسول خدا 
كروهى از اهل خود را در دهه ذى حجه. رهسبار عُمره كرد» آيه اى كه آن را نسخ كند نازل نشد و ييامبر از آن نهى نكرد تا 


آرى: عمران بن خصضين حديت راتقل مى كند و ازعاقيت كان هراسان اسث. ان قطلق من خواهد كه ان راود خوه حفظ 


كند تا شايد در آينده سودمند افتد و اككر خدا او را شفا داد» حديث را كتمان كند. 


آيا يس از اين ترس و بيم» شكى در اين باقى مى ماند كه بسيارى از صحابه از عملكرد و خود رأيى هاى ابوبكر و عمر و 


عثمان و سيس معاويه ناخشنود بودند. 

سخن ابن قيّم در متعه نساء 

ابن قم در جمع ميان احاديث نهى از مُتعه و احاديثى كه آن را جايز مى شمارند» مى كويد: 
ص :5117 


.)١(-١‏ صحيح مسلم ؟: 4ك حديث مت شرح نووى على صحيح مسلم 8: 75١8‏ ؛ مسند احم-د 1 ؛ معجم الشيوخ 
(صيداوى): هع”؛ المسند المستخرج عل-ى صحى -ح مسل -م برذ حرضرة حديث 1 


1- (1) . صحيح مسلم 7: 894 ؛ سئن بيهقى ©: 78 حديث 48811 المعجم الكبير 4: 117 -111: حديث .515-171١‏ 


اكر كفته شود: به آنجه مسلم در صحيح خود از جابر بن عبدالله روايت كرده جه مى كنيد كه مى كويد: 


د 


ما در عهد رسول خدا و ابوبكرء با مُشتى از خرما و آردء از زنان بهره مى برديم تا اينكه عَمَر در ماجراى عمرو بن خرَيْتْ از آن 
نهى كرد. 


وازعُمَر ثابت است كه كفت: دو مّتعه در عهد رسول خدا بودند و من از هر دو نهى مى كنم؛ متعه زنان و متعه حج. 
ياسخ داده اند كه مردم دراين زمينه» دو دسته اند: 
طائفه اى مى كويند: عُمَر آن را حرام ساخت واز آن نهى كرد و رسول خدا به بيروى سّتِ خلفاى راشدين امر كرده است. 


اين طائفه. حديث سَبْرَه بن مَعْمّد را در تحريم مُتعه - سال فتح مكه - صحيح نمى دانند. جرا كه اين روايت را عبدالملك بن 


ربيع بن سَبْرَه از يدرش از جدّش روايت مى كند و ابن مّعين در ثقه بودن وى مناقشه دارد. 


وبخارى با اينكه به شدّت نيازمند اين حديث است و اين يكى از اصول اسلام به شمار مى رودء آن را در صحيح خود نمى 


آورد. اكراين روايت نزد بخارى صحيح بودء از آوردن و احتجاج به آن خوددارى نمى كرد. 


ابن عه مى كوريد! اكز حديث شوده دوسة بوذ ير ابى سعوة يوشيناة نمى[مائد نا انتكه رؤايت كند انان 'متعه :مي كرديديو 


به ايه احتجاج آورد. 


نيزاكر اين حديث صحيح بود» عمر نمى كفت: اين دو متعه در عهد بيامبر بودند» من از آن باز مى دارم و هركه را اقدام به 
اين كار كند كيفر مى دهم! بلكه مى كفت: ييامبر آن را حرام ساخت و از آن نهى كرد. 


مى كويند: اكر اين حديث درست بود» در دوران ابوبكر - كه به حق دوران خلافتٍ نبوّت بود - اين كار انجام نمى شد. 


طائفه دوم» حديث سَبِرَّه را صحيح مى شمارند [مى كويند] اكر اين حديث درست نباشد. حديث على عليه السلام صحيح 
است كه كفت: رسول خدا متعه زنان را حرام ساخت. 


ص :51/8 


يس بايد كه حديث جابر حمل شود بر اينكه: كسى كه به انجام مُتعه خبر دادم حديث تحريم به او نرسيده است. اين حديث 


مشهور نبود تا اينكه در زمان عمر درباره حكم آن نزاع روى داد ويس از آنء تحريمش 1 شكار شد واشتهار يافت. 
اين جنين ميان احاديث وارده در اين موضوع. ائتلاف حاصل مى شود؛ و توفيق از جانب خداست .)١1(‏ 


روشكرى ورد 


سخن ابن قم به نظر درست نمى آيد؛ زيرا از امام على عليه السلام حرمت متعه زنان ثابت نشده تا بتوان آن را در اين راستا 
دليل قرار داد. امام عليه السلام و يسر عمويش عبدالله بن عباس از طلا-يه داران مجوّزانٍ متعه اند و امامان از نس--لٍ آن 


حضرت - در طول تاريخ - از مدافعان جواز متعه زنان مى باشند. 


جكونه مى توان تحريم متعه را به حضرت على عليه السلام نسبت داد در حالى كه خلفا جلسات مناظره را با ائمه (از نسل 
ما حفظ كرده است) قرار داشت (1). 


اكر تحريم متعه از حضرت على عليه السلام ثابت مى بود معناى اين همه يافشارى از سوى نسل آن حضرت در دفاع از حلال 
بودن متعه. جيست؟ جرا بيروان امام على عليه السلام به جهت قائل شدن به مشروعيّت اين متعه. در معرض تيرهاى انتقاد و 


ستيزه جويى قرار كرفتند؟ و جرا به خاطر آن شيعه در معرض هجوم و شبيخون قرا ركرفت؟ 


آرى» صدور حلتِت متعه از حضرت على عليه السلام به طَرّق متعدد - نزد هر دو فرقه - ثابت است و امامان مكتب «تعد محض 
» بر آن اجماع دارند. حديث منع از متعه را كه ادعا شده از امام على عليه السلام و ديكران استء تنها هواداران مدرسه اجتهاد 
ورأى نقل مى كنند. 


؟1١94:ص‎ 


. 82097 :" زاد المعاد‎ . )١1(- ١ 
. 157 :١ ؟- (7) . به عنوان نمونه» نككاه كنيد به: عيون اخبار الرضا عليه السلام‎ 


بارها تأكيد كرديم كه حكومت و هوادارانش» مى كوشند خواسته هايشان را بر بزركان صحابه - كه با نظرات خليفه مخالف 
عقيده خليفه بودند)» عمل خلفا را ياكك جلوه دهند. 


وابن نكتهء بكك يديده از ظواهر اختلااف منقولات هواداران مكتب اجتهاد و رأى را -از يكك صحابي - مى نمايائد؛ به ويثه 
ين مجحدرنك هر منعولات هو : دى حامق نا باحد؛ نه ودر 


هنكامى كه وى از جناح مقابل فقه شيخين باشد تا با اين شيوه» خشكك وتر با هم بسوزد و سخن ياوه با متين به هم آميزد. 


اختلاف نقل از يكك صحابىء از كسترش دامنه مكتب ديكرى در شريعت خبر مى دهد وازاين روست كه ما هراز كاهى بر 
ضرورت بررسى فضاى ابهام آلود احاديث و اخبارء تأكيد مى ورزيم تا بدين وسيله آن خليفه يا كسى همجون عايشه كه نقش 
بزركى در شريعت به او داده اند؛ كه اين نظر از آن اوستء شناسايى شود و معلوم شود كه آيا از صحابه رسول خدا در اين 


مسثئله» كسى با آنان مخالفت ورزيده يا نه؟ 


بااين شيوه مى توان بر سرنخ هاى ناييدا درباره احكام شرعى آكاهى يافت و نيز بر مكان و زمان صدور خبر و جو فتاواى و 


را 
اكر به عنوان نمونه» قضيبه متعه را بى كيريم» كستره هر دو جريان را - به طور آشكار - در آن مى يابيم. 


كارى شرعى مى شمارند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله بر آن تصريح كرد و هركز نسخ نشد. 


اما عثمان و معاويه و امامان فقه حاكم. اين كار را برنتافتند؛ زيرا حمر آن را اجازه نداد و حرام ساخت. 


طبيعى است كه به خاطر تقويت جناح حاكم. نهى از اين كار را به امام على عليه السلام و ابن عباس - و حتّى به ابن مُمَرِ - 


: نسبت دهند تا خط مشى خليفه تقويت شود. 


57١:ص‎ 


بر انديشمندان است كه - يس از آكاهى بر نهى عمر در متعه - در حكمى كه درباره تمتّع كفته اند درنكك ورزندء آيا به 
راستى آن نسخ شده يا اينكه امام على عليه السلام و ابن عتباس از آن منع كردند؟! (و ديكر افتراهايى كه فتواى حاكم و سليقه 


او را به كرسى مى نشاند). 

شواهد تاريخى و حديثى سنّى و شيعه» ضعف اين اخبار را روشن مى سازد. 

* هيثمى در مجمع الزوائد آورده است كه: 

عُروه بن زبير نزد ابن عتباس آمد و كفت: اى ابن عباس جندى است كه مردم را كمراه مى سازى! 
ابن عباس كفت: كدام كمراهى اى جموش؟! 


روه كفت: شخصى براى حج يا عمره احرام مى بندد» آن كاه كه طواف كرد مى يندارى كه از احرام درمى آيد! ابوبكر و 
عمرازاين كار نهى كردند! 


ابن عباس كفت: واى بر ثو! آيا آن دو ثزذت برترثد يا آنحه در كتاب: خداست» و رسول خدا در ميان اصحاب و امقتش سنت 


نهاد؟! 

روه كفت: ابوبكر و عمرء از من و توء به كتاب و سنّت داناتر بودند (1). 
* از ايوب نقل شده كه عُروه به ابن عباس كفت: 

آيااز خدا نمى ترسىء به متعه رخصت مى دهى؟! 

ابن عباس كفت: مَودَككء از مادرت بيرس! 

عُروه كفت: ابوبكر و عمر اين كار را نكردند! 


عمر مى كُوييد (7). 


57١ ص:‎ 
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إينكه ابن عتّ.اس عروه را به ام عروه (اسماء دختر ابوبكر) حواله داد بدان جهت است كه رُبير اورا صيغه كرد و عبد الله فرزند 


اين ازدواج اشيت 00). 
0 أ انو تفده روايت شده كه كفت: 


ما نزد جابر بوديم» كسى آمد و كفت: ابن عتئاس و ابن زُبير درباره متعه زنان و حج اختلاف كردند. جابر كفت: با رسول خدا 


اين كار را كرديم» يس از آن عُمَر ما رااز آن دو بازداشت و ما مرتكب نشديم (1). 


هدف از بازكويى بعضى از نصوص از ابن عبّراس اين است كه خواننده را آ كاه سازيم كه نسبت هايى كه به ابن عباس (و 
امثال او) در متعه داده مى شودء درست نمى باشد؛ زيرا جنين رأى هايى در مجراى فقه حاكم ريخته مى شود و بر خلااف 


نصوص صريحى است كه از مخالفان حكومت ثابت مى باشد. 


نسبت به اهل بيت را به مردم خوراند واز سر كينه اى كه با حضرت على عليه السلام داشتء در تحريف شريعت از مجراى 


اسك إل كراية 


در جنين شرايطى آيا فقه حضرت على عليه السلام و ابن عباس مى توانست جونان فقه كروه حاكم باقى بماند؟! با اينكه مى 
دانيم خلفاى اموى و عتباسى فقه شيخين و عثمان و عايشه را در بيش كرفتندء بلكه به جهت وجود طالبيون و معارضه با آنهاء 


آنجه را بر خلافٍ امام على عليه السلام ابراز مى شد برمى كرفتند و آن را بر فقه ديكران ترجيح مى دادند. 
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حاكمان و روند عادى سازى فقه حكومتى 
اشاره 


ص :577 
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شافعى در كتاب الأمّ از طريق عُبِيد بن رفاعه از يدرش روايت مى كند كه: 


نكفت! 

يس از سلام» مهاجران و انصار ندا دادند كه: از نمازت دُزديدى!بسم الله كجا رفت؟ تكبير يبش و يس از ركوع راجه كردى؟ 
معاويه ثماز ذيكرى رابا آنان خوائد» و انحه راجا اتداخته يود آورد (1). 

شافعى - بيش از اين حديث - از انس بن مالكك روايت مى كند كه كفت: 


معاويه در مدينه نماز كزارد» قرائت را به جهر آوردءبسم الله را براى سوره فاتحه كفت و براى سوره بعد از آن نخواند» و آن 
كاه كه [براى سجده] خم شدء تكبير نككفت تا اينكه نماز را تمام كرد. 


جون سلام داد» مهاجرانى كه آن را شنيدند از هر سو نداد دادند: اى معاويه؛ از نماز دزديدى يا فراموش كردى؟ 
يس از آنء جون نماز كزارد»بسم الله را براى سوره بعد آورد و هنكامى كه براى سجده خم شدء تكبير كفت (1. 
از زهرى نقل شده كه: 
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فخر رازى در احكام البسمله بر كلام زهْرىء اين كونه تعليق مى زند: 


مى كويم: عَمْرو در زمان يزيد بن معاويه والى مدينه شد» و كسانى در اين راستا از او ييروى كردند. ازاين روست كه يحيى 


بن جَعْدَّه مى كويد: شيطان. از بيشوايان» آيه بسمله را ربود. مقصودش از «ييشوايان »» عالمان دربارى مى باشد. 
زهْرى مى كويد: بسمله؛ آيه اى از كتاب خداست كه مردم واككذاشتند. 


مجاهد مى كويد: مردم آنجه را بيش از آن بودء از ياد بردند. بعد از دورانى كه صحابه؛ تركك بسمله را از معاويه برنتافتند» هر 
اكريكوي :اك عق تومو لما آن: وا الكارفق كروند! 
1 


مى كويم: بر معاويه انكار كردند واواز عمل خويش بازكشت. جون امر به ديكر واليان ستم كر مدينه رسيد (مانند شدّق 


و 
حتجاج و بيش بن دلجه و نظائر آنها) از ترس قدرت آنان, به انكار دست نيازيدند يا بعضى شان انكار كردند و يذيرفته نشد. 


يس باقى ماند كان از انكار دست كشيدند و قضيه به نظرشان راحت آمد وهر دو صورت جايز دانسته شدء» هرجند در آن 
تركك سنّت بود. 

علما از خوف فتنه. از يرداختن به اين مسئله جشم يوشيدند (5). 

سيس كلام ابن زبير را مى آورد كه كفت: 

امرا را از جهر به «بسمله » باز نداشت مكر كبر. 

و آن كاه مى نويسد: 
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زبير انجام داد؛ زيرا مذهب ابن زُبير جهر بسمله در نماز بود. 


فى فرواتق كل بين از اشذق 'والى مده شدتك بداو اقنذ| كرذتك بعيد نست كه اشدق را قصل كرده باشث او كسى ابت 
كه سوى ابن زبير لشكر كسيل داشت و او را در مكه محاصره كرد. حجّداج به وى اقتدا نمود و براى بار دوم ابن زبير را 
محاصره كرد و ييش از آن كعبه را ويران ساخت و «حجر» رااز آن درآورد و كارهايى را كه ابن زبير در آن كرده بود» تغيير 


داد. 


اينان مى خواستند از هر طريق ممكن. با ابن زبير مخالفت كنند. مداومت بر اخفات بسملهه؛ بعيد نيست از آن جمله باشد,» بلكه 


اقرب است؛ زيرا مسئله اى اسث اختلافى. 
بكر بن عبدالله مُزنى مى كويد: يشت سر عبدالله بن زبير نماز كزاردم» وى بسمله را به جهر آورد. 


در روايت ديكر هست كه: وى قرائت را در نماز به بسم الله آغاز مى كرد و مى كفت: شما را جز كبر از اين كار باز نمى دارد 
كك 


فخر رازى - بيش از اين - سخنى را از محمد بن اسحاق مُسيبى مى آورد كه كفت: 
يدرم حديث كرد كه جون در مدينه با مردم نماز كزارد بشم اللّهِ الرّحُمن الرّحِيم را به جهر خواند. 


كفت: اعشى - ابوبكر يسر خواهر مالكك بن انس - نزدم آمد و كفت: مالكك بن انس تو را سلام مى رساند و مى كويد: در 


مخالفت با اهل مدينه» بر جانٍ كسانى بيم داشتم» تو از آنان نيستى» جيزى از تو بروز يافت كه از ديكّران نديدم! 
يرسيدم: جه جيزى؟ 
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.7770 حديث 41588 سنن بيهقى 1: 59 , حديث‎ , 127 :١ احكام البسمله: 0/8 مصنّف ابن ابى شيبه‎ .١ )1(-١ 


كفتم: از طرفٍ من به مالكك سلام برسان و بككو: از تو بسيار شنيدم كه مى كفتى: «از اهل عراق حديث برمكيريد! احدى از 
اصحابمان را نديدم كه از آنان حديث كند » حديث ترك بسمله راز «حميد طويل » كرفتم. اكر فراكيرى حديث از اهل 
عراق را دوست دارىء اين حديث و جز آن را از آنها بستانيم وكرنه» حميد را با ديكران رها كنيم. 


ابو نُعيم! درباره قرائت بسم الله از او يرسيدم, مرا به آن فراخواند وكفت: شهادت مى دهم كه آن جزو سبع المثانى [سوره 


حمد] است و خدا آن را نازل كرد. 


نافع - از اطرافيان ابن عمر - از ابن عمر برايم حديث كرد كه وى هر سوره اى را به آن آغاز مى كرد و ابتدا آن را مى خواند 
00). 


تأثير اين دو خط مشى بر فقها بعدها آشكار شد. ازاين روست كه مالكك (فقيه دربار) سوره را با بسمله شروع نمى كندء اما 


اسحاق مسيبى به ثبوت آن از ييامبر و بعضى از اصحاب معتقد است. 


شابان ذكراست كغالب فقه اهل مدينه بر خاقف اهل بيث يوذ (2] فقه اهل كرقةة موافق اهل بيت وف معروق است كه 


مالك موطأ را به درخواستٍ منصور عباسى نوشت, منصور به او كفت: 


اى ابا عبدالله» اين علم را مُدوّن ساز و از آن كتاب هايى فراهم آورء و نظرات خاص عبدالله بن مسعود و تجويزهاى ابن عباس 
وسخت كيرى هاى ابن عمر را در آن مياورء راه ميانه را بركزين و آنجه را ائمّه و صحابه (رضى الله عنهم) بر آن اجماع دارند 
كرد آورء تا ما - ان شاء الله - مردم را بر علم و كتاب هاى تو واداريم و آنها را در شهرها منتشر كنيم و سوى شان عهدنامه 
فرستيم كه با آن مخالفت نورزند و به سواى آن قضاوت نكنند. 
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مالكك كفت: خدا امير را به سلامت دارد» اهل عراق علم ما را نمى يسندند و براى نظر ما ارزشى قائل نيستند! 
ذرحديت ديكر آعده الث كه منصوو به مالك كفت: 


اى ابا عبدالله» همه علم را يكى كن! مالكك كفت: اصحاب ييامبر در شهرها يراكنده اند» هركس در شهر خود نظرى مى دهدمْ 
اهل مكه بر يكك قول اند و اهل مدينه قول ديكرى دارند» و اهل عراق نظرشان متفاوت است! 


منصور كفت: هيج حديثى از اهل عراق را قبول ندارم» علم نزد اهل مدينه استء اين علم را براى مردم بنويس .)١(‏ 


ركد باراع: و لحاديث ووبارق اميك رد ددن يشت مؤارة نا سدوسة اعل بيت كناهتكى داشث: 'سحكتان متصوى كل مى 
كويد: «ازاهل عراق» خوب و بدى را نمى يذيريم )» «مردم را بر علم و كتاب هاى تو وامى داريم ودر شهرها آنها را منتشر 


مى سازيم... » اين حقيقت را - بى هيج شكى - روشن مى سازد. 


در نامه مالكك به ليث بن سعد (فقيه اهل مصر) آمده است: 


به من خبر رسيده كه تو فتواهايى مى دهى كه بر خلاف نظر مردم و بلد ماست! در حالى كه امانت دارى و فضل تو بر كسى 


يوشيده نيسثت... 200 


سياست حكومت - خواه اموى و خواه عباسى - بر اين بود كه توانش را در مخالفت با فقه اهل بيت به كار كيرد. اين حقيقتى 
است كه (براى) اهل صدق و انصاف» جاى شكك و انكار نيست. نصوصى را كه آورديم - به خودى خود - براين امر دلالت 


دارد. 


ص:5794 


1101 كيه به وضوء النبى (المدخل): 85" (به نقل از امام مالكدء او ترقيب الجذار كف نسم و ركاه كتيق به 
الإمامه والسياسه ؟: 17 ؛ در اين مأخذ از مالكك روايت شده كه كفت: به منصور كفتم: اهل عراق علم ما را نمى يسندند! ابو 
جعفر منصور كفت: با شمشير آنان را بر اين كار وامى داريم و يشت هايشان را - در اين راستا - با تازيانه ياره ياره مى سازيم 
(ديباج المذهّب: .)١10‏ 

؟-(7) . تاريخ ابن مَعين 5: 559 » باب رساله مالكك إلى الليث بن سعد. 


نمى خواهيم قطع اعلام داريم كه موضع امويان و عتباسيان در بسمله؛ بركرفته از سيره شيخي: بود! بعضى از آنها براى تأييد 
تكرش هاى ابوبكر وعمر اسث» و.يعضى شان معاويه يا عبدالملكك بن مروان يا منصوى يا ذيكران را تأبيد فى كتد. بر عالمان و 
لقان اميق كداون اس را كنابان كشنووور | نيالدردكك وررفلى 


در احكام البسمله رازى» از الخلافات بيهقى» از جعفر بن محمّد عليه السلام نقل شده است كه فرمود: 

آل محمد بر جهر بشم اللِّ الرَحْمنٍ الرّحِيمٍ موافقة داوثكد 

وابو جعفر محمّد بن على مى كويد: نماز يشت سر كسى كه [بسمله را] به جهر نمى خواندء بايسته نيست .)١(‏ 
از امام رضا عليه السلام روايت شده كه فرمود: 

آل محمد» بر جهر يشم الله لرَحْمنٍ الرَحِيم هماهنكك اند (1). 

در دعائم الإسلام از امام ستجاد عليه السلام نقل شده كه فرمود: 

ما فرزندان فاطمه بر آن [جهر بسمله] نظر يكسان داريم (). 


در روايت ديكر آمده است كه: 


از رسول خدا واز حضرت على و امام حسن و حسين و على بن الحسين و محمد بن على و جعفر بن محمّد. برايمان روايت 


شده كه آنان در قرائتِ حمد و سوره در نمازهاى جهرىء بشم اللّهِ الرّحْمن الرَّحِيم را به جهر مى خواندند (5). 
ص :57 


.6٠ البسمله:‎ ماكحا.)1(-١‎ 

ا( تفسير ابوالفتوح رازى ٠ :١‏ ؛ المجموع (نووى) ": 389 (به نقل از كتاب الخلافبات بيهقى). 
#« (") . دعائم الإسلام ٠2٠ :١‏ (و به نقل از آن در مستدركك وسائل الشيعه ؟: ١84‏ » حديث 6888). 
(ع) . دعائم الإسلام 12٠ :١‏ . 


از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: 


تقيه» دين من و دين يدرانٍ من است؛ در سه جيز تقيه نمى كنم كه تركك جهر به بشم الله الخمن الْوّحِيم از جمله آن سه جيز 
اسث 431 


از ابو هريره روايت شده كه فرمود: 
رسول خدا بشم اللَهِ الرّخُمن الرَّحِيم را به جهر خواند» سبس مردم آن را ترك كردند (5). 


واين جنين درمى يابيم كه معاويه» به تحريف متعه و تركك بسمله و تركك تكبير در هر حم وراست شدن در نماز» بسنده 


نكرد بلكه در قلمروهاى زيادى به محو سنْتِ ييامبر دست يازيد. 

ازاين روست كه مى بينيم امام على عليه السلام و فرزندانش بر اين حقايقٍ تلخ تأكيد مى ورزند. 

احمد بن حبل به استاد او عياة بن غبدالله بن زبير آورده است كه كفت: 

صو سعاو يه براقي عع نادو مكبام امن بودي .»تاق ظوي وا رما دور كوك هو الك ميسن ينادان التوم :زفت 


مى كزارد و آن كاه كه سوى منى و عرفات مى رفتء نماز را شكسته به جا مى آورد. يس آن كاه كه از حج فارغ مى شد و 


در منى اقامت مى كزيد» نماز را تمام مى خواند تا از مكه بيرون مى رفت. 


دن 


)1١(-١‏ . دعائم الإسلام ٠ :١‏ (و جلد 7 ص 157)؛ وانيز بنككريد به اصول الأحكام فى الحلال والحرام : 5٠‏ (اثر يحيى بن 


حسين زيدى). 
.)5(-١‏ احكام البسمله: 50؛ به نقل از سنن دارقطنى ,١07/:١‏ حديث ١7؛‏ ووامست---دركك حاكم :١‏ لاه" , حديث ,/8١‏ در 


اين دو مصدرء جمله يايانى (ثمُ تركه الناس) نيامده است. بيهقى آن را در السئن الكبرى ”: /ا8 . حديث 07778 مى آورد. 


جون معاويه ظهر را دو ركعت كزارد» مروان بن حكم و عَمْرو بن عثمان برخاستند و به او كفتند: هيج كس جون تو بر يسر 


عمويتء به اين زشتى عيب نككرفت! 
معاويه يرسيد: جه عيبى؟ 
كفتند: مكر نمى دانى كه عثمان در مكه نماز را تمام مى خواند؟! 


عنهما) نماز را دو ركعتى خوانده ام. 


كفتند: يسر عمويت ظهر را (در مكه) تمام مى خواند» مخالفت تو با او در اين كار عيب است! 
ابن زبير مى كويد: در اين هنكام معاويه سوى نماز عصر روانه شدء و آن را با ما جهار ركعت كزارد (1). 


سياست ححكام بيوسته جنين بود. آنان با وجود اين كه احكامى رااز رسول خدا فرا كرفته بودند» باز از حرفشان برمى كشتند. 


به سخن معاويه بنكريد: «آيا او كارى جز اين كرد؟! با رسول خدا و ابوبكر و عمر نماز دوركعتى كزاردم » به جهت عرق قبيله 


اى و تعصًّب فاميلى» هواهاى نفسانى شان را ييروى مى كنند: «يسر عمويت آن را تمام خواند» مخالفتت با او عيب است!). 
* ابن عساكر در تاريخ خود از طريق حسن بصرى آورده است كه كفت: 


عُباده بن صامت در شام بود ديد ظروف نقره به دو برابر مظروفشان فروخته مى شود. سوى مردم روانه شد و كفت: اى مردمء 
هركه مرا نمى شناسدء من عُباده بن صامت هستم. آكاه باشيد كه من در شب ينجشنبه آخرين رمضانى كه بيامبر زنده بود» در 


رباست. 


ص :577 


. 89 :* مسند احمد 6©: 95 ؛ مجمع الزوائد 3: 8 ؛ و بنككريد به فتح البارى ؟: /الدع ؛ نيل الأوطار‎ .)١(-١ 


مى كويد: مردم متفرق شدندء اين خبر به معاويه رسيدء عُباده را احضار كرد و كفت: اكر تو صحابى ييامبرى وو از آن حضرت 


حديث شنيده اى» ما هم از اصحاب اوييم وازاو حديث دريافته ايم! 

عباده كفت: ثو ضحايئ باميرق واز او حدرث شتيده ا ؟!! 

معاويه كفت: از اين سخن دست برداره و آن را باز مككوى! 

عُباده كفت: آرىء. هرجند بينى معاويه را به خاكك مالد! سيس از نزد او برخاست. 


معاويه كفت: ميان خودم و اصحاب محمّد, جيزى را رساتر از كذشت نمى يابم !)١(‏ 


با تأمّل در اين نقل تاريخىء مى توان به نظر فراترى كه عُباده داشت بى بُرد؛ زيرا وى با مكتب اجتهاد هم عصر بود و توجيهات 
وادعاى نسخ آنها را (در هر حكمى كه مى خواستند بر خلاف كتاب و سنت فتوا دهند) مى شناخت. ازاين روست كه عُباده 
تأكيد مى ورزد كه خودش از يبامبر شنيده و تأكيد مى كند كه اين معامله ربوى در آخرين رمضان بيامبر روى داد تا آنان 
نتوانند نسخ آن را ادعا كنند؛ جراكه يس از استقرار احكام در يايان حيات ييامبر صلى الله عليه و آله مجالى براى ادعاى نسخ 


تم فاق 
نيز مى نككريم كه مباده روز آن را مشخص مى سازد تا به تكذيبش نيردازند. 
00 در روايت مسلم و بيهقى آمده است: 


اين خبر به معاويه رسيد, منبر رفت و كفت: جه غرضى دارند كسانى كه از ييامبر احاديثى را مى آورند كه ما با وجود 


مصاحبت با ييامبر و حضور در نزدشء آنها را نشنيده ايم! 


عُباده برخاست... سيس كفت: آنجه را از ييامبر شنيده ايم مى كوييم» هرجند ناخوشايند معاويه باشد... مرا جه باكك از اينكه 
در تاريكى شبء در لشكرش او را همراهى نكردم (1). 


ص :577 


. 1948 :18 نككاه كنيد به: تاريخ دمشق‎ .)١(-١ 


1- (1) . صحيح مسلم ": 171١‏ ء حديث 18817 (متن از اين مأخذ است)؛ سنن بيهقى 8: /711, حديث .1١78٠‏ 


معاويه نمى توانست خودش عباده را درجا تكذيب كند؛ زيرا وى تاريخ و مكانى كه اين حديث را شنيده بود مشخص ساخت 
(در يكى از مجالس انصار» شب ينجم رمضان) تنها ادعا كرد كه وى اين حديث و امثالٍ آن را نشنيده استء يس از آنكه از 
ادعاى نسخ درماند و جرأت نكرد مُباده را تكذيب كندء به نوعى تجامّل دست يازيد. 


* از اين جمله است آنجه را وافى مهدى درباره مروان مى كويد كه وى درباره كسى كه زنش را طلاقى بى بركشت (يعنى 
طلاق باين) داده» حكم كرد كه سه طلاق واقع مى شود (جنان كه در الموطأ آمده است) و زُرقانى از موازيه نقل مى كند كه 
بيامبر كسى را كه زنش را طلالقٍ قطعى و بى بركشت داد. ملزم به سه طلاق ساخت,. و عمر در اين زمينه حكم به سه طلاق 
8 


از مروان نقل شده كه وى ابن عثئاس را خواست و كفت: 


آيا فتوا مى دهى كه ديه ده انككشتء ده شتر است؟ در حالى كه مى دانى عمر در انككشت ابهام به يانزده يا سيزده شتر فتوا داد و 
كو اتكفكاوسة اناق دوائفه باد عرو دن اتكقة هياله ددشو ودر انكقت يعدداز آنه تدقع ودر الكفث كرسيكك 


ابو عباس كفت :دا غقر وا ببامرزد! قول ورسول ذا سؤاواوتر است كه بيروق شود نا قل عمر 7 

مروان در طلاق ثلاث [سه بار طلاق در يكك مجلس] و ديه انككشتان؛ از عمر بيروى مى كند. 

* مانند اين است سخنى كه از معاويه درباره نماز بعد از عصر روايت شده است؟ 

در مسند احمد از ابو تَتِاح روايت شده كه كفت: 

ص:ع © 

.)١( -١‏ الاجتهاد فى الشريعه الإسلاميه: 419١‏ الم--وطاً ؟: اهدء ح--ديث 41١154‏ ش-رح زرقانى *: 718 ؛ الفواكه للدوانى 
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)1(-١‏ . سنن بيهقى 8 98 ؛ الأمّ ع: 8-18/: © ؛ مسند احمد ؟: 184 , حديث ا//ا2؛ سنن دارمى ؟: 70 , حديث 47788 سنن 


ابى داود ؟: /ا8١‏ » حديث 50068. 


شنيدم حمرانٍ بن ابان از معاويه حديث مى كرد كه او كسانى را ديد كه يس از نماز عصرء نماز مى خوانند» كفت: شما نمازى 
رامى كزاريد كه ما در مصاحبت بيامبر نديديم آن را بخواند واز آن نهى كرده است (مقصود دو ركعت نماز» يس از نماز 


آرىء فقه دربارى - و بيشتر رواياتشان از ييامبر - در خدمت درست انكارى نككرش خلفا (به ويه سه خليفه نخست و 
ميشصومبا ابو نف و عور )قر ا شنم و ووه با رنطافق در كم كين ونقيى لتساك يفك از عضن وب مله كرض كه كن 
اجتهادات. 


مردم دو امام قرار داد؛ يكى براى مردان و ديككرى براى زنان (). 
دكتر اعظمى» سخن بعضى از منكران سنت را در ياكستان نقل مى كند» در آن آمده است: 


مى كويند: خطاى اساسى كه بعد از خلفاى راشدين تاكنون در ميان مسلمانان رخ داده اين است كه آنان روح اسلام را 


مسلمانان وامى كذارد تا طريقه نماز و نسبت زكات را - بر حسب زمان و مكان - مشخص سازند. 


مى كردند «سنّت » نيازمند اضافه 
ص :570 
.)١(-١‏ مسند احمد 6: 44 ؛ مصنّف ابن ابى شيبه 7: 1١7‏ حديث 178/. 


- (5) . اجتهاد : 56؛ وانككاه كنيد به: مصنّف ابن اي شسه 78:7 , حديث 2 : 1 ؛ تار دخ 
اتا اتضهاة الرسول8فى كاد كتين + ابن ابى شيبه ؟: عا حديث 2154؛ الطبقات الكبرى ": 781١‏ ؟ تاريخ 


طبرى 7: 270 ؛ فتح البارى ©: 187 ؛ تنوير الحوالكك :١‏ ه١٠‏ . 


جيزق هسةه اراهن افروذتدهو اكر ضرووض براي تقيير تمن ياقتقدة ياقى من كذارقد. 


اكرسلت بياس ضلن اللدعلية و اله امرق ذائمى بره افير ا راتراق هايهصورت كتات آاماذه فى سات 


5 


سشاف بي اطيكو ا الله أطنقوا الأشول جو لكاي فبك كواستكه افير را من اذ وقاتكن بيروق كيد هرا ككفي ا اخفيرة 
در درون خودء عنصر دوام و بقا را در بر ندارد» بلكه (أَطِيعُوا الَسُولَ) يعنى فرمان برى از نظامى كه قرآن به آن ارشاد مى كند 


و ييامبر - در زمان حياتش - نمونه آن را آورد؛ يعنى بريايى خلافت بر اساس آموزه هاى نبوّت. 


واز انجا كه اين نظام تا دوران خلفاى راشدين استمرار يافت» آن كاه يس از آمدن امويان به ميدان سياست,ء اوضاع به هم 
ريخت و ميانٍ دين و سياست فاصله افتاد» مردم معناى طاعت رسول را نفهميدند و در نتيجه به احاديث روى آوردند؛ زيرا 


احكام در قرآن» اندكك است و ضرورت حيات بسى بيش از آنهاست. 


يكى از وظايف خلافت - بر اساس آموزه هاى نبوّت - اين بود كه در ييشامدهاى نوييدا نيازهاى ضرورى جامعه را برطرف 
سازد. ليكن فقدان جنين دولتى مردم را به اخذ حديث برانككيخت,ء و از آن جايى كه متون حديثى, براى اين مهم بسنده نبود؛ 


يديدة جعل حديث فزونى يافت (1). 


اين سخن از امثال اين كسانء در بى منع تدوين حديث از سوى شيخين (و سيس دعوت به اجتهاد و اكتفا به قرآن) بيان شده 
است. ما نمى خواهيم دراين باره» سخن به درازا كوييم؛ جراكه ما را از اصل بحث خارج مى سازد. اكر خلفاى حاكم يذيراى 
حق مى شدند و امر تشريع را وامى كذاردند» اين كار آنان را از اختلاف در حديث و احكام - كه كريبان كير مسلمانان شد - 


بى نياز مى ساخت و نيازمند قانونمند ساختن رأى و 


ضع 


)١(-١‏ . نساء/09. 


زان ذرإساك فى الخد رك امرض دع جر 


قياس و نظاير اين دو (كه كاه به تحريم حلال و تحليل حرام مى انجامد) نمى شدند و دين استقرار مى يافت و آراى كوناكون 


در آن يديد نمى آمد. 


آرىء آنان نمى خواستند اهل بيت مصدر امر تشريع و تبيين احكام خدا باشند؛ زيرا اين كار موقعيت آنان را تضعيف مى كرد. 
اكر بعضى در زمينه احاديث خلاافت ووصيّتء خود را به نادانى مى زدندء» اين سخن ييامبر صلى الله عليه و آله را درباره 
حضرت على عليه السلام نمى توانستند تجاهل كنند كه فرمود: 


أنا مدينة العلم وعليٌ بابها (1)؛ 


من شهر علمم و على دروازه آن است. 


برايشان امكان نداشت كه جايكاه حضرت على عليه السلام را نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله انكار كنند و علم انبوه و 
كستردة آن حضرت زاو واسث كوين اش رادو عحديث برتتابئل» بعر اكه فرهؤة: 
عَلَّمَنى رسولٌ الله ألفّ باب مِنّ العلمء يَْيحُ لى من كلّ باب ألفُ باب؛ 


رسول خدا هزار باب از علم به من آموختء كه از هر بابى هزار باب برايم كُشوده مى شود. 


مى كردند؛ كسانى كه سنت ييامبر را نككّه داشتند و در جوامع حديثى شان آن را تدوين كردند تا دينشان را از آن بركيرند. 
نزد همكان ثابت است كه حضرت على عليه السلام آن كاه كه از منصب خويش كنار زده شدء به جمع آورى قرآن و حديث 
نوفاخت :و اموواقدويي كرسيغرف او حقبيكةالراص برد كدفر آنه اتحرا ردول عذاعيك الاعليةى الذقازلشده 


نودو اتجهد وا ببامير دو شأن نزول آن بر زبان آورده بود» مى نوشت. 


ص :/577 


)١( -١‏ . المعجم الكبير 28:1١‏ ء» حديث ١8١١1؛‏ المستدرك على الصحيحين ": /117 » حديث /827؛ الفردوس بمأثور 
الخطاب :١‏ 5 حديث ٠١8‏ (به نقل از انس)؛ فيض القدير :١‏ 2" . 


مثالهايى كويا بر مخالفت با حديث بيامبر صلى الله عليه و آله 


دكتر عبدالكريم بن على بن محمد نمله» يس از آنكه معناى «مخالفت » رااز نظر لغوى بررسى مى كند (و بيان مى دارد كه 
«مخالفت » به معناى ضديّت» عصيان. عدم اتفاق است) )١(‏ و مقصود از صحابى را در لغت و اصطلاح» روشن مى سازد ل), 
بعضى از مثال هاى تطبيقى را در اين راستا مى آورد و مى نويسد: 

مذهب اولء معتقد است كه: حديث بر حجيّت خود باقى است. مخالفت صحابى را (خواه نزديكك باشد و خواه دور) نبايد بر 
حديث مقدّم داشت و عمل به حديث؛ به جهت مخالفت صحابى» تركك نمى شود (0... 

مذهب دوم.ء براين باور است كه: [در صورت مخالفت] بايد قول صحابى اخذ شود. و حديث نبوى از اعتبار مى افتد (5). 

وى سيس مثال هايى از مخالفت صحابى را مى آورد كه به طور كلى با حديثى كه خودش روايت كرده؛ مخالفت نموده است 
واثراين اختلاف را نيز بيان مى كند» و جنين مى كويد: 

يس از آنكه مذهب علما را در اين مسئله اصولى شناختيم و ادله اصحاب هريك از دو مذهب را بيان كرديم» جاى آن است 
كه بعضى از مثال هاى تطبيقى را بياوريم كه در آن صحابىء مخالفتٍ كلى با حديثى كه خود روايت كرده؛ نموده است. 

اين كار» براى روشن كرى بيشتر است تا خواننده تصوير كويايى از اين مسئله را در ذهن خود مجسّم سازد. 


ص :57 


)١( -١‏ . نككاه كنيد به: مخالفه الصحابى للحديث النبوى الشريف دراسه نظريّه تطبيقيَه (جاب رياض.ء سال ١١5‏ هجرى, مكتبه 
الرشد) عن الاح 

8-7١ همانء‎ . )5(-"١ 

70-1 . همان: /ا-86١١.‏ 


ع-(ع) . همانء 77-1١١8‏ 1. 


بنابراين» با توفيق از خداء مى كويم: 
مثال اول 


بخارى و مسلم در صحيحشانء و ابو داود و ترمذى و نسائى و ابن ماججه و دارمى در سنن خود, و امام مالكك در الموطأ و امام 


احمد در المسند از ابو هريره روايت كرده اند كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 


إذا وَلَّعَ الكلبٌُ فى إناء أحدِكم, فَليَفْسِلَهُ سبعاً أولاهَن بالثّراب (1)؛ هركاه سكك, ظرفٍ يكى از شما را ليس بزندء بايد اول آن را 


خاكك مالى كند» سيس هفت مرتبه با آب بشويد. 


اين حديث را ابو هشريره از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت مى كند و به آن عمل نمى كندء بلكه مخالفت مى ورزد و ظرفى را 


كه در آن سكك دهن زده استء سه بار مى شويد. 


طحاوى در شرح معانى الآثار و دارقطنى در شمن خود و ابن جوزى در العلل المتناهيه آورده اند كه: ابو هريره» جنين ظرفى را 


در اينجاء صحابى - ابو هُريره - با حديثى كه خودش روايت كرده مخالفت مى ورزد. 


اصحاب مذهب اول - كه جمهور علمايند - بر اين عقيده اند كه بايد ظرفى را كه در آن سكك آب دهان ريختهء هفت بار 


شست. آنان به اين حديث احتجاج مى كنند و بر اساس قاعده شانء به مخالفت ابو شريره التفات نمى كنند. 


ضر ءوبء 


.)١(-١‏ صحيح بخارى :١‏ 8 . حديث ١117؛‏ صحيح مس -لم :١‏ 77 , حديث 47194 سنن ابى داود :١‏ 19 » حديث 1١‏ (مت- 
ناز ابن مأحذ است)ة سين كرمدى :١‏ اها حديث 1ؤواسين نسائى 2١‏ أله حديث #قدع8؛ سئق ابق مجه 21 :1 احديث 
الا 3 الفوطاً ١‏ 87 » حديث #8؛ مسند احمد ؟: 57٠‏ . حديث .1973١‏ 


؟-(7) . شرح معانى الآثار :١‏ 77 ؛ سئن دارقطنى :١‏ 88. حديث 17؛ العلل المتناهيه :١‏ 788, حديث 088. 


امَا اصحاب مذهب دوم, آن كاه كه مى نككرند ابو هُريره با آنجه روايت كرده مخالفت ورزيده. به قاعده شان تمسكك مى كنند 
وآناين است كه: «ه ركاه صحابى بر خلاءف روايتش عمل كرد. مخالفت او ملاءكك استء نه حديث » (1) از اين رو مى 
كويند: ظرفى زا كه سكك در آن دهن زذه اسث سه بار شسين كفايث مى كنده و يه«حلايثى كه ابو هريره ووانث كرده عمل 


در اينجا بعضى از اصحاب مذهب دوم اختلاف دارند كه آيا جنين حديثى منسوخ است يا هفت بار شستن حمل بر «استحباب /) 


مى شود؟ 


قولاول:اين حديث منسوخ مى باشد. نظر كمال بن همام در التحرير جنين استء و امير بادشاه در تيسير التحرير و ابن امير 
حاج در التقرير والتحبير» با وى موافق اند. 


قول دوم: حديث نسخ نشده استء ليكن حمل بر استحباب مى شود؛ يعنى سه بار شستن واجب است و هفت بار شستن 


ميتيحن» 
عدر قاد هو بزلل :النكان وى لير انناب عقية وا عار 

قول نوع الال من .رود كد حديث سشرخ يادو اتسبال الناليق كدر اتات حمل الود 
سرخسى در اصولٍ خود و نَسَفى در كشف الأسرارء به اين قول كراييده اند. 


سبس دكتر عبدالكريم مى كويد كه: نظر راجح؛ عقيده اصحاب مذهب اول است؛ يعنى ظرفى را كه سكك ليسيده بايد هفت 


مرتبه شست. دليل آن جند وجه است: 


وجه اول: ثبوت حديث ابو هُريره - كه بيش ازاين كذشت - و صححتٍ آنء وعدم اثبات جيزى كه براى معارضه با آن 


صلاحيت داشته باشد. 
ص::68 


1-(1) :.يشعتوان تموثف نكاه كتين يدة تحفه الأحوذى املك انحا كد من كريدة ال اضول غلما ابن است كدهز كاه صحات. با 


روايت خودش مخالفت ورزدء اين كار بر نشخ آن دلالت مى كند. 


وجه دوم: هفت بار شستن جنين ظرفىء از طريق ديككر از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده است. 


مسلم در صحيح خود؛ ابو داود و نسائى و ابن ماجه و دارمى در سننشان» احمد در المسندء از عبدالله بن مُعَفْل روايت كرده اند 
كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: 


إذا وَلَعّ الكلبُ فى الإناءء فَاغْسِلوه سبع مرّاتء والثامنة عَفْروه بالثّرابِ ؛ آن كاه كه سكك ظرفى را ليسيدء هفت بار آن را بشوييدء 


اكر با فرض محالء فرض كنيم كه مخالفتِ صحابى در حديثى كه خودش روايت مى كند اثر مى كذارد؛ در روايتى كه 


ذيكري نقل عى كتده تسن توائد اث كذان باشد: 


شُريره جنين ظرفى را سه بار مى شستء و اين كار بر خلاف حديثى است كه روايت مى كند. 


اين حديث وى شايسته استناد و اعتماد نيست؛ زيرا روايت از ابو هريره مختلف است: از وى روايت شده كه به شستن هفت بار 


فتوا داد» و روايت شده كه به شستن سه بار فتوا داد... 
مثال دوم 


ابو داود و ترمتذى و دارمى و دارقطنى در سننشان و حاكم در المستدرك و امام احمد در المسند و طحاوى در شرح معانى 


الآثار. از عايشه روايت كرده اند كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 
ص :اع© 


.)١(-١‏ صحيح مسلم ١‏ 370 » حديث 418١‏ سنن ابوداود ١94 :١‏ و حديث لاو سنن نسايى 17/7/1١‏ و حديث /ا”ا؛ سنن دارمى 
05:١‏ » حديث /ا”الا؛ ابن عمر نيز اين حديث رااز ييامبر صلى الله عليه وآله روايت كرده است. جنان كه در مصنف ابن ابى 


فيه 4 سيوك 1109 و معن انم ماه 21 180 يداك 882 امدةاسث: 


- 


أيّما امرأة تتكحتٌ نفسّها بغير إذن ولتهاء فنكاخها باطل )١(‏ ) ؛ هركاه زنى بى اذن ولى خودء ازدواج كندء عقد ازدواج او باطل 


است. 


اين حديث را عايشه از ييامبر روايت مى كندء ليكن خود به آن عمل نكردء بلكه با آن مخالفت ورزيد؛ زيرا عايشه دختر 
برادرش» حفصه بن عبدالرحمان بن ابى بكر را به همسرى يسر خواهرش درآوردء در حالى كه برادرش - عبدالرحمان - غائب 


ودر شام بود. 
در برابر اين حديث علما اختلااف كرده اند: 


اصحاب مذهب اول (كه به روايت عمل مى كنندء. نه به مخالفت صحابى) قائل اند كه بايد به مقتضاى حديث عمل كرد و 
جايز نيست كه زن» خود را به عقد كسى درآورد؛ و به مخالفت عايشه اعتنا نمى كنند.اينان» جمهور علمايند. 


اصحاب مذهب دوم بر اين باورند كه مخالفت عايشه ملاكك است بايد بدان عمل كرد و احتجاج به حديث را واكذاشت؛ به 


همين جهت مى كويند جايز است كه زن» خود را شوهر دهد. 


تزويج دختر برادرش بى اذن وى جايز است و آن را عقدٍ استوارى مى دانست تا آنجا كه تمكين جنسى را - كه جز با صحت 
عقد نكاح و ثبوتٍ آن عملى نيست - اجازه داد» محال است عقيده اش اين باشد و همراه با آن آنجه را روايت كرده صحيح 


بدانك. 


سبس وجه دلالت ديككرى را در اين راستا مى آوردء مى كويد: جون عايشه او را شوهر داد دلالت مى كند كه نكاح خودٍ زن 
را جايز مى داند؛ زيرا هنكامى كه عقد 


ص :587 
.)١1(-١‏ سنن ابى داود 7: 5159 ,» حديث 7/١7؛سئن‏ ترمذى 7: /501 ,» حديث ٠١7‏ ١4؛سئن‏ دارمى ”: 188 » حديث 475١185‏ سئن 


دارقطنى ": 77١‏ » حديث ١٠؛‏ المستدركك عل--ى الصحيحين 7: 17 . حديث 8١717؛‏ مسند احمد #: /ا© » حديث 751801؛ 


با عبارتٍ زن ديكرى منعقد شودء با عبارتٍ خودش اولى است كه انعقاد يابد» يس اين كار عايشه» عمل بر خلافٍ روايتش مى 


بالف 


وجه سومى را مى آوردء ومى كويد: جون عايشه او را شوهر داد» يس معتقد بود كه جواز نكاح وى - بى اذنٍ ولى - به 
اولويت جايز است جراكه هركه حق نكاح خودش را ندارد؛ به طريق اولى ديكرى را نيز نمى تواند به عقد كسى درآورد؛ و 


هركس حق دارد ديكرى را به عقد كسى درآوردء به طريق اولى حق ازدواج خود را دارد. 


بعضى از حنفيان (مانند سرخسى در اصولش و نَم مى در كشف الأسرار) يادآور شده اند كه اين حديث منسوخ است؛ زيرا 
عايشه بر خلافٍ روايتٍ خود (بنا بر قاعده آنها) عمل كرد .)١(‏ 


امام احمد - در روايتِ حرب بن اسماعيل - بر اين امر تصريح نموده» مى كويد: اين حديث از عايشه صحيح نمى باشد؛ زيرا 


وق تقد ان هر اهرق .ا شرهوهاط دوصالي كدارج صدديك از او وزايك هده اث 

و نيز مى كويد: در روايت مَرْوَزى هست كه: اين حديث صحيح نيست؛ زيرا عايشه بر خلافٍ آن عمل كرد. 

يس از اين سخنان» دكتر عبدالكريم؛ بر سخن بيشينء اين كونه تعليق مى زند: 

نظر راجح همان است كه جمهور به آن قائل اند» به جهت دو امر: 

امر اول: بخارى در صحيح خود و ابو داود و ترمذى وابن ماجه در سننشان و امام احمد در المسند از عايشه روايت كرده اند 
كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 

لا نكا إلا بول (7)؛ ازدواج بى اذنٍ (ولن 1 تحلق تمي يابن: 


رم 


.)١( -١‏ نككاه كنيد به: اصول سرخسى 8 :7؛ سرخسى مى كويد: اينكه عايشه بر خلاف حديث خود عمل مى كند بيان كر 
نسخ آن است. 
؟-(5) . صحيح بخارى «ه: 1917١‏ ؛ سنن ابى داود ”: 7179 , حديث 47١80‏ سئن ترمذى "7: /17201, حديث 4١١٠١7‏ سئن ابن ماجه 


.1582١ حديث‎ » 506٠١ :١ حديث ٠188؛ مسند احمد‎ . ١ 


ونيزاين حديث را ابن عباس و ابو موسى روايت كرده اند و روايت صحيحى است؛ مَروّزى مى كويد: از احمد و يحيى درباره 


اين حديث يرسيدم» كفتند: صحيح است )١(‏ واين كفته» صريح در مسئله است. 


امر دوم: مخالفت عايشه با اين حديث» صريح نيست. به فرض بيذيريم صراحت دارد؛ عمل عايشه يا ديكران نمى تواند حديث 
ثابتى را كه هيج يك از ائمّه مورد اعتماد حديث در آن شكك ندارد, از اعتبار ساقط سازد (و داناى حقيقى خداست). 


«الاسوىم 


بخارى و مسلم در صحيح خودشان و ابو داود و تِرمتذى و نسائى و ابن ماجه در سننشان, و امام مالكك در الموطأ و امام احمد 
در المسندء از زهْرى از سالم از يدرش - عبدالله بن عمر - روايت كرده كه كفت: 

رأيثٌ رسول الله صلى الله عليه و آله إذا اسْتفْتَحَ الصلاة رفع يَدَيْهِ حتّى يُحاذى مَنكبئهء وإذا أرادّ أن يَرْكعٌ وبعدّ ما يَرْقمَ رأسه مِنَ 
الّكوع؛ ولا يَفْلُ ذلك فى الشُجود (1) ) ؛ رسول خدا را ديدم هركاه كه نماز را آغاز مى كرد و نيز آن كاه كه به ركوع مى 
رفت واز آن سر بر مى داشتء دست ها را تا مقابل شانه ها بالا مى برد؛ و اين كار را در سجده انجام نمى داد. 


در بيش كرفته بود و دستانش را جز هنكام شروع نماز بالا نمى برد. 

ابن ابى شَتِبَه در المُصَئّفْ آورده كه مجاهد كفت: 

نديدم كه ابن عُمَر جز در آغاز نماز دست هايش را بالا يَرَد. 

قن 

. 58 :0 المغنى /:2؛ كشف القناع‎ .)1(-١ 
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طحاوى در شرح معانى الآثار اين روايت را به سند صحيح نقل مى كند .)١(‏ 
در اينجا ابن عَمَر - كه يكك صحابى است - با حديثى كه خود روايت كرده؛ مخالفت ميورزد! از اين رو علما اختلاف دارند: 


اصحاب مذهب اول - كه قائل اند مخالفت صحابى با روايتِ خودش حديث را از احتجاج نمى اندازد - به مقتضاى حديث 
عمل مى كنند كه بالا بردن دست هاست هنكام افتتاح نماز و هنكام ركوع و هنكام برخاستن از ركوع؛ واين» مذهب جمهور 


است. 


امَا اصحاب مذهب دوم - كه قائل اند مخالفت صحابى با روايت خودش آن را از اعتبار مى اندازد - عمل عبدالله بن مر را 
ملاك قرار مى دهند كه همان بلند كردن دست ها فقط در هنكام شروع نماز استء و عمل به حديث را رها مى كتند واينان 
اكثر حنفيه اند. 


جَصْاص در الفصول مى كويد: 


اين كه ابن عمر دست ها را در نماز بالا نمى برد, با اين كه خودش از ييامبر نقل نموده؛ كوياى اين است كه وى نسخ حديث 
را دريافت وكرنه آن را تركك نمى كرد؛ جراكه بر صحابى اى مثل اوء روا نيست اين كمان به ذهن آيد كه با سنّت ييامبر - كه 


خود روايت كرد و جاى تأويل در آن نيست - مخالفت ورزد. 


اكثر حنفيان به مثل آنجه ابوبكر جص اص كفته استء جزم دارند و بر اين باورند كه: با مخالفت ابن عمر با اين حديث (كه 


خودش آن را روايت مى كند) مى توان دريافت كه نسخ آن ثابت شده است. 


از آنان است ابو زيد دَبُوسى در الأسرار فى الأصول والفروع؛ سِجثْ تانى در الغنيه فى الأصول» سرخسى در اصولشء كمال بن 
همام در التحرير» عبدالعزيز بخارى 


ص :5150 
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در كشف الأسرارء امير بادشاه در تيسير التحرير» ابن امير الحاج در التقرير والتحبير» نَسَفَى در كشف الأسرار و ملاجيون در نور 


الأنوار شرح المنار. 


و بعضى از حنفيه كفته اند: جون ابن عُمَر با حديثى كه خودش روايت كرده. مخالفت ورزيده استء اين حديث اعتبار ندارد و 


نمى توان به آن احتجاج كرد (و نككفته اند كه آن منسوخ است)»؛ مانند يَزْدَوى در اصولشء و خبازى در المغنى. 
آن كاه دكتر عبدالكريم مى كويد: 


نظر راجح همان عقيده جمهور علماست؛ يعنى بالا بردن دست ها هنكام تكبيره الإحرام؛ و هنكام ركوع, و هنكام بلند شدن از 
ركوع. 


به جند دليل: 
اول: عمل بيامبر است نه فعل يكى از صحابه؛ خواه ابن عُمَر باشد يا كس ديكر. 


دوم: به مقتضاى اين حديث؛ اصحاب ييامبر عمل كرده اند؛ حسن مى كويد: اصحاب ييامبر را ديدم كه هنكام تكبيره الإحرام 
و هنكام ركوع آن كاه كه سر از ركوع برمى داشتند» دست هايشان را جونان باديزن هاء بلند مى كردند (1). 


بخارى مى كويد: ابن مَردِينى - كه اعلم اهل زمان خود بود - مى كفت: به دليل اين حديث؛ شايسته است مسلمانان [هنكام 
تكبير] دست هايشان را بلند كنند (5). 


سوم: سخن مجاهد مبنى براين كه: وى نديد كه ابن عمر دستانش را بلند كند مكر در تكبير آغاز نماز» با آنجه طاووس ذكر 


كردهة معارضن است. طاووس مى كويد: ابن عمر را ذيذه كه موافق با آتجة وى از يياهير روات فى كلل» عمل فى كرد 


ص :6182 
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؟-(5) . التحقيق فى احاديث الخلاف :١‏ الااء حديث 814؛ المغنى :١‏ 798 ؛ تحض-ه الأح-وذى 5: 88. 


و نيز معارض است با سخن امام احمد كه در اين باره از وى سؤال شدء كفت: آرىء بايد هنكام تكبير دست ها را بلند كرد 


جة كس دو أن شكة مى كند؟! ابن عقر شكاي كد ديد كس ابن كان وا نحن كتده اورايه أن كرام خوائد رق 


ما روايت طاووس و امام احمد را بر روايت مجاهدء ترجيح مى دهيم؛ زيرا با حديثى كه ابن عمر روايت كرده. موافق است و 


همين را عقل تأييد مى كند (و داناى حقيقى خداست). 


سخن عبدالعزيز بخارى در كشف الأسرار قابل اعتنا نيست كه مى كويد ابن عمر دست هايش را (در آغاز نماز و هنكام ركوع 
ويس از آن) بيش از علم به نشخ حديثى كه روايت كرده. بالا مى بُرد. جون نشخ حديث را دانستء ديكر عمل به مضمون 
حديث نقل شده توسط خودش را رها نمود و تنها در تكبير آغاز نماز اين كار را انجام مى داد. 


جراكه اين سخن عبدالعزيز بخارى مُجَرّد احتمال است و دليل و برهان مى خواهد, و مادامى كه دليلى بر آن نيست توقف مى 
كنيم و به آنجه تهى از احتمال است و از ييامبر صلى الله عليه و آله به ثبوت رسيده و بزركانٍ صحابه به آن عمل كرده اند 
عمل مى كنيم» كه همان بلند كردن دست ها - در همه موارد - است (والله اعلم). 


اينها بعضى از مثال هاى تطبيقى بر اين قاعده اصولى اند هركه خواهان زياده و تفصيل در اين نمونه ها و مثال هاى ديكر 


خلاصه و نتيجه بحث 


اين نمونه ها را بدان جهت آورديم كه اثبات كنيم حاكمان بيش از آنكه مقيد به سخن خدا و متعهد به تعاليم وحى باشند» مى 


كوشيدند كه نظر و رأى خودشان را شرعيّت 


ص :/5181 
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بخشند. اكر به فقه عثمان و معاويه - و كسانى كه در خط آنها بودند - بنككريم؛ درمى يابيم كه آراى جديد عثمان امتداد همان 
روش عُمَر است واكر كاهى اوقات از سنّتِ شيخين سخن بر زبان مى آيد (مانند تمام خواندن نماز ظهر در منى و مقدّم 
آوردن خطبه كه از سوى عثمان بروز يافت و تقديم خطبه در نماز عيد فطر و قربان از سوى معاويه) مقصود اين نيست كه نظر 
آنان در همه جيزها بر خلاف رأى ابوبكر و عمر استء بلكه دلالت مى كند بر اينكه آنان - بر اساس اين قاعده كه خليفه بنا بر 
مصلحت و رجحان حق قانون كذارى دارد - رأى جديدى را اختيار كرده اند و طبيعى است كه باورشان اين باشد كه نظرشان 


بر كسان بيش از ايشان رجحان دارد. 


سيره عثمان و معاويه» همان روش خلفاى ييشين بود رأى و اجتهادشان در امتداد همان رأيى صورت مى كرفت كه شيخين در 


شريعت بنيان نهادند. 
واين جنين بود كه در ميان مسلمانان دو خط مشى يديد آمد: 


.١‏ مكتبى كه ياى بند به نصوص شرعى بود و رأى هيج كس را جايكزين حكم خدا و رسول نمى كرد جراكه بيامبر صلى الله 
عليه و آله به رأى و قياسء احكام را بيان نمى داشتء بلكه به آنجه كه خدا برايش مى نماياند حكم مى كرد. 


نا ْنا يك الكتات بالَْ لتَكم بَيِنَ اناس يما أراكك الله ... ١؛‏ 

ما اين كتاب را سويت فرستاديم تا به آنجه خدا برايت مى نماياند» ميان مردم حكم كنى. 
وَ ما يَنْطِقُ عَن الْهَوى * إِنْ هُوَ إلا وَحىٌ يُوحى 3 

بيامبر از روى هوا سخن نمى كويد» حرف او جز وحيى كه به او مى شود نيست. 


دهد. 


ص :55/8 


اين مفهوم تعتلدى در سخنان امامان از نسل آن حضرت نيز مده استء همه شان براين تأكيد ميورزند كه قولشان رأى و 
فتوايى از سوى آنها نيست»ء بلكه حكمى است كه نسل اندر نسل از ييامير به ارث برده اند. 


. در مقابل اين مكتب» خط مشى ديككرى بروز يافت كه آن را «مكتب اجتهاد و رأى » يا مصلحت نككرى مى ناميم؛ ودر 
عصرهاى بعد استحكام يافت. 


اين خط مشى را بعضى از صحابه در دوران رسول خدا در بيش كرفتند؛ ابوبكر و عْمَر در ماجراى مرد عابدّنما موضع كرفتند و 
بدان جهت كه او را نمازكزار و خاشع يافتندء به قتل نرساندند» كسانى ديكر از صحابه؛ روزه دهر كرفتند با اينكه رسول خدا 


از آن نهى كرد. 


اينان به مشروعيت رأى فرامى خواندند. عمر آن كاه كه حس كرد با كمبود نص روبه روستهء به قياس و اجتهاد اجازه داد 
سيس بر منبر رفت و به سرزنش اختلاف نظر صحابه يرداخت؛ يعنى وى و ابوبكر مى خواستند حجيتٍ رأى منحصر به آن دو 
بخشيدن به رأى و اجتهاد جنان كسترده و انعطاف يذير و سال است كه هيج كس نمى تواند آن رادر انحصار خويش 


درآورد. 


مشروعيت بخشى به جند رأيى, ا'ّت اسلامى را در اختلاءف فرو برد. ابوبكر اين حقيقت را بر زبان آوردء آنجا كه كفت: 


١آيندكانء‏ شدّتٍ اختلافشان بيشتر خواهد بود » مثل اين سخن را به عُمَر كفت آنجا كه از حكومت ميان مردم شكوه كرد. 


يكثرٌ العثار فيهاء والاعتذارٌ منهاء فصاحِّها كراكب الصّعْبَهِ إن أَسْنَقّ لها خَرَمَ وإن أ لس لها تقكمء فمَنِيَ الناسٌ لَعَمْرُ الله بط 
وشماس؛ 


9 


سيس آن را به راهى در ورد ناهموار» ير آسيب و جان آزار»ء كه رونده در آن هر دم به سر درآيدء و بى دربى يوزش 


خواهلة.واازووظطة دادو 'ثيائذة سوارق واهائك كه بر بار كير تسن تشيتد» اك مهارش تكقد بيثى أن اسباييتك واكزوها 


ص :9ع 


كند سرنككون افتد و بميرد. به خدا كه مردم جونان كرفتار شدند كه كسى بر اسب سركش نشيند» و آن جاريا به يهناى راه رود 


وراه راست را نبيند .)١(‏ 


اكر در اين سخن رسول خدا صلى الله عليه و آله نيكك بينديشيم كه فرمود: «قلم و كاغذ برايم بياوريد كه نوشته اى برايتان 
بنويسم كه بعد از آن هركز كمراه نشويد » و در حديث ثُقَلين فرمود: «تا زمانى كه به قرآن و عترت جنكك آويزيد» هيج كاه به 
كزراهه نيفتيد » همراه با احاديثى كه از سوى اهل بيت وارد شده و از عمل به رأى نهى كرده اند و آن را دورى از سنّت دانسته 
اندء درمى يابيم كه اباحه تدوين و منع آنء با شريعت ارتباط تنكاتنكى دارند» ليكن خلفا اين دو امر را در راستاى مصالح و 
آراى خودشان به كار كرفتند؛ هركاه ضرورت در منع ديدند» از تدوين و نقل حديث بازداشتند و آنجا كه خودشان خواستند 


باب آن را كشودئد. 


هنكامى كه انّت اسلامى در معرض آزمون واقع شدء به هر اندازه كه از اهل بيت فاصله كرفت» از حق و جاده صواب دور 


ماند و در س ركردانى افتاد. 


اين همان دغدغه اى بود كه ييامبر صلى الله عليه و آله براى اتش داشت و از آن مى ترسيدء جرا كه فاصله سياسى ات وعدم 
اطاعت آنان در مسئله ولايت و خلافت»ء آنان رااز سنّت رسول خدا دور مى ساخت وو به انحراف از جاده مى انجاميد؛ زيرا 


آن حضرت را ساقط نمى ساخت كه فرمود: «ميانتان دو جيز كران بها بر جاى مى كذارم...). 


بوااساس ارق تعديةة انك اقريه اعمل از اهل بيك شدفد» يعن اكر دو ريعت اقوال امامات اق تسل بباعريرا برتكيرقد از وا 


بيرون مى روند واز سنت به دور مى افتند. 


ال آن.حضرت: --من توانند روشن سازئد و از بيخ برئد؟ ثمونه هاى زير دو اين راسننا كوياست: 
ص 56٠١:‏ 


." خطبه‎ 2٠١ نهج البلاغه (ترجمه د كتر سبد جعفر شهيدى):‎ .)1١(-١ 


ج يبامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 

أنا المُنذر وعلىٌ الهادى» وبكك يا على يَهْتَدى المُهتدون من بعدى (0)؛ 

من بيم دهنده ام و على هدايتكر است. اى على» يس از منء هدايت يافتكان به وسيله تو هدايت مى شوند. 
اج نيز آن حضرت فرمود: 


من أراد أن يَحْيا حياتى ويموت مَينَتى ويسكنٌ جِنّهَ الخلد الّتى وَعَدَّنى ربّىء فليتؤل علي بن أبى طالب؛ فإنّه آّن بُخْرِجَكم مِن 
هُدىء ولن يُدخلكم فى ضلاله (1)؛ 


هركه مى خواهد جونان من زندكى كند و بميرد و به بهشت جاودانى درآيد كه يروردكارم به من وعده داده استء بايد 


ولايت على بن ابى طالب را كردن نهد؛ زيرا او هركز شما رااز صراط هدايت خارج نمى سازد و در ضلالت فرو نمى برد. 


اج احاديث ديكرى از ييامبر صلى الله عليه و آله هست كه بر لزوم اخذ احكام از امامان عليهم السلام (نه از غير ايشان) تأكيد 


دارد. 
روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


إنّما ما هلك من كان قبلّكم بهذاء ضَ ربوا كتاب الله , عق دشن او الج نال كقاق اللا لعن رمه يعخرا :قانا تكد ورا وعدنه نس 


فما عَلِمْتم منه فقولواء وما جهلتم فَكلُّوه إلى عاليه (9)؛ 


58١ ص:‎ 
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همانا كسان قبل از شما بدان جهت هلاك شدئد كه بخشى از قرآن را به بخش ديكر زدند؛ كتاب نازل شده الهى جنان است 
كه بخشى» بخش ديكرش را تصديق مى كند! بنابراين شما با بعضى از قرآن» بعض ديكر را تكذيب نكنيد؛ آنجه را مى دانيد 
بكوييد» و آنجه را نمى دانيد, به عالم [و كسى كه آكاه به معنا و تفسير آن است] واكذاريد. 


ج در خبر ديكر آمده است كه فرمود: 
مَهْلاً يا قوم بهذا أهلكت الأمم قيلكم باختلافهم على أنبيائهم وضَوْبهم الكدّبَ بَعْضَها ببعض! 
إن القرآن لم يَنْزِل يُكذْبُ بعضه بعضاًء بل يُصَدَّق بعضه بعضاً؛ فما عرفتم فاعملوا به وما جَهِلتُمِ منه قَرُدُوه إلى عالمه (١)؛‏ 


اى قوم؛ شتاب مُورزيد! امّت هاى ببشين به دليل اختلافشان با انبياشان و (كنار)زدنٍ بعضى از كتاب ها را به بعض ديكر 


هلاكك شدند واز ميان رفتند. 


قرآن [جنان] تازل نشد كة يخفى آن ان حش ذيكر راتكذيب كنده بلكه عقت ان آن بعضن ذيكر زا تصدذيق ف كتله يس 
آنجه را دانستيد» عمل كنيد و از آنجه ناآ كاهيد, به عالم [و كسى كه مى داند] بازكردانيد. 


ج ازايّى بن كعب رسيده كه جون سؤال شد: راه برون رفت از غائله قتل عثمان جيست؟ 


واكذاريد (75). 


ج از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: 

حََ 

ص : 5807 

.)١(-١‏ مسند احمد ”: ١‏ » حديث و بنكريد بهء جلد 3 »,٠‏ حديث 8 و صحيح ابن حبان 0١‏ ؛ونزديك 
به آن در المعجم الاوسط 8: /01. حديث /81١8‏ و اعتقاد اهل السنّه :١‏ /ا١1»‏ حديث *187. 


؟- (7) . خلق أفعال العباد (بخارى): «2؛ المستدركك على الصحيحين *: 76# , حديث 017١‏ (متن از اين مأخذ است)؛ مفتاح 
الجنّه (سيوطى) 47١‏ حجتيه السنّه: 08". 


...فلو أَنّهم إذا سَُمْلوا عن الشىء من دين الله فَلَْم يكن عندهم منه أثرٌ عن رسول الله ... رَدُوهٌ إِلَى الوَّسُولٍ وَ إلى أولى الْأمر مِنْهُمْ 
لعلمة الذيخ تستتبطوتة متهم ب ١‏ ) من آل محمّد (0)؛ 


خودشاتق بالاهى كزةاتدثلة كسا ازايشان اث رادري باقسد » بعتى كنبا ال آل محسد: 


جلوكيرى از آوردنٍ دوات و قلم يبش يبامبر» و سيس منع از تدوين سنّت و نقل حديث, و شعار «كتاب خدا ما را بس است »» 
وبه دنبال آن مشروعيت بخشى به رأى و قياس» و جند رأيى را در شريعت جايز شمردنء و اينكه كلام صحابى قرآن و سنت 
را تخصيص مى زند... همه اينها مراحلى اند كه امت اسلامى به خود ديد واز راه مستقيم و آنجه در شريعت ترسيم شده بود 


دور افتاد. 


اين جكيده اى بود از بلابى كه بر سر حديث نبوى آمد و كوشه اى بود از جنك انداختن «رأى » بر (ييكره) شريعت واكر 


بخواهيم در اين زمينه به طور كسترده سخن بككُوييم» از موضوع بحث خارج مى شويم. 


حكومتى كه بر سر كار آمدء نظرات همه را صحيح مى انككاشت و اقوال جميع صحابه را نافذ مى دانست مككر فقه امام على 


مسلمانان به دور بود! 


با نكاه به ميراث فقهى - حديثى مانء جي ركى روح عصبتت را در آن احساس مى كنيم - احاديث امام على عليه السلام در 
مجامع حديثى اهل سنّتء از جند ده تا فراتر نمى رود واحكام فقهى بر اساس آنها نمى باشد مككر هنكام ناجارى شان به آن» 
آنان از نقل روايات و احكامى مى ترسند كه امام على عليه السلام دهان به دهان با املاى بيامبر صلى الله عليه و آله نوشت (و 
به نقلى اندكك از آنها بسنده مى كنند). 


ص :587 


لزان لشي عا ا ا 


آنا الحاديث ابو كريره و ابق غهر و عايشة: براشان حور و سك آسباى شريعت اسسث و يهواران حديث هئ رسدا 


اين اختلال [و تبعيض] براى جيست؟ آيا بدان جهت است كه ابو هُرّيره و ابن عَمَر و عايشه» سبقت در اسلام و فزونى در علم و 


حرا كالكف دن الموطأ ودميواتى 3146 ابو عدو لخادو عن كلانه ال مني يت على يح بك فين اررق ل 


جرا در فقه اهل سنّت اشاره اى به احكام اهل بيت عليهم السلام نمى شود, در حالى كه اين فقها نادرترين آراى فقهى كذشته 
را (كه ييروانشان منقرض شده اند) ذكر مى كنند؟! 


اين خط مشى جه معنايى مى دهد؟ جرا بقاياى تفكر تعصّبى در ميرائى دينى ما هست و به همين خاطر يزوهشكران از آكاهى 


متهم مى شود؟! 


فتنه اتكيزى شمرده شده ات ؟ 
نكته اى مهم 


در مقدّمه تذكره الحفاظ از شعَيِبٍ بن جرير روايت شده كه وى از سيان تُورى خواست عقايد اهل سنّت را برايش با زكويد. 
سفيان كفت: 


بنويس: بشم اللَهِ الرّخمن الرَّحِيم قرآن. كلام خداء مخلوق نمى باشد... 


اى شعيبء آنجه را نوشتى تو را سودى نمى بخشد مككر اينكه به مسح بر روى كفش (1) معتقد باشى؛ اخفاى بسمله را از جهر 


آن برتر بدانى» به «قَدّر ) ايمان 
ص :5815 


هريره نزديكك به صد و هفتاد حديث روايت مى كند. 


"-(3) ؟. مراد يايوشى نرم از يوست است كه مانند حكمه داراى ساق است (النهايه ابن اثير-وازه موزج). 


بياورى» و يشت سر نيك وكار و بدكار نماز بخوانى. و عقيده ات اين باشد كه جهاد تا روز قيامت باقى است,ء و بايد در 


حكومتٍ سلطان ستم كار يا عادل» يُردبار ماند. 


كفت: ثهء ثماز جمعه و عيد فظر و قربان را يشث سر هركس كه بود بخوان: اما در ديكر نمازها اغضارت باخودت؛ بشت سر 


كسن تمان كزان كه يدااو اعتماة: داوس واف :داتق كدااق اهل سلت است 03 


حكومت اسث؟! 


مكتب اهل بيت عليهم السلام جهر بسم الله را از علامات مؤمن مى داند؛ بسيارى از بزركان صحابه اين نككرش را تأييد كرده 
اند اككر خروج از بحث لازم نمى آمد به اسم آنها و احاديثشان اشاره مى كرديمء ليكن مهم اين است كه بدانيم مفرداتِ 
مذكور بر خلاف فقه امام على عليه السلام و ابن عباس و اعيان صحابه است و با فقه فقهاى دربار همسوست. و همين كافى 


است كه دليل و شاخص باشد. 


آنجه كذشت بعضى از اصولٍ سياست بود. اكنون سرٌ تأكيد بر سيره عمر را روشن مى سازيم, و اينكه جرا وى مردم را از نقل 


حديث مى ترساندك. 

در بعضى از روايات منسوب به ييامبر آمده است كه آن حضرت فرموده: 

اقتدوا بالْذَين دن ده أبابكر وعمن للك 

به دو كس كه بعد از من مى آيندء اقتدا كنيد: ابوبكر و عمر. 

ص :5060 

.)١( -١‏ نككاه كنيد به: اعتقاد اهل السنّه ١87- ١0+ :١‏ (همه خبر در اين مأخذ هست. و در آن آمده است كه: قرآنء كلامى 
ات متخلوق)4 تذكره المعفاط 7221 (مفق ازاين مأخيد أسرع)؟ فطه الكترذى: 5419 (نا اختصار): 


؟- (5) . مسند احمد 0: 787 ,» حديث 4773797 سئن ابن ماجه »2/:١‏ حديث /ا9؛ سن --ن ترمذى 5: 27٠١‏ -2:4, حديث 


اعم - لاع0"ا؛ المستدركك على الصحيحين 7: 8٠١‏ حديث 5808. 


دو جيز بيم داشتند: 
.١‏ كسى بر مسند خلافت نشيند كه اجتهاد ابوبكر و عمر را برنتايد. 


؟. اجتهاد افسار كسيخته و بى حد و مرزء سريان يابد. 


زيرا تعدّد مراكز فتوا و حتت دانستن رأى همه. اكر ميدان داده مى شد - به ويزه در آن برهه از تاريخ اسلام - هيج كس نمى 


سابقه ندارد» و از او مى خواهد كه بر اجتهادات ابوبكر و عَمَر بازايستد و از آنها فراتر نرود. 


ليكن عثمان خواسته ابن عوف را برنياورد و قول او را نيذيرفت؛ جراكه خود را كمتر از ابوبكر و عمر نمى ديد تا دنباله رو آثار 
آنها - در اجتهاد - باشدء و دليلى بر ترجيح رأى آن دو بر رأى خودش نمى ديد. اكر ابوبكر و عمر از طريق دادنٍ دختر به 
ييامبر صلى الله عليه و آله با او خويشاوند بودند, عثمان - به تنهايى - دو دختر ييامبر را (به نقل بعضى از اخبار) كرفت واز دو 


طريق به ييامبر ييوند يافت!! 


آرى» عثمان با خود مى كفت: اككر اجتهاد مشروع استء جرا من در احكام اجتهاد نورزم؟ جكونه اينان به خود حق مى دهند 
كه مرا ملزم به ييروى رأى شيخين سازند و اينكه آثار آن دو را بى كيرم؛ در حالى كه مى بينم آن دو به قول ييامبر متعتد 
نبودند» واز بيش خود دست به اجتهاد مى زدند؟! اكر اجتهاد جايز نيستء جرا براى آنان مباح مى دانند و مرا از آن باز مى 


دارند؟ 


نككرش ها درباره اين معادله مختلف بود. ابن عوف و هم طرازان فكرى اش, محدود ساختن دائره اجتهاد و رأى را به سيره 


شيخين» مد نظر داشتند و عثمان را به آن ملزم مى كردند و ازاو مى خواستند كه به عهدى كه ملتزم شده؛ وفا كند. 


در حالى كه موضع امام على عليه السلام بر خلاءف اين نككرش بود. آن حضرت خطاى موازنه مورد نظر را دريافت و اينكه 


طريق اجتهاد باز است و ويزه كسى نيست؛ از اين رو به ابن عوف فرمود: 


ص :5068 


دَق الله بينكما عِطْرَ مَنْشْم (1)؛ 
خدا ميانتان عطر مَنْشُْم (1) بياشاند. 


امام عليه السلام با اين جمله؛ به اختلاف آن دو خبر داد و با جمله دعائى اين سخن را كفت. زيرا با ديده تيزبين خويش مى 


ديد كه خلافت به او بازخواهد كشتء واين امر رخ داد. 


امويان» نام عثمان را به فهرست خلفايى افزودند كه طاعت آنها و بيروى سيره شان واجب است. در نقل هاى زيادى نام هاى 
خلفاى سه كانه آمده است: «ابوبكر. عمر و عثمان » واسم حضرت على عليه السلام به عنوانٍ خليفه جهارم» درج نشد مكر در 
اواخر عهد عتّاسى اولء كه اسم آن حضرت را در فهرست خلفا آوردند؛ جراكه در اوايل حكومت عبّاسيان جاره اى جز اين 
نيافتند () و مى خواستند با هر آنجه رنكك و بوى اموى دارد معارضه كنندء و امام على عليه السلام از بنى هاشم بود از اين رو 
دستاويز آنها شد. 


(ابوبكر؛ عمر» عثمان) از بدعت هاى عصر اموى است. اما روايات «به دو نفرى كه بعد از من مى آيند اقتدا كنيد... » و امثال 


آنة يس آز ماجرائى شوو ودر زمان تأكيد بن سيره شين : صادر شد: 


ص :/ا8؟ 


.)80 (و جلد 4؛ ص‎ 184 :١ شرح نهج البلاغه‎ . )1(-١ 
و «جَزْهُم » هركاه مى خواستند بجتكند» از عطر او به خود‎ ١ مَنْشِمِء نام زنى عطر فروش در مككه بود كه قبايل «مزاعه‎ . )4( -1 
من اندرو انق كار كه مباصان كدر بافقه نارق سكن ضر الكل شد كزيعدة اذام مح عطر متف هوم تراز‎ 
(م).‎ 3١5١ : عطر مَنْشْم (نكاه كنيد به: صحاح جوهرى‎ 
تا آنجا كه نككارنده به خاطر دارد؛ تربيع خلافت (اينكه خلفا جهار نفرند) در زمان احمد بن حنبل و متوكل عتباسى‎ . )( -* 


رخ داد. 


تدوين كدام حديث در عصر ابن عبدالعزيز؟! 


عراست شقن ورد كن در صدور اين احاديث و غير آن دارد. احاديثى جون (العشيرة المعشرة ) (ده نفرى كه وعده بهشت داده 
شدند». «عدالت همه صحابه » و... اين احاديث مسلكك تعدّد آرا را كه بذر آن به وسيله ابوبكر و عمر (هنككام منعشان از 


حديث و تدوين) ياشيده شد» روشن مى سازند. 


شيوع يديده حديث محورى نزد بعضى از صحابه؛ و رأى محورى نزد بعض ديكرء و اختلاط هر دو نزد فرقه سوّم... سنّت ييامبر 


صلى الله عليه و آله را با آثار صحابه آميخت ودرهم و برهم شد» خشكك و تر با هم سوخت و درست و نادرست به هم ميخت 


و سنّت با سيره عمومى مردم» مخلوط كشت. 


عمر بن عبدالعزيز خواست سيره شيخين را استوار سازد تا شريعتٍ عملى مسلمانان باشد. وى به ابوبكر بن عَمْرو بن حَزْمِ مى 


نويسدك: 


حديث بيامبر يا سنّت آن حضرت يا حديث عَمْرَهِ را مد نظر قرار داده و آن را بنويس» جراكه بيم دارم علم و عُلّما از ميان 
بروند .)١(‏ 


در نقل ديكر آمده استث: 


«و حديث عَمَر ) 70 ودر نقل سومى هست كه ابن عبدالعزيز خواست احاديثى كه نزد عَمْرَه (دختر عبدالرحمان) و قاسم بن 


محمّد وجود دارد برايش نوشته شود. او نيز اين كار را كرد 00. 
دن كباب حليه الأولياء يه تقل از خاطية بن لايك برخ آهذه اسة: 


ص :/56 


.)1(-١‏ صحيح بخارى :١‏ 54 ؛ طبقات ابن سعد 8 58١‏ ؛ سنن دارمى 1727/:١‏ , حديث 888؛ التمهيد (ابن عبدالبر) /11: 501 ؛ 
تقييد العلم: ٠١8-١٠١8‏ (متن از اين مأخذ است). 

االدا(؟) ‏ سون داراض يماو محديتك اع 

*- (#) . الطبقات الكبرى 7: /417” ؛ الجرح والتعديل :١‏ ١؟‏ (و جلد 4» ص/7) (متن از اين مأخذ است)؛ تهذيب الكمال *: 


. ١160 


عمر بن عبدالعزيز در خطبه اش كفت: آنجه را رسول خدا و دو صاحب او [ابوبكر وعمر] سنّت كرده اند» دين ماست كه به 


در تقييد العلم مى خوانيم: 


عير ون عبد التي ننه زوالك ]امنادينه ناعه ترشت )زو در تقل عناة مده كديراف اهام منديئة تويت) كد الحاديك وسول خددا وا 


جست و جو كنيد و بنويسيد» جراكه مى ترسم [از ميان بروند]. 
در نقل عفان آمده است: بيم دارم كه علم و عالمان از بين بروند (5). 
در يكى از نامه هاى ابن عبدالعزيز به بعضى از كار كزارانش آمده است: 


سنّت را كسى بنيان نهاد كه مى دانست در خلافٍ آن خطا و لغزش و حماقت و درنكك هاى نابجاست. آنجه را سلف صالح 
بركزيده اندء بيسند! آنان با آكاهى اين كار را كردند؛ وبا بينش تمام به همان» بسنده كردند» بر كشف امور دين توانمندتر 
بودند» ودر ترجيح (ودست زدن به انتخاب بخشى از سنت) اولويت داشتند. اكر هدايت همين روشى باشد كه شما [بدعت 
كزاواة] دارهد بس كما يكن ان انهانية [ؤاية سك اسقياطل يحراكه يسن أذ آنهنا اعديند ]و اك يكويية تيعد ايقان 
حوادثى رخ داد »» اين حوادث را يديد نياوردند مككر كسانى كه غير راه ايشان را بى كرفتند و خود را از ايشان برتر دانستند 
[اينان بر باطل اند؛ زيرا] سلف صالح بيشتاز هدايت اند؛ آنان بايسته هاى دين را كفتند و در حدّى كه آيندكان را كارساز 


باشد» دين را بيان داشتند» جا مانده از آنان» كم كارى نموده و جلو زننده از آنان» خود را به زحمت فكنده است! 


آنان كه تفريط كردندء جفاكار شدند و آنان كه به افراط كراييدند» به غلو افتادند؛ سلف صالح راهى ميانه را ب ركزيدند و 


هدايتى درست واستوار يافتند ف" 


ص :5094 
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(ابن وضاح): 0 آمدهءاست. 


00 


رسول عهذا و والبان يس از او سد هاي را كذاردند كه بيروى ان انها تصديق كتاب وتكميل طاغت وقوت دين خداست]! 
هيج كس حقٌ تغيير و تبديل و كرايش به نظرى بر خلافٍ آنها را ندارد؛ هركه به آنها هدايت جويدء راه را يافته و هركه به 
آنها يارى خواهد يبروزمند استء و هركه با آنها مخالفت كند و راهى جز راه مؤمئان را در بيش كيرد )١(‏ [خخدا او را به 


خودش وانهد ودوزخ را به او مى جشاند كه بد فرجامى براى اوست] (5). 
بارى» عمر بن عبدالعزيز آنجه را ابوبكر بن حَزْم تدوين كردء براى همه سرزمين ها سنت قرار داد» در حالى كه كتاب وى 


اجتهاداتٍ خلفا را در بر داشت و آنجه را عَمْرَّه وقاسم بن محمّرى و عايشه و ديكران روايت كرده بودند» در آن بازكو مى شد؛ 


اين تحكيم فقه خلفا همان جيزى بود كه نظام حاكم؛ آن را مى خواست. 
ابن شهاب زَهْرى در اين زمينه مى كُويد: 


عمر بن عبدالعزيز از ما خواست كه شُّنن را كرد آوريمء آنها را در جند دفتر نوشتيم. او بر هر سرزمين تحت سلطه اش يكك 
دفتر از آن را فرستاد (*). 


بر اساس كزارشات تاريخى» تدوين علم [و مسائل دين] به خواست حاكمان صورت كرفت» و حكومت در عصر عباسيان در 
مرجعيت مذاهب جهار كانه اهل سنّت» نقش بسزايى داشت. بنابراين» اقدام عمر بن عبدالعزيز تنها كردآورى سنّت ييامبر نبود. 
بلكه 


ص: :682 
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مى خواست آنجه را از خلفا صادر شده اصالت بخشد و مكتب خلفا (اجتهاد و رأى) را زنده سازد. واين در حالى صورت مى 
كرفت كه فقه از منابع و اصول خويش جدا شد و بيش از يكك قرن مى كذشت كه علم دين [احاديث ييامبر و سنّتٍ آن 


بييداست كه جنين سنتى اطمينان آور نمى توانست باشد؛ زيرا در فضايى تدوين شد كه جعل حديث شيوع داشت و تعض باتِ 
يوشيده نماند كه وجود بعضى از احاديثى كه خط مشى عمومى حاكم, آنها را خوش نداشتء بيانكر خلوص تيت تدوينكران و 
تلاش آنها براى حفظ شريعت نمى باشدء بلكه شاخص امتداد دو مكتب در عهد آنها و وجود كسانى است كه مدافع سنّت 


زيرا تحريف حكومتى نمى توانست در برابر جريان فكرى بزركك و اصيل مقاومت كند؛ جراكه قرآن و روايات ديكر. جاهايى 
را كه كروه حاكم دجار لغزش مى شدند و خلط مى كردند» روشن مى ساخت؛ و صحابيان يرهي كار و اهل منطق سليم» در 


ازاين روست كه احاديث «مكتب تعد » را در صحاح و مسانيدى مى يابيم كه ييروانٍ «مكتب رأى و اجتهاد » تدوين كردند. 
على رغم همه شرايط دشوار و فضاى ابهام آلودى كه وجود داشتء اين روايت ها در فقه مسلمانان راه يافت. شمول و كسترش 
آنها در بيشتر ابواب فقه از دو خط مشى فكرى خبر مى دهد: يكى به رأى فرا مى خواند و بر طبق اجتهاد صحابه فتوا مى دهدء 


و ديكرى به نصوص و آنجه در كتاب و سنّت آمده. عمل مى كند (نه جيز ديكر). 


در كتاب تقييد العلم مه استث: 


به ما خبر داد صالح بن كيسان» كفت: من و زَهْرى همراه شديم تا علم [دين] را به دست آوريمء كفتيم: سُرمّن را مى نويسيم! 


آنجه را از ييامبر رسيده بود نوشتيم. 
سيس او كفت: آنجه را از اصحاب ييامبر رسيده مى نويسيم» جراكه آنها جزو سنّت است! 
من كفتم: آنها جزو سنّت نمى باشدء نبايد بنويسيم! 


62١: ص‎ 


بارى» او نوشتء و من ننوشتمء او موفق شد و من ضايع ساختم .)١(‏ 

ابو زهره مى كويد: 

مالكك را ديدم كه فتواى آنان را مى ستاند» جنان كه كويا آنها جزو سنّت است (). 
موسى جار الله مى كويد: 


ما فقهاى اهل سنّت و جماعت,ء سيره شيخين (صدَّيق و فاروق) را اصولى معتبر مى دانيم كه در اثباتِ احكام شرعى (در حياتٍ 
امت و اداره دولت) با سنّتٍ ييامبر شارع برابرى مى كند؛ و بر اين باوريم كه خلفاى راشدين» جونان عصمت رسالت» معصوم 
اند 0 


حكوتة هنين تباشد در حا كه حكومك» يشتيبان مكب خلفاسة؛ اتحه رام شوافدد ثية عن كندلة و جيه هابى رآ كه 


تمن ناتك واف كذاوددا 
ابوبكر صنعانى نقل مى كند: 


نزد مالكك بن انس رفتيمء از ربيعه الرأى - كه استاد و معلم مالكك بود - برايمان حديث كرد. ما خواستار حديث فزون ترى 


شديم» روزى به ما كفت: جرا بيش ربيعه نمى رويد كه در آن طاق خفته است؟ 

ما بيش ربيعه رفتيم و كفتيم: جكونه است كه مالكك از تو حديث مى كند و خودت اين كار را نمى كنى؟ 

كفت: مككر نمى دانيد كه مثقالى از «دولت » بهتر از بارى از «علم » است (6)! 
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اين سخنء مواضع هر دو مكتب و امتداد آن دو را در عصر اموى و عتّاسى مى نماياند و اختلاط احاديث را برملا مى سازد به 


كونه اى كه تميز حديث صحيح از ضعيف دشوار است. اين» همان جيزى است كه خلفا براى عصرهاى آينده مى خواستند. 
برسش و سنجش 


تصريح به نام ده تن از صحابه كه بهشتى اند (4)1 بر خلا-فٍ سيره عملى آنهاست. حككونه مى توان طلحه و زبير را كه با امام 
على عليه السلام جنكيدند - و آن حضرت در آن زمان خليفه شرعى بود - همه را اهل بهشت دانست؟! در حالى كه مى دانيم 
حق يكى است؛ اكر حضرت على عليه السلام بر حق باشد طلحه و زبير بر باطل اند و به عكس. 


با خبر « عشره مبشّره » (7) در برابر حديث بخارى جه كنيم كه از ييامبر نقل مى كند كه فرمود: 

هر كاه دو مسلمان با هم بجنكند, هر دو دوزخى اند. 

راوى مى يرسد: اى رسول خداء قاتل دوزخى است... مقتول جرا دوزخى باشد؟ 

فرمود: بدان جهت كه او قصد كشتن حريفش را داشت 020. 

اين حديث,ء انسان را دجار حيرت مى سازد و درمى ماند كه طلحه و زبير را بهشتى بداند يا دوزخى؟ 


وظيفه صحابى جيست؟ آيا با كروه ياغى مبارزه كند تا به امر خدا تن دهد يا جنان كه ابن عُمَر مى كويدء از هركس غلبه 


ا 
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مارم ا. 


هركاه هر كدام از اين ده نفر به اعتبار اينكه بهشتى اند مى توانستند به هر كارى كه دلشان خواست دست يازند» جرا خودشان 


به اين حقيقت بى نبردند و بعضى از آنها بعضى ديككر را واكذاشتند؟! 
اكر اين منطق» صحيح استء جرا با آنارشيسم فكرى مى ستيزيم؟ 
آناأاين سكن يرق و تاجيز انكارى حفن مالو ابووئ متلمانان است؟! 


جرا عمر بن عبدالعزيز بر ابوبكر بن حزم تأكيد مى كند كه حديث رسول خدا و سنّت ابوبكر وعمَر (و بنا بر نقلى حديث 
فقوةه بو بوااسامن انق دوكر ميق عَمَر)بوااشويطد؟! 


از اين سخن ابن عبدالعزيز - در خطبه اش - كه مى كويد: «آنجه را كه رسول خدا و دو صاحبش سنت كرده اندء اين سنّت» 


دين ماست؛ اما آنجه را ديكران بى نهاده اند» وا مى نهيم » جه جيزى استنباط مى شود؟! 


جرا عمر بن عبدالعزيز سنّت عثمان و حضرت على عليه السلام را الزامى نمى داند؟ مكر آنان جزو خلفاى راشدين نيستند كه 
يياممبر صلى الله عليه و آله درباره شان فرمود: «بر شما باد به سنت من وسنت خلفاى راشدين يس از من »)؟! آيا سنت متداول در 


انياءت وشت ها رلكه تراففر ها فى اميت كد قا رسة واويى قدوى و تارمق الفنقانوا اب عوسي زا ميف كاسيق هاما نايد 


اصول جَوْح و تعديل (ملا-كك هاى اعتبار راوى و ضعف روايت) در اين عرصه كارساز نمى باشد؛ جراكه اين اصول يس از 
ينامر :دلق الهاعليهب و آله ان شوى كام و صحت نظازت "و اشزاق آثانا بى ورزق شنا وابن اين اصول» روح :عصنيت يجب رك 
دارد. نسبت كمراهى و فساد عقيده و كذب (و جيزهايى مانند آن) به شيعيان على عليه السلام بدان جهت داده شد كه روايات 
اينان بر خلا-ف افكار آنان بود. اين اصول در سير و سلوك ما آثارى را بر جاى نهاد كه بيوارسى و تحقيق نمى توان از آنها 


رهايى يافت و جاره اى جز بررسى ريشه هاى تاريخى و فقهى آنها نمى باشد. 


ما بر اين باوريم كه بررسى جنين قضايايى افق هاى جديدى از معرفت را مى كشايد كه مزه راستى و تيزبينى آنها ييش از اين» 


ص :6216 


يؤوهشكران به اين بحث ها بيردازند. از لابلاى همين بحث و نيز از كتاب تاريخ الحديث النبوى؛ كه ما درباره سنّت بعد از 
ييامبر صلى الله عليه و آله قلم زده ايم» نتايجى به دست مى آيد كه ثابت مى كند سنت متداول امروزين» سنّت ييامبر نمى 


بالكل يلكة قن ابر محم أذ ابواب وعتاو يتك سنت كسان ديكر الست 
نكرش اهل بيت عليهم السلام 


امامان اهل بيت عليهم السلام آشكارا و ينهان به اين حقيقت اشاره دارند. اكنون بعضى از روايات آنها را مى آوريم تا نككرش 


متمايز آنها از مدرسه اهل رأى. روشن كردد. 
2 امام باقر عليه السلام به جابر فرمود: 


يا جابر لو كنا تُفتى الناس برأينا ومّوانا لَكنّا منّ الهالكين! ولكنا تفتيهم بآثار من رسول الله صلى الله عليه و آله وأصول عنه 
نتوارثها كابر عن كابر؛ نكيزها كما يَكيرٌ هؤلاء ذَهَبْهم وفِضَتَهُم ()؛ 


اى جابرء اكر ما مردم را به رأى و هواى خويش فتوا دهيم از هلا-كك شونددكانيم! ما به آثارى از رسول خدا واصولى از آن 
حضرت - كه نسل اندر نسل آن را به ارث برده ايم - فتوا مى دهيم؛ واين ذخاير علمى را نككهدارى مى كنيم همان كونه كه 
مردم از طلا و نقره شان نككهدارى مى كنند. 


* مردى از امام صادق عليه السلام مسئله اى را يرسيد» آن حضرت ياسخ داد. آن مرد كفت: به نظرتان اكر اين امر جنين و 


جنان بود» حكمش جه بود؟ 

امام عليه السلام فرمود: 

مَه! ما أجتنّكك فيه شىء فهو عن رسول الله لَسشنا من «أَرَأَيْتٌ ؛ فى شىء (1)؛ 

ساكت باش! ياسخى كه دادم از رسول خدا برايت باز كفتم. ما را با اهل رأى جكارا! 


ص :520 


ا( لا يعاق اللاركياتت» امد 


ات( اضول كاف رق حديك 11 


* سعيد ارج مى كويد: به امام صادق عليه السلام كك كافتم: ل ل ل له 


كذثواء ليس كتى 2 الاقد حجاء ف الكناب رجاف بن البقه ذكه 
دروغ مى كويند» جيزى كه در كتاب و سنّت نباشد» وجود ندارد. 


* از امام باقر عليه السلام درباره مسئله اى سؤال شدء آن حضرت ياسخ داد. شخص يرسنده كفت: فقها اين سخن را نمى 
كويند! امام عليه السلام فرمود: 


وَبحكك! وهل رأيتٌ فقيهاً قط؟! إِنْ الفقية حقٌّ الفقيه الرّاهد فى الدّنياء الراغب فى الآخره. المَتَمسّكك بسُنّه النب (7)؛ 


وا بر توا مكر قتيهئ هركز ديدذه اى؟! فقيه راستية» دز دنيا زاهد و راغب آخرث اسث ويه سنت يبامير ضلى الله عليه و آله 
جنكك مى آويزد. 


#كفووواة ديكرى از امام باقر عليه السلام نقل شده كه فرمود: 


ذا 2ك اكذت على الله وصلى روسو له تهون 2 ينا أهل البيت أو كذت عليناك لذثا إلما كم رسو دوعن اقرف ف كدنا 
فق كذدث أل ورسر له قله 


خدا وازخدا حديث مى كنيم» هنكامى كه تكذيب شويم» خدا و رسول او تكذيب شده اند. 


ص :622 


2704 :١1/ حديث 47 اختصاص مفيد: ١18؛ اوائل المقالات: ١٠77؛مستدركك وسائل الشيعه‎ 277-771١ بصائر الدرجات:‎ . )١( -١ 
حديث 4/ا517.‎ 

؟-(5) . اصول كافى 1١ :١‏ حديث / 

*- ( . نككاه كنيد به: قرب الاسناد: ٠ه؛مستدركك‏ وسائل الشيعه 94: 91-97 ؛ حديث ٠١04‏ (لفظ از اين مأخذ است). 


* از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: 

لو آنا كاير أبن علنا كماضل عن كان قلا دك 

(وفى آخر: 

فلو لآ ذلكف كنا كيؤلاء الئاس ) (30 ولكنا حد ثنا شه من رتنا كتهالضه فكتها نا( 


اكر ما به رأى خويش حديث كنيم؛ كمراه مى شويم؛ جنان كه كسان بيش از ما كمراه شدند (در حديث ديكر آمده: اكر آن 
امر نبود ما شبيه اين مردم بوديم) ليكن با دليل روشنى از يرورد كارمان - كه براى ييامبرش تبيين كرد و ييامبر آن را براى ما باز 


30 در حديث ديكرى از آن حضرت رسيده است كه فرمود: 
إن لله علّم ني التتزيل والتأويل» فلم سول الله عا وعلّمنا وله (ع)؛ 
خداى بزركك. علم تنزيل و تأويل را به ييامبرش آموختء به خدا سوكند, ييامبر آن علم را به على و ما تعليم داد. 


* ابن حزم به سند خويش از ابن شُبِرّمَه روايت مى كند كه جعفر بن محمد بن على بن حسينء امام صادق عليه السلام به ابو 


انّق الله ولا تس! فإنًا تَقفْ غداً نحن ومن خالْفّنا بَيّنَ يَدَّى الله فنقول: قال رسول الله قال الله تباركك وتعالى... 
وتقول أنت وأصحابكك: سَمِعنا وَرَأيْناء فيفعَلٌ الله بنا وبكم ما يَساء (5)؛ 

ص :/ا60 
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#- (6) . فروع كافى 1: 517. حديث ه١؛‏ وسائل الشيعه 7؟: 77 , حديث 19578. 
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از خدا بترس و قياس مكن! فرداى قيامت ما و مخالفانمان بيش خدا مى ايستيم» ما مى كوئيم: رسول خدا فرمود كهء خداى 


تو و اصحابت مى كوييد: [سخن خدا و ييامبر را] شنيديم و [با وجود اين] به رأى خويش نظر داديم! 
در آن هنكام خدا درباره ما و شماء آن كنّد كه خواهد. 


* ابو نُعَيم ولبيخليدة الا ولا فم عق واه فزق اورؤه كو كقف د همراء ا كو حدفه بر جعفر بن محمّا د درآمديمء آن 


حضرت به ابن ابى ليلى فرمود: اين شخص كه با توست» كيست؟ 

انواس ليلق كت« سلاف اسك كددون ام دوف سمشئ: فوش وار وكا 

امام صادق عليه السلام فرمود: كويا [(مقصودت اين است كه] امر دين را به رأى خود قياس مى كند! 
كفت: آرى. 

امام عليه السلام فرمود: اى نعمانء آيا تاكنون سَرّت را قياس كرده اى؟ 

كفت: جكونه سَرّم را قياس كنم؟! 


امام عليه السلام فرمود: تو را شخصى نمى بينم كه از عهده جيزى برآيى! آيا كلمه اى را كه اولش كفر و آخرش ايمان استء 


ابو حنيفه كفت: جنين كلمه اى را برايم باز كوى! 


امام عليه السلام فرمود: وقتى دوق كوف ولا ئش عداو سوق كافون دون و ون )إلا انه دك اننا كويد اسان 


است. 


آن كاه امام عليه السلام رو به ابو حنيفه كرد و فرمود: اى نعمان» براى من يدرم از جدم رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت 
كرد كه فرمود:... نخستين كسى كه در امر دين قياس كرد ابليس بود. خداى متعال به او فرمود كه به آدم سجده كن! او 


ص :/52 


آفرسدق او وا ان كل 1330از ابن وو فركس دين را براق عبريقن قباس كد خداى متعال رو قيامت او زا باالس 


همنشين مى سازد؛ جرا كه ابليس به قياس بيناتر است. 
سيس امام عليه السلام از ابو حنيفه يرسيد: آدم كشى كناهش بزركك تر است يا زنا؟ 


امام عليه السلام فرمود: يس جرا خدا در اثبات قتل نفسء. سخن دو شاهد را مى يذيرد ودر زنا شهادت كمتر از جهار نفر را 


برنمى تابد؟! 

باز امام عليه السلام يرسيد: نماز عظمت بيشترى دارد يا روزه؟ 

ابو حنيفه كفت: نماز. 

امام عليه السلام فرمود: يس جرا زن حائضء قضاى روزه را بايد به جا آورد و نمازش قضا ندارد؟ 

واى بر توا جكونه قياس را حت مى دانى؟! از خدا بترس؛ ودين رابا رأى خويش قباس مكن (. 

* ابى شيبه مى كويد: شنيدم امام صادق عليه السلام مى فرمود: 

ضَلَّ عِلْمٌ ابن شُيِرْمَه! عندنا الجامعه» إملاء رسول الله وخط علي بيده؛ إن الجامعه لم تدع لأحد كلاماً فيها علم الحلال والحرام. 
إِنْ أصحاب القياس طلبوا العلم بالقياس فلم يزدادوا من الحقّ إلا بُعدا إِنّ دين الله لا يُصاب بالقياس ()؛ 

ص :624 
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علم ابن شْبِرُمَه تباهى است! نزد ما صحيفه جامعه مى باشد كه با املاى رسول خدا و دست خط على است. جامعه براى احدى 


جاى سخن باقى نككذاشته استء علم حلال و حرام در آن هست. 


دست نمى آيد. 
3 از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: 


خدا محمّد را به عنوان ييامبر خاتم فرستادء ييامبرى بعد از او نمى باشد؛ خدا كتابى بر او نازل كرد كه آخرين كتاب آسمانى 


استء و كتاب آسمانى بعل از آن وجود ندارد... 
ييامبر صلى الله عليه و آله علم ماند كارى را به اوصياى خود سيرد ولى مردم آنها را واككذاشتند. 


اين اوصيا بر اهل هر زمانى شاهدند اما اين مردم با هر كه ولايت آنها را آشكار سازند و علومشان را جويا شوند» مى ستيزند؛ و 
به آنها احتجاج كردندء به اولٍ آيه جسبيدند و سنّت را در تأويل آن واككذاشتند. به آغاز و يايانٍ كلام نككاه نكردند و ورود و 


خروج آن را در نيافتند؛جراكه آن رااز اهلش نستاندند» به همين جهت خود كمراه شدند و ديكران را كمراه ساختند (1). 
* از ييامير صلى الله عليه و آله رسيده است كه فرمود: 

مَن أفتى الناس بغير علم وهو لا يعلّم الناسخ من المنسوخ والمحكم من المتشابه» فقد مَلَك وأهلك (1؛ 

617/١: ص‎ 


.)١(-١‏ وسائل الشيعه 1/!: ,73١١-7٠١‏ حديث 78097 (به نقل از رساله محكم و متشابه سيد مرتضى). 


؟-(5) . المحاسن :١‏ 8١7؛‏ باب عقل» حديث ١2؛اصول‏ كافى :١‏ 57» باب النهى عن القول بغير علم» حديث 4. 


كسى كه ناسخ را از منسوخ و محكم را از متشابه باز نشناسد و ناعالمانه براى مردم فتوا دهدء خودش هلاك مى شود وديكران 


* محتّرد بن حكيم مى كويد: به امام صادق عليه السلام كفتم: كروهى از اصحاب ما تفقّه مى ورزند و علمى را به دست مى 
آوونك واحادثى زاروابت مى كتتد: مسئلة ان از آثان برسيدة.هى شود رأئ.و نظرشات رادرباره آن مى كوييد [آياايق كان 


درست است؟] امام عليه السلام فرمود: 

لأدوعل فلكم عن مقن الآ بيذاء شاه 

نه» كسان ييش از آنها جز با همين شيوه و نظاير آن هلااكك نشدند (0). 

دوو قن لضان از :وسو ككذا ضاق العليه وآلةووايك شاه كم ترمو 

تَعْمَلٌ هذه الأمه بوه بكتاب الله ثم تعمل بُرهةٌ بشنّه رسول الل كم تعمل برهة بالرأى؛ فإذا عملوا بالرأى فقد صَلُوا وأَضَنُوا (:)؛ 


بق اتنشةاهو نرق ان ال زمافيه كتانية كندا عنما من كتنه و دويوهة اف ديك بذاك رول ككلاوا دو يتن من كر نه سنس 
رأى و نظر خود را ملاكك قرار مى دهند؛ هنككامى كه به رأى خود عمل كنند. خود كمراه مى شوند و ديكران را در كمراهى 


* از ابن ابى عُمَيرء از جند نفر» از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: 
لَعَنَ الله أصحاب القياس! فإنّهم غَيَروا كلامَ الله وسُنّه رسوله؛ وانّهموا الصادقينَ فى دين الله ()؛ 


5/١ : ص‎ 


.,8/ المحاسن 1 باب العقل. حديث‎ .)١(-١ 


71١ :# حديث 8888؛ الفردوس بمأثور الخطاب 7: 7 حديث 708؟؛ الإحكام (ابن حزم)‎ . 75٠ :٠١ مسند ابى يعلى‎ . )١( -١ 


0# . أمالى مفيد: 7؛ وسائل الشيعه /ا7: 9ه , حديث 90195". 


نفرين بر اصحاب قياس! آنان كلام خدا و سنّت ييامبرش را تغيير دادند» و به | بيشوايان] راستين دين خدا اتهام زدند. 


* عُبيده سلمانى مى كويد: از حضرت على عليه السلام روايت مى شد كه آن حضرت بيع ام ولد (كنيزانى كه از مولاشان 


بر عَتيده دروغ بسته اند (يا فرمود: عبيده بر حضرت على عليه السلام به دروغ اين نسبت را داده است) اينان مى خواهند حكم 
به قياس را به آن حضرت نسبت دهندء اين كار را نخواهند توانست! ما فرزند زادكَانٍ على هستيم, آنجه را از على برايتان 
حديث مى كنيم» سخن آن حضرت است و آنجه را انكاركنيم افترائى بر اوست؛ ما مى دانيم كه قياس جزو دين على نيست» 
كسى تبابي من كند كد كناب و سلت رالمئ :واتداحرف شاع آناث كمراهجاق شساتت اناناز كماد سازى دست يرتم 


دارنك... 400 


* ابو بصير مى كويد به امام صادق عليه السلام كفتم: جيزهايى بر ما وارد مى شود كه در كتاب و سنّت ياسخ آنها را نمى 
يابيم» آيا نظر خودمان را درباره آنها ابراز داريم؟ امام عليه السلام فرمود: 


لاء أما أنكك إن أصَبِتٌ لم تُؤْجرء وإن أخْطَأت كَدَّبْتٌ على الله عرّ وجل (1)؛ 
خير» مكر نمى دانى اكر درست بككُويى ياداشى ندارى و كر خطا كنى بر خداى بزركك دروغ بسته اى (*0! 
از امام على بن حسين عليه السلام روايت شده كه فرمود: 


إنّ دينَ الله لا يُصاب بالعقول الناقصه والآراء الباطله والمقايبس الفاسده؛ ولا يُصاب إلا بالتسليم؛ قَمَن سكم لنا سم ومّن اقتدى 


بنا هُدِىء وَمَن كان يَعمّل 


ص : 51/7 
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بعيد نيست كه مقصود امام عليه السلام كوشه زدن به خطاى ملتزمان به اجتهاد و رأى باشد كه همان صحيح دانستن‎ . )( -'* 


فتواى امرا و حكام است. به دليل سخنى كه از عبدالله بن عمرو بن عاص و ديكران روايت شده است. 


بالقياس والرأى هَلّك؛ ومن وَحَدَ فى نفسه شيئاً ممما نقوله أو نقضى به عبرّجاً؛ كَفَرَ بالذى أنزل السبع المثانى والقرآنّ العظيم وهو 
لا يَغْلّم (0)؛ 


دين خدا با عقل هاى ناقص و آراى باطل و قياس هاى فاسد به دست نمى آيد و جز با تسليم نمى توان به آن رسيد! هركه 
تسليم ما شود. سالم مى ماند و هركه به ما اقتدا كند» هدايت مى شود و هركه به قياس عمل كند, هلاكك مى كردد! 


و هركه درباره جيزهايى كه ما مى كُوييم يا حكم مى كنيم» قبولش برايش سخت باشدء ندانسته به كسى كفر مى ورزد كه 
سبع المثانى و قرآن عظيم را نازل كرد. 


* از رسول خدا صلى الله عليه و آله رسيده است كه فرمود: 


إزاكم وأصحاب الرأى! فإنْهم أعيثهُم اتن أن يحفظوهاء فقالوا فى الحلال والحرام برَأيهم؛ فأحلُوا ما حَرّم الله وحرّموا ما أحله 
اله فصلا وأضلوا (0ه؛ 


بيرهيزيد از اصحاب رأى! اينان در حفظ سنّت درماندندء ازاين رو در حلال و حرام» رأى خويش را بازكفتند؛ حرام خدا را 
حلال و حلالٍ او را حرام كردند» خود كمراه شدند و ديكران را كمراه ساختند. 


* از امام على عليه السلام رسيده كه فرمود: 


با معشرَ شيعتنا المنْتحلين مَوَدَّ تنا إياكم وأصحات الرأى! فإنْهم أعداء السّئْن! 2 5 منهم الأحاديك أن د أ 05 و ع الث 


أن يَعُوها... 

فسَئلوا عَمَا لا يَغلّمونء فأنَفُوا أن يَْتَرهُوا بأنّهم لا يَغلّمون! فعارضوا الدينَ بآرائهم» فَضَلوا وأضَلوا ()؛ 
ص :5/7 

.51584 كمال الدين وتمام النعمه: ؟#7مستدركك الوسائل /17: 2187 حديث‎ . )١( -١ 


0-5 عوالكن اللالى 8:6 وسشد ركه وشاكل القييه /1 7ن ا معو حديك ا/171ا, 
#د() ..مستدذركك وسائل الشيسه /1نةءلاء ديت فوع 1م 


اى كروه شيعيانٍ ما كه منتسب به مَوَدّتِ ماييد» از اصحاب رأى برحذر باشيد! آنان دشمنانٍ سنّت اند! احاديث از دستشان در 


رفته است و نتوانسته اند آنها را حفظ كنند و سنّت را به جان درنيافته انك... 


از جيزهايى كه نمى دانند سؤال مى شوند, ابا دارند از اينكه به نادانى شان اعتراف كنند! با آرايشان بر ضدٌ دين سخن مى 


كويئذة كمراه فى :لوتك و كمراه:هى 'سازثك: 


3 از حبيب نقل شده كه كفت: امام صادق عليه السلام به ما فرمود: 


ما أَعددٌ أحبٌ إلى منكم! إن الناس سلكوا سبلا َّنَى؛ منهم من أَتَمدَ بهواهء ومنهم من أَحَهِدَ برأيه وإنكم أَحَلتم أفر له أضيل 


400 


هيج كس نزد من دوست داشتنى تر از شما- بيروان مكتب اهل بيت- نيست! مردم راه هاى مختلفى را در بيش كرفتند؛ بعضى 
عوابرست شدتد و بعضى رأئ مسحور كرديدتله شما به امر دست أويكتيد كه اضالث قار 


* از ابى اسحاق سَبيعى نقل شده كه كفت: شنيدم اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمود: 


إن الناس آلُوا بعد رسول الله إلى ثلادثه: آلُوا إلى عالم على هُردى من اللهء قد أغناه الله بما عَلِمَ مِنْ عِلْم عن عِلْم غيره؛ وجاهل 
مدع للعلم» لا علم له مُعْجِبٌ بما عنده قد قَتَنهُ الدنيا وقدَنَ غيره؛ ومتَعَلّم مِن عالم على سبيل هُدى مِنّ الله ونجاه؛ ثم هَلَك مَن 


اذَّعى وخاب من افترى (1)؛ 
مردمء بعد از رسول خداء سه دسته شدند: 
عالمى كه هدايتٍ الهى داشتء خدا او را به علمى كه نزدش بود از علم ديكران بى نياز ساخت. 


ص :51/6 


./17 حديث‎ » ١88 :١ المحاسن‎ . )١(-١ 


؟-(0). اصول كافى جاروة باب اصناف الناس» حديث ١؛وسائل‏ الشيعه لان م/اء حديث 7:9795, 


جاهلى كه مُدَّعى علم و دانايى بود واز علم بهره اى نداشتء از اندكك علم خود به شكفت آمد و خود بزركك بين شدء دنيا او 


رافريفت واو ديكران را فريب داد. 

دانش يزوهى كه از عالمى علم موخت كه در صراط هدايت خدا و نجات است. 

شن أن انهاء ركه ادعايئ كرفو كيز وان يش حوه بافث هلك لل واميدى يهاو نسة: 
* امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 


إن عندنا ما لا تختاج معه إلى الناسء وإِنّ الناس لَيختاجون إلينا؛ وإِنَّ عندنا كبا إملاءٌ رسول الله وخحط عليء صحيفةً فيها كل 


حلال وحراء! وإنّكم لننُونا بالأمر قَتَعْرِفٌ إذا أَحَذّنُمْ به وتَغرفٌ إذا تَرَكتمُوهٌ (1)؛ 


نزد ما جيزهايى است كه با وجود آنها نيازى به مردم نداريمء بلكه مردم به ما نيازمندند؛ نزد ما كتاب هايى است با املاى 


رسول خدا و خط على» صحيفه اى كه هر حلال و حرامى در آن هست! 
هنكامى كه شما يبش ما مى آييد ما مى دانيم جه كارهايى را مى كنيد و به جه كارهايى دست نمى يازيد. 
امام على عليه السلام احاديث موجود در دست مردم را سه دسته مى كند» و سبب اختلاف آنها را باز مى كويدء مى فرمايد: 


إذفى أطلفى الناس حمّاً وباطالاء وصدقاً وكذباء وكانسينا ويفا وغاناً وام او سكا ومتشابهاء وحفظاً ووقهه ولقد كذت 


على رسول الله صِلى الله عليه وآله وسلّم على عهده حتّى قام خطيباً فقال: «مَن كدب عَلَى مُتعمدا فَلْيتَبَوَأْ مقعَدّه من النار ». 
وَإِنّما أتاكك بالحديث أربعة رجال ليس لهم خامسٌ: 
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رجل منافقٌ مُظهرٌ للإيمان مُنَضَِ مم بالإسلام, لا يتنم ولا يَتَحوَحٌ» يَكَذِبٌ على رسول الله صلَى الله عليه وآله مُتعَمّدا فَلَوْ عَلِمَ 
الناس أنّه منافقٌ كاذبٌ لم يقبلوا منه ولم يُصَدَّقوا قولَهُء ولكّهم قالوا: صاحب وسوك للد على عيدو لد رَآه وسَمِمَ منهُ وَلَقِفَ 
عنهُ فيأخذون بقوله. وقد أَخْبَرَك الله عن المنافقين بما أخبرك ووَصَهُمْ بما وصفهم به لكك ثُمَ بَقُوا بعدّه عليه وآله السلامٌ 
فتقرّبوا إلى أثمه الضلاله والدّعاءٍ إلى النار بالزور والبَهتان» فَوَلُوْهُمُ الأعمالَ وجعلوهم حكاماً على رقاب الناسء فأكلوا بهم الدّنياء 
وَإِنّما الناس مع المُلوكك والدنيا إلا مَنْ عَصَعَ الله فَهُو أحدٌ الأربعه. 


ورَجل سَدَمِعَ من رسول الله شيئاً لم يحفظهٌ على وجهه فَوَهِمَ فيه ولم يتعمّد كذباً فهو فى يديه ويرويه ويعمل به ويقول أنا سمعته 
من رسول الله صِلّى الله عليه وآلهء قَلَو عَلِمَ المسلمون أَنّه وَهِمَ فيه لم يقبلوه منه» ولو علم هو أنه كذلكك لرفضه. 


ورَجل ثالث سَمِعَ من رسول الله صلى الله عليه وآله شيئا يأمرُ به ثم نَهَى عنه وهو لا يَعْلمُ» أو سمعة يَنْهَى عن شىء ثم أمر به وهو 
لا يعلم» فَحَفِظ المنسوخ ولم يحفظ الناسخ. فلو عَلِمَ أنّه منسوحٌ لرفضة» ولو عَلِمَ المسلمون إذ سمعوةٌ منه أنه منسوحٌ لَرَفَصُوةٌ؛ 


در دست مردم حى است و باطلء راست و دروغء ناسخ و منسوخء عام و خاصء مُحكم و متشابه و آنجه در خاطر سيرده شده 
است و آنجه حديث كو بدان كمان برده استء و بر رسول خدا صلى الله عليه و آله در زمان او دروغ بستند تا آنكه برخاست و 
خطبه خواند و فرمود: «هركه به عمد بر من دروغ بندد جايى در آتش براى خود آماده سازد ). 


و حديث راجهار كس نزد تو آرند كه ينجمى ندارند: 


مردى دورو كه ايمان آشكار كندء و به ظاهر جون مسلمان بُوّدء از كناه نترسد و بيمى به دل نيارد» و به عَم بر رسول خدا 
صلى الله عليه و آله دروغ بندد و باكك ندارد» و اكر مردم بدانند او منافق است و دروغ كوء از او حديث نيذيرند و كفته اش را 


به راست نككيرند» ليكن كويند يار 
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رسول خدا صلى الله عليه و آله استءاو را ديد وازاو شنيد ودر ضبط آورد. يس كفته او را قبول بايد كرد. 


او و كسان او درود باد بر جاى ماندندء و با دروغ و تهمت به ييشوايان كمراهى و دعوت كنند كان به آتش - غضب الهى - 
نزديكى جستند و آنان اين منافقان را به كار كماردند و كار مردم را به دستشان سياردند» و به دست ايشان دنيا را خوردند» و 
مردم آنجا روند كه يادشاه و دنيا روى آرد» جز كه خدا نكنّه دارد» واين - منافق - يكى از جهار تن است. 

و مردى كه جيزى از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيد و آن را جنان كه بايد در كوش نكشيدء و به خطا شنفته و به عمد 


دروغى نكنده أن حديث تزه اوسة؛ آن راهى كويد و بذان كاز من كتله و كويدة امن ابق وا از رسول خندا صلى الله عليه و 


آله شنيدم » واكر مسلمانان مى دانستند وى در آن حديث به خطا رفته ازاو نمى يذيرفتند» واو هم اككر مى دانست حديث 


خطاست از سر كفتن آن برمى خاست. 


و سومين» مردى است كه شنيد رسول خدا صلى الله عليه و آله به جيزى امر فرمود» سيس آن را نهى فرمود و او نمى داند. يا 
شنيد جيزى را نهى كرد سيبس بدان امر فرمود؛ و او از آن آكاهى ندارد. يس آن را كه نسخ شده به خاطر دارد و نسخ كننده 
را به خاطر نمى آرد واكر مى دانست - آنجه در خاطر دارد - نسخ شده آن را ترك مى كفت واكر مسلمانان هنكامى كه 
حديث رااز وى شنيدند مى دانستند نسخ شده تركك آن حديث مى كفتند (1). 
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و آخرّ رابع لم يذب على رسول الله» مُبغض للكذب خوفاً مِنّ الله وتعظيماً لرسول الله لَمْ يَنْسَهُ بل حفِظ ما مَرِجِعَ على وجهه 
فجاءً به كما سَمِعَ لم يَزْد فيه ولم يَنْقص منه وعَلِمَ الناسحٌ مِنَ المَنْشُوخ فيل بالناسخ وَرَفْض المنسوخ. 


قد كان يكون من رسول الله الكلامٌ له وجهان كلامٌ عام وكلام خاصٌ مثل القرآن. 


وقال الله عرٍّ وجل فى كتابه: ما آتاكم الوَسُولُ فَكدُوةٌ وَ ما تهاكغ عَنْهُفَانتَهُوا. ١‏ فِْهُ على من لم يَف ولغ َذرٍ ما عَى الله به 
وه للج كر اماي ريون لكان يلاع الخيوء ء فيفهَمُ وكان منهم من يسأله ولا يستفهمة حتّى إن كان تَبحبون أن 


وقد كنتٌ أدج على رسول الله كلّ يوم دَخْلَهُ وكل لَيلَه دَحْلَهُ فيَحَلينى فيها أدورٌ معه حيثٌ دار وقد عَلِمَ أصحابٌُ رسول الله أنه 
لم يَصبنّع ذلك بأحد من الناس غيرى فَرْيّما كان فى بيتى يأتينى رسول الله أكثرُ ذلك فى بيتى 


وكنتٌ إذا دخلتٌ عليه بعضٌ منازله أخلانى وأقامَ عنّى نساءَةٌ فلا يبقى عنده غَئِرى؛ وَإذا أتانى للْحَلُوهِ معى فى منزلى, لم نَقَمْ عنى 
فاطمه ولا أحدٌ من بَنى. 


وكنة دياق جاو داسك عه نت الف ادا 


فمانَرَّلت على رسول الله آيهٌ من القرآن إلا أقرأنيها وأملاها عَلى فكتَئتها بخطى وعَلمنى تأويلها وتفسيرها وناستخها ومنسوخها 
ومُحكمها ومُتشابهها وخاصّها وعامٌها... 


ولا علماً أملاه عَلَى وكتَبتَه منذ دعا الله لى بما دّعا وما ترك شيئاً عَلَمَهُ لله مِن خلال ولا حرام ولا أثر ولا نَهْى كان أو يكون ولا 
كتاب مُنْرّل على أحد قبله من طاعه أو 
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مَعصيّه إلا عَلَمْنِيه وحَفِظتُه فلم أَنْسَ عزفا واحداًء ثم وَضَمْ رَدَه على صدرى ودعا الله لى أن يَمْلا قلبى علماً وفهماً وحكماً وثوراً 
400 


جهارمين نفر» كسى است كه بر رسول خدا دروغ نمى بندد واز بيم خدا واحترام به ييامبر» دروغ را دشمن مى دارد. حديث 


ييامير را از ياد تبرده» بلكة آنه وا شتيده دوست حفظ 'كرده اسث (فزوتى و كاسى در آن يديد تباورده استث) و همان كونه 
عليه و آله مثل قرآنء ناسخ و منسوخ و خاص وعام و محكم و متشابه دارد. 


كاه سخن ييامبر صلى الله عليه و آله جونان قرآن» داراى دو وجه عام و خاص استء خداى بزركك در قرآن مى فرمايد: ١آنجه‏ 


را ييامبر برايتان آورد بركيريد واز آنجه نهيتان كرد باز ايستيد ). 


كسانى كه مقصود خدا و بيامبر را درنمى يافتند» دجار ترديد مى شدند و همه اصحاب بيامبر اين كونه نبودند كه از آن 
كه يكك اعرابى و مسافر بيايد و آن مسثله را بيرسد تا آنها بشنوند. 

امَا من در هر روزء يكك بار و در هر شبء يكك نوبت بر رسول خدا وارد مى شدم او با من خلوت مى كرد و (در اين زمان) در 
هر حالى همراه او بودم. اصحاب رسول خدا مى دانند كه ييامبر صلى الله عليه و آله با هيج كس جز منء جنين رفتارى را 


نداشتء بسا مى شد كه من در خانه ام بودم و يبامبر نزدم مى آمد و اين كار بيشتر رخ مى داد. 
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آن كاه كه من ييش ييامبر مى رفتم با من تنها مى شد و زنانش را از نزد ما برمى خيزاند» ليكن آن كاه كه به خانه ما مى آمد 
فاطمه و فرزندانم در كنار ما مى ماندند. 


جون از يبامبر جيزى را مى يرسيدمء ياسخ مى داد و آن كاه كه ساكت مى ماندم آن حضرت آغاز سخن مى كرد. 


هيج آيه اى از قرآن بر يبامبر نازل نشد مككر اينكه آن را بر من قرائت و املا كرد, من به خط خود آن را نوشتمء و يبامبر تأويل 


همه حلال ها و حرام ها و امر و نهى هاى كذشته و آينده را كه خدا به او آموزاند» به من تعليم فرمود» و هر طاعت و معصيتى 
را كه بر ييامبران كذشته - در قالب كتاب - نازل شده بود به من ياد داد و من آن را حفظ كردمء و يكك حرف آن را هم از 


دست ندادم. 
أن كأة وبامير:دستكن ش را بر سينه ام ككذاشت و دعا كرد كه خدا قلبم را آكنده از علم و فهم و كم و نور سازد. 


با اين تقسيم واقعى (و بى طرفانه)» امام على عليه السلام نظر مدرسه اهل بيت را درباره برخورد صحابه با ييامبر و روايت آنها 
از آن حضرت و جايكاهشان نسبت به بيامبر و نقش قريش در شريعتء بيان مى كند. سخن ديككرى از نهج البلاغه در اين 
زمينه رهكشاست. امام على عليه السلام در خطبه قاصعه مى فرمايد: 


َانْظروا إِلَى مَوَاقتع : هم اله عله جين بعت له وَسُولك ع1 مله طَاعتَهُ جع عَلَى غوه ألفَتهُم. “كلق تكدوت التفقة 
عَلهمْ جنا كرَاَتهَا وَأَسَالَتُ لَهُمْ ج دَاولَ يهاه وَالَّْتِ امِل به فى عَوَائ د بَركتهاء فض وا فى َعْمَتها عَرِقِينَ؛ ره 
َنبا فكهِين» هذ َرَت الأموذ بهغ» فى لل م طان اجر ونه اال إلى كف بر َاِب, وتَعطََتٍ الأو عله فى دُرَى 
ملك تَابَتء قَهُمْ محكامٌ عَلَى الْعَالْمِينَ 
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وَمُلُوك فى أَطَرَافٍ الآرَضْينَ» يَمْلِكونَ الأمُورَ عَلَى مَنْ كان يَمْلكهًا عَلَتِهغ وَيُمْضُونَ الأخكام فِيمن كان يمضد يها فيهة, لآ تُْمَرٌ 
لَهُمْ قَنَاك ولا تَفْرَعٌ لَهُمْ صَمَاة. 
ألا ِنَم قد تََض مع نيكم من عبل الوتقم جضن الله امروب ليم بأخكام اهاي إن لله شبحانة قذ اتن علَى 


وا 1 لو ار ابارت 000 


وَاعلّمُوا نكم صِوْتُمْ بغد الْهِْرَهِ أغراباء وَبعْدَ لْمُوَالاهِ أخرّابء ما تتعلقُونَ مِنَ الاشلام إلا باشمهء وَل َعْرِفُونَ مِنَ الآيمَانٍ إلا رَسْمَه. 
ا الَرَ ولا ان كانكم ‏ رِيدُونَ 3 تُكفْقُوا الاشلام عَلَى وَجْهه؛ انْتهَاكاً لِحَريمه» وي لميثاقه ال اد كم رما 


فى أَْضه ونا تين َل ِنَم إن لحدأُم إلى غير ح اربكم أَهْلُ الْكف ؛ نم لآ جَبرَائِيلٌ وَل مِكَائِيلٌ وَل مُهاجِرُونٌ وَل أَنْصَارٌ 


يتشرولك | إلا الْمَقَارَعَهَ عَهَ بِالصَيِفٍ عَتَّى كع الله بَتدَكُمْ. 


إن د كم الال من بأْس الله وقوَاِِء وبا وَوقَائِ» لابوا وعيدَة هلا بأَخِبِ واوا سا يه فَإِن 
لله سبحا لمم يلع ن الْقَوْنَ الْمَاضدَى بد بدن ع أَنْدِيكم إلا لوهم الأثر بالْمَغْرُوفٍ وَالنَهَى عن الْمنْكر) فَلعَنَ لله السُمََاءِ ركوب 
الْمعاصىء وَالْلَمَاءَ لِتَوَك التَنَاهى. 


ألا وَقَدْ قَطعْتّم قَدِدَ الإشلام وَعَطَلتمْ دوه وَأَمَنْمْ أخكامة ألا وَقَدْ أَمَرَنِى الله بِقِتَال أهل الْبَعْى وَالنَكث وَالْفَسَادِ فى الادض تَأمًا 
النَاكتُونَ فَقَدٌ قَائَلتٌء وَأَمَا المَابَطُونَ فَمَدُ جَامَدْتٌء وَأمَا الْمَارقَهُ فَقَدْ دَوَحْتٌء وَأمَا نَّ يِطانٌ الرَدْهَهِ فَمَدْ كفيتة بص غقّه س معت لها 
وَجْبَهُ قلبه وَرَبَهُ صَدذْره 
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أنَا وَفَ ختٌ فى الصّعرٍ بكالاكل الْعَربِ» كته ْتُ لَوَاجم فون وبع َم وَقَذ عَلِكُم مَؤضجى مِنْ رَسُولٍ الله صَلَى الله عَلَيِ وَآلِه 
ِلََْابَِ الْقَرِيِهه وَالْمَئِْلَه الْحَصِيصَهء وَضَعَنى فى حجر وَأَنَا وََدٌ يَضْمنِى إِلَى صَدْرِ وَيَكتُفْيى فى فِرَاشِه وَيُمِشُنى جْصَدَهُ وَيُشِمْنِى 
عَوْقَه وَكانَ يَمْضُعٌ النّىءَ ثم مُلْقمُنِيه وَمَا وَحَدَ لِى كذَبَهُ فى قل وَلآ خَطْلَهُ فى فغلء وَلَقَّدْ قَرَنَ الله به ص لَى الله عَلَيهِ وَآلِهِ مِنْ 


4 
ما عه 


لَدّنْ أنْ كان فطيماً أَعْظم ملك مِنْ مَلابِكتِهِ يَشْلكك به طريقَ المكارم, وَمَحَاسِنَ أخلاق الْعَالَم ليله وَنَهَارَه 


َه يرقم إلى فى كل يَؤم مِنْ أخلاقه عَلَما 2 بالإِْدَاء به ولَقَدُ كان يجَاورُ فى كل سرنه ببجزاء 
را وَل َه ىه و م يَجْمَعْ بيت وَاحَدّ َه يوم فى الأش الام غَيِرَ رَسُولٍ الله ص فى الله عله وَآِهِ وح دِية وَأَنا هماه أرَى ثور 


الوخى والمالف اك ريح الثبوّه. 


2 2 2 3 
وَلمَدْ كنت أتَبِعْهُ الفصديل أثر 


ولكنا فايقة زلة ا الشيطان عق ول الوكين عَلَيِهِ ضَِلَى الله عَلَيِهِ وَآلِه فَقّلْتٌ: يَا و ل 


- 
ع 


ِنْ حِبَادَيه نُك تَسْمَعٌ ما مع وَتَرَى ما أ 7 أنَك لَسْتٌ بنبى» وَلكنّك وَزِيرٌ وَإنَك لَعَلَى خَير 


5 


وَلَقَّدْ كُنْتُ مَعَدٌ ص لَّى الله عَلَيهِ وآله لَمَا أَناهُ الْمَلا من قُئْشء كَقَالُوا لَه با مُحَمَدُ نُك قَد اديت عَظليما َم بذع آبَاوك ول عد 
مِنْ تتتكك. وَنّخن تَشألك أمرا إنْ أََتئنا لَه وَأَربْتَهُ ْنا نُك بَبِى وَرَسُولَ وَإِنْ لم َفْعَلْ عَلِمنا نك سَاحِرٌ كَذَّابٌ» فَقَالَ ضِلَى 
ا ع لو عار ارا لذ عو اعد اضر ل د وَآلِه: إن لله 
00 ىء ِبر قن فعلَ الله كم ذلكك أنؤمنُونَ وَتَشَْدُونَ بلْح؟ َالُوا عم ؛ قَالَ: فَإِنَى ركم ما وده وإ لأعْلّمُ 

لذ ته إلى خم ول كع مث بع ف اليب وخ بعت الأخزات. كم قَالَ ص لَّى الله عَلَيهِ وَآلِ: يا أَيّْهَا الوه إن 
كلها ومين يالل وَاليم الأدخر وَتَعلمِينَ أَنَى رَسُولُ الله مَاْقلعى بعرُوقكك حَمّى تَقَفَى بَيِنّ رَدَى بِإِذْنٍ لم قَوَ الى بعنَهُ بالْحَقَ 
لدَنَْلعَتْ بِعرُوقَِا وَحَاءَتْ وَلَهَا دَوى شَدِيدٌ وَقَضْفٌ كَقَصْفٍ أجبحد نه الطهر حَتَّى وَكَفَّتْ بين رَدَى رَسُولٍ الله ص لَى الله عَلَههِ وَآلِه 
مُرَْرِفَه وَأَلقَتْ بعْضْيهَا 
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الأغلّى عَلّى رَسُولٍ الله صَلمى الله َيه وَآله وَيبْض أعْصَاها علَى منكبى» وَكنْتٌ عَنْ يَمينه يَمِينهِ صَلّى الله عَلَيِه وَآلِهِ فلم نَطَرَ الْقَوْم عن 
ذلك قَالُوا - لوا اسيك تكباراً -: كَمَوْها كلتك نط هُهَا وَيَئِقَى بها فَأمَرَهَا بذلك. كفل لَه نضفهَا كأغجب إِقْبَال وَأَسَدّهِ دوي 
فَكادَث تَلْعَب بِرَسُولٍ الله ص لَى الله عَلَيِهِ وَآلِهِكَقَانُوا كُفْراً وَعُُواً: فَمَوْ هذًا النُضفّ فَلْْجع إِلَى نضفِهِ كما كانه كَأَمَرهُ صَلَّى الله عليه 
وَآله َرَجَم. قَقلْتٌ أنَا: لا له إل الله اي ول مُؤْمِن يبكك الا 11 الشهوة فعلةيها فلت بأَمْر الك تال 
تَصْدِيقاً بوك وَإِجلالاً لكلميك. 


ََالَ لقو كلقع: بَلْ سَاجِرٌ كذَّابٌء تَجِيبٌ السّخْرٍ حََفِيٌ فيه وَهَلّ بض دف فى أمركك إلا مل هدًا (يَتونى) وَإنّى لمن قوم لآ 
تأَحدُهُمْ فى الله لَوْمَهُ للَِم» ميمَاهُمٍ يما الصَدَيقِينَ وَكلآمُهُمْ كلام رار عُمَارٌ الل وَََرٌالََارِ متَمسَكونٌ بل الْقُرآنِ؛ 
بخبون شن الل وق تش وإ لأ يتك ووة ولا بكلون ولا يكلوة ولأ تيوق فلوتقة فن الكان وأجمائمة : فى الْعَمَل؛ 


يس بنكريد كه نعمت هاى خدا جككونه بر آنان فرو ريختء هنككامى كه يبامبرى برايشان برانكيخت» آنان را به طاعت خدا 
درآورد و با خواندنشان به سوى او با يكديكر سازوارشان كرد» و جسان نعمت» شهير خود را بر سر آنان كسترد و جويبارهايى 
از آسايش و رفاه براى ايشان روان نمود» و ملت اسلامء با بركت هاى خود آنان را فراهم فرمود. يس در نعمت شريعت غرقه 
كرديدند, و لذت زندكى خرّم و فراخ آن را جشيدند. زندكى شان به سامان» در سايه دولتى قوى شأن؛ و نيكويى حال آنان را 
به عزّّتى رساند ارجمند» و كارهاشان استوار كرديد و دولتشان نيرومند؛ جنان كه حاكم شدند بر جهانيان» و يادشاهان زمين در 
اين كرانه و آن كران. كار كسانى را به دست كرفتند كه بر آنان حكومت مى نمودندء و بر كسانى فرمان راندند كه فرمانبر 
آنان نوةتك. نه رشان ير سكة فى رسين وانه.سكشان سسكامى. كرديد: 


همانا شما رشته فرمانبردارى را از كردن كشاديد و به داورى هاى دورانٍ جاهلت رضا داديد» در در خدايى كه بيرامونتان بود 
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جماغت: ابن انك - مسلماة :منت تهاة وءنه القت :انان را با يكد كر يود داذ؛ بيوتدئ كه ذرسايه آن 'بحمتد: :ندر يتاه آآن 


كرانقدرتر. 


و بدانيد كه شما يس از هجرت - و ادب آموختن از شريعت - به - خوى - باديه نشينى بازكشتيد و يس از ييوند دوستى دسته 
دسته شديدء با اسلام جز به نام آن بستككى نداريد و از ايمان جز نشان آن را نمى شناسيد. 


مى كوييد به تش - مى سوزيم - و ننكك را - نمى توزيم - كويا مى خواهيد اسلام را وازكون كنيد با يرده حرمتش را 
ذزيدن» و رشتة براذرى ذتتى را بزيلانه تاق كه تعداشن براى شيا دن زمين خوة يناهكاة وجاى اقفن 'فرمؤى و موب ابمتى 
آفريده هايش نمود؛ و اكر شما به جيزى جز اسلام يناه برديد» كافران با شما ييكار خواهند كرد, آن كاه نه جبرئيل و نه 
ميكائيل» و نه مهاجران و نه انصار كه شما را يارى كندء جز تيغ بر يكديكر زدن تبُود تا خدا ميان شما داورى كند. 


و مانا تموته هاءى«استتاق ها ذو سترين شنناشت :ع از كتشتكاةدوغنات تخد وسحق كاص او - كدرمييه نه اناو حو 
روزهايى - كه عذابشان كرد - و آسيب هاى سخت او - كه به آنان فرود آورد - يس وعده عذاب او را دير ميانكاريدء به 
عذر آنكه نمى دانيد در جنكك او كرفتاريد, و با انتقام او را سبكك شمردنء واز كيفر او ايمن بودن كه همانا خداى سبحان - 
موك كايور ان كدعع ا عد يان ان الهاي ]د فسنت نوه ووو نانرق سموايزاى ناه مره مدرزوفت درا يوا كد قد بو جردا 
رااز منكر بازنداشتند» يس خداء بيخردان - آنان را - لعنت كرد به خاطر نافرمانى كردن و خردمندان را به كناه ديكران از 


نافرمانى مانع نبودن. 


هان! بدانيد كه شما رشته - بيوند با - اسلام را كسستيد» و حدود آن را شكستيد» و احكام آن را كار نبستيد» بدانيد كه خدا 
مرا امر فرموده است با تجاوزكاران و يمان كسلان و تبهكاران در زمين بيكار كنمء اما با ناكثانان ييمان شكن جنكيدم و با 


قاسطين تجاو زكار ستيزيدم؛ و مارقين خارج شده از 
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دين را خوار و زبون ساختم, اما شيطان رَدْهَه (4 بانكك صاعقه اى قلبش را به تيش د رآورد و سينه اش را لرزاند و كارش را 
ساخت؛ حال تنها اندكى از تجاوزكاران مانده واككر خدا مرا رخصت داد بر ايشان بتازم و آنان را براندازم؛ دولت را از آنها 


بازكردانم و از آنِ خود سازم؛ جز تنى جند كه در اين سوى و آن سوى شهرها بمانند - و مردم را بترسانند -.. 


من در خخردى؛ بزركانٍ عرب را به خاكك انداختم و سركرد كان- دو قبيلة- ربيعه و مضر را هلاكك ساختم» شما مى دانيد مرا 
نزد رسول خدا جه رتبت استء و خويشاونديم با اودر جه نسبت استء آن كاه كه كودكك بودم مرا در كنار خود نهاد و بر 
سينه خويش جايم داد» و مرا در بستر خود مى خوابانيد جنان كه تنم را به تن خويش مى سود و بوى خوش خود را به من مى 
بويانيد» و كاه بودى كه جيزى را مى جويد»ء سيس آن را به من مى خورانيدء از من دروغى در كفتار نشنيد. و خطايى در 
كردار نديدء هنككامى كه از شير كرفته شد خحدا بزركترين فرشته از فرشتكانش را شب و روز همنشين او فرمود تا راههاى 


بزركوارى را بيمود» و خوى هاى نيكوى جهان را فراهم نمود. 


و من در يى او بودم - در سفر و حضر - جنان كه شتر بيّه در بى مادرء هر روز براى من از اخلااق خود نشانه اى بريا مى 
داشت و مرا به ييروى آن مى كماشتء هر سال در حراء خلوت مى كزيدء من او را مى ديدم وجز من كسى وى را نمى ديد 
آن هنكام جز خانه اى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و خديجه در آن بود, در هيج خانه اى مسلمانى راه نيافته بود من 


سوّمين آنان بودم» روشنايى وحى و ييامبرى را مى ديدم و بوى نبوّت را مى شنودم. 


من هنككّامى كه وحى بر او فرود آمدء صداى نالهٌ شيطان را شنيدم» كفتم: اى فرستاده خدا اين صداى ناله جيست؟ كفت: «اين 


شيطان است كه از آن كه او را نيرستند نوميد و نككران استء همانا تو مى شنوى آنجه را من مى شنوم؛ و 
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مى بينى آنجه را من مى بينم» جز اينكه تو بيامبر نيستى و وزيرى و بر راه خير مى روى - و مؤمنان را اميرى -). 


و من بااو بودم؛ هنككامى كه مهتران قريش نزد وى آمدندء و كفتند: «اى محمد! تو ادعاى بزركى مى كنى كه نه يدرانت جنان 
دعويى داشتند» نه كسى از خاندانت» ما جيزى را از تو مى خواهيم اكر آن را يذيرفتى و به ما نماياندى» مى دانيم تو ييامبر و 
فرستاده اى وكرنه مى دانيم جاد و كرى و دروغ كويى ). بيامبر صلى الله عليه و آله كفت: «جه مى يرسيد؟ » كفتند: «اين 
درخت رازرائ ما بخوان تابا رك ورشه برابد و يش روئ قو دراندع. كفت صك الله عليةو آله : تخذا برهر خير 
تواناست» اكر خدا براى شما جنين كردء مى كرويدء و به حق كواهى مى دهيد؟ ) كفتند: «آرى ). كفت: «من آنجه را مى 
خواهيد به شما نشان خواهم داد» و من مى دانم شما به راه خير باز نمى كرديدء و در ميان شما كسى است كه در جاه افكنده 
شود و كسى است كه كروه ها را به هم بيوندد و لشكر فراهم آورد ». سيس كفت صلى الله عليه و آله : «اى درخت اكر به 
خدا و روز رستاخيز كرويده اى و مى دانى من فرستاده خدايم باركك و ريشه از جاى برآىء و بيش روى من درآى به فرمان 
خداى ». يس به خحدايى كه او را به راستى برانكيخت, ركك و ريشه درخت از هم كسيخت وازجاى برآمدء بانكى سخت 
كنان و جون يرند كان ير زنان تا بيش روى رسول خدا صلى الله عليه و آله بيامدء و شاخه فرازين خود را بر رسول خدا صلى 
الله عليه و آله كسترد» و يكى از شاخه هايش را بر دوش من آورد؛ و من در سوى راست او بودم» يس جون آنان اين - معجزه 
- را ديدندء از روى برترى جويى و كردن كشى كفتند: «بككو نا نيم آن نزد نو آيد و نيم ديكر بررجاى ماند ». يس او درخت 
را جنين فرمان داد و نيم آن رو سوى او نهاد» بيش آمدنى سخت شكفت آورء وبا بانكى هرجه سخت ترء جنانكه مى خواست 
خود رابه رسول خدا صلى الله عليه و آله بيبجدء يس آنان از روى ناسياسى و سركشى كفتند: «اين نيم را بفرما تا نزد نيم خود 
باز رود جنان كه بود » واو درخت را جنان فرمود» يس درخت باز كرديد و من كفتم: لا اله الآ الله» اى فرستاده خحدا! من 


نخستين كسّم كه به تو كرويد» و 
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لخن كين كد قار كد كد ام رعق على مودق دقر ركان كن يدها اروكه ذا ناسرف قوز كراهن وس و كد وري 


بز ركك دارد. 


يس آنان كفتند: «نه كه ساحرى است دروغ كوء شكفت جادوكرء و كار اوء و جه كسى تو را در كارت تصديق كند جز او!» 
- و قصدشان من بودم - من از مردمى هستم كه در راه خدا از سرزنش ملا-مت كنند كان باز نمى ايستند» نشانه هاى آنان» 
نشاثه وراسعكازان وسخيشان: كفثار ورست كرؤذاران. ؤثده.داران شهاتد يه عباوت -.و تشاله هاى ووؤتد< براق هدايثة - 
حنكك ذن رزيسمان قرآن زده اند واسلّت عدا وفرستاذه او وا ؤنده كرده اندء ثه يؤوكى من فروشتده ونه برترى جويى دارئدة 


نه خيانت مى كنند و نه تبهكارند» دل هاشان در بهشت است و تن هاشان را به كار - عبادت - وامى دارند (1). 
آرى» امر امت تا بدين يايه رسيد؛ جنان كه دهلوى در رساله اش مى كويد: 


حرق عيد خلفاى راشدية سير شدء خلاقث به قوم رسيد كه شايسكنى آن راقداششد و ازاسصلال على درقتاوائ و 


احكام برخوردار نبودند. يس ناجار شدند دست به دامن فقها شوند و در همه حال همراه آنان باشند. 


تنى جند از علماى طراز اوّل باقى بودند» آنان هركاه طلب مى شدند مى كريختند و روى مى كرداندند. مردم آن زمان ديدند 
كه با وجود اقبال امّت به علماى طراز اولء آنان از آنها روى برمى كردانند؛ از اين رو براى دستيابى به عزّْتء علم آموختند [و 
به دربار خلفا روى آوردند] و در نتيجه؛ فقها يس از آنكه مطلوب مردم بودند» طالب شدند و بعد از آنكه با رويكردانى از 


سلاطين» عزيز بودند خوار دربار آنها كشتند مككر كسانى كه خدا توفيقشان داد [و در دام اين زبونى نيفتادند] (). 
ص :/5/1 
)1(-١‏ . نهج البلاغه(ترجمه دكتر سيد جعفر شهيدى): 775-11١‏ خطبه 197. 


؟-(5). فكريدك به» رساله الإنصاف دهلوىء اين سخن در دائره المعارف فريد وجدى ماده «جهد ») مده است. فيض كاشانى 


آن را در الاصول الاصيله: لاا مى آورد. 


بيم و تثبيت 


بيامبر صلى الله عليه و آله از سلطه قبيله اى نسبت به شريعت بيمناكك بود.همان كه قرآن هم هشدار داده بود. و تأكيد داشت كه 
حضرت على عليه السلام تنها كسى است كه تفسير و تأويل همه آيات و احاديث را مى داند و از روح قبيله اى و آراى 


ارتجالى [از بيش خود ساخته] به دور است. 
از ابو سفيان نقل شده است كه يس از تعيين ابوبكر براى خلافت, به امام على عليه السلام كفت: 


شأنِ خلافت اين نيست كه در كمترين قبيله قريش باشد... دستت را بده تا با تو بيعت كنم! به خدا سوكند اكر بخواهىء براى 
جنكك با ابى بكر مدينه را آكنده از سوا ركان و بياد كان سازم! امام عليه السلام از بيعت با او خوددارى ورزيد (1). 


در بعضى از نقل ها آمده است كه امام على عليه السلام به ابو سفيان كفت: 


در ماجراى حَدَّيبئهه كروهى از مشركان نزد ما آمدند (شّهيل بن عمرو و جند تن از سرانٍ مشركان ميان آنها بود) كفتند: اى 
رسول خداء كدروهى از فرزندان و برادران و بندكَانِ ما كه دركك و فهمى از دين ندارند براى فرار از اموال و كالاهاى ماء بيش 


تو آمده اثده آثان وابة ها باز كردات! 


بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اككر آنان فهم درست در دين ندارند» ما 1 كاهشان مى سازيم! اى قريشيان» بس كنيد (و ايمان 


باوريد) و كر عس| كبن راك قليكنجرا بهايمان ١‏ موده بر شما يرس انكرزاتد نا ذن رامديم كردتنان رايريد! 
ص ://5 
)1(-١‏ . شرح نهج البلاغه 7١١‏ ؛و بتكريد به» مصنّف عبدالرزّاق 0: 6١‏ » حديث 49181 تاريخ طبرى ؟: /771 ؛ المستدركك 


على الصحيحين *: «4, حديث 6987؛ الاستيعاب 7 1/8 . 


؟- (5) . تاريخ طبرى 7: 589 . 


برسيدلنة او "كستك؟ ابريكر "كع اف رسول خداة او حه كبس انبك#غثر كفيك او جه كس ان باشد؟ 
ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: او وصله دوز كفش است! 


ييامبر صلى الله عليه و آله كفش خود را به على عليه السلام داده بود كه يينه اش كند و آن حضرت كفش ييامبر را يينه مى 
دوخت (0). 


كزارش هاي حديق و كاريتئ حاكن :اث كه ببامير صلى الله عليهةو آله من :ذانسث كه خواه تاخواه» بس از او مياك ادقن 
اختلاف روى مى دهدء از آن حضرت نقل شده است كه فرمود: 

جبرئيل نزدم آمد و كفت: اى محمّدء امّتت بعد از توه مختلف مى شوند (1). 

ترمذى از عمر روايت كرده است كه كفت: 

رسول خدا بيش من آمدء جهره اش را اندوهكين ديدم» ريشم را كرفت و كفت: إِنَا لِلِّ وَ إِنَا لَه راجعُونَ ") » فرمود: جبرئيل 


س 


نزدم آمد و كفت: إِنَا لِلَهِ وَِنَا إِلَيِهِ راجِعُونَ » كفتم: آرىء ما از خداييم و سوى او باز مى كرديم! از جه روىء اين كلمه را بر 


- 


زبان [وردى؟ 

جبرئيل ياسخ داد: امّتت اند كى يس از توء دجار فتنه مى شوند! 

يرسيدم: فتنه كفر يا كمراهى؟ 

كفت: هر دو فتنه روى خواهد داد. 

كفتم: از كجا اين فتنه يديد مى آيدء در حالى كه من در ميانشان كتاب خدا را بر جاى مى كذارم! 


ص:5/4 


.)1١(-١‏ سئن ترمذى : 86 , حديث 918؟ ابو عيسى مى كويد: اين حديث حسن و صحيح و غريب است. 
"-(15) . اسد الغابه : 8؟ ؛ سنن ترمذى 8: 798 ؛ ذخائر العقبى: 0/2 الفتح الربانى: .١‏ 


كفت: به كتاب خدا كمراه مى شوند! و نخست اين كار از سوى قاريان و امّرا اتفاق مى افتد؛ فرمان روايان حقوقٍ مردم را نمى 
دهندء از اين رو ميانشان جنكك (و خون ريزى) رخ مى دهدء و قاريان هوادار اميرشان مى شوند و مردم را در كمراهى فرو مى 
وتو ال جار كارع تدى كيك 


يرسيدم: اى جبرئيل» جككونه كسانى از اين فتنه به سلامت مى رهند؟ 
كفت: با خوددارى و صبر؛ اكر حمّسْان به آنها داده شد بكي رند» و اكر منع شدندء رها كنند (1). 


اعاكو انفحات انك دائر عفان ارق اسك كه اقول قل مك هامر وااكاقك ا سناتط او شاتنايه خانطه قق]: كت بيت كه 
ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 

إنْكم سَتَبتَلونَ فى أهل بيتى من بعدى (5)؛ 

به زودى شما - يس از من - درباره اهل بيتم آزموده مى شويد! 

ودر عديث تقليخ اسك كه أن عضرت فرهواد: 

أبّها الناسء فَإنّما أنَا بشرٌ يُوشكك أن يأتى رسو ل إليَ فأجيب! وأنا تارك فيكم تَقَلينَ: أَوّلّهما كتابُ الله فيه الهُدى والتُورء محَذُوا 
بكتاب الله وَاسْتَمْسَكوا به (فَحتٌ عَلَى كتاب الله ورَعْب فيه» ثم قال:) وَأهل بيتى! أَذْكرُكم الله فى أهل بيتى» أذك ركم الله فى أهل 


اه هل 


بيتى» أذكركم الله فى أهل بيتى (0)؛ 
اى مردم؛ من بَشّرم» به زودى يبكى [فرشته مركك] سويم خواهد آمد و او را اجابت مى كنم! 


ص: :5894 


)1(-١‏ . كتاب السنّه (ابن ابى عاصم) :١‏ 177 » باب /اش حديث "١19‏ نواد الأضول فى أحاديث الرسول ” 9©: ١‏ -8/؟١7‏ (متن 
ازاين مأخذ است) العلل المتناهيه 4 87: 7 -1ه ل حديث 1875؛ الدرٌ المنثور 7 27 . 

؟-(5) . المعجم الكبير ©: 197, حديث ١١١8؛‏ الجامع الصغير :١‏ 18 حديث 1818. 

"1 () . مسند احمد ©: 2#" ؛ صحيح مسلم ©: 11/7 حديث 1508؛ المعجم الكبير 0: “1817 . حديث 2:078. 


تمسكك جوييد (آن كاه ييامبر مردم را به كتاب خدا برانكيخت و تشويق كردء سيس فرمود:) و اهل بيتم! خدا را به ياد شما مى 


آورم درباره اهل بيتم» بترسيد از خدا در رفتار با خاندانم» حقوقٍ اهل بيتم را يس از من ياس داريد! 
ونيز از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده كه فرمود: 


لا يُؤمن أحذكم عَبَّى أكون أحبّ إليه من نفسه. وَأهلى أحبٌ إليه من أَهْله وَعترتى أب إليه من عِنْرَتَهه وذاتى أححبٌ إليه مِن 
ذاته (0)؛ 


هيج يكك از شما ايمان [كامل] ندارد مككر اينكه من از جانش بيش او محبوب تر باشم, و خاندانم از خاندان خودش نزدش 


دوست داشتنى ترء و عترتم از عترتٍ خودش محبوب تره و ذاتٍ من از ذات خودش دوست داشتنى تر باشد. 

وهمجنين از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده است كه فرمود: 

... وعترتى أهلٌ بيتى» لَن يَفْتَرقا حتّى يردا علّى الحوض. فَانْظوُوا كِفٌ تَخْلَفُونى فيهما (5؛ 

دو جيز كرانقدر در ميان شما مى كذارم؛ كتاب خدا و عترتم (اهل بيت من) اين دو هركز از هم جدا نشوند تا اينكه در حوض 
بر من وارد آيند! يس نيكك بنكريد كه جككونه حق آن دو را - يس از من - ياس مى داريد. 

صاحب كتاب الفتح الربانى بر حديث يبشين اين كونه تعليق مى زند: 


واو 


)1(-١‏ . المعجم الأوسط #: 9ه . حديث 00740؛ الفردوس بمأثور الخطاب 5: 18 . حديث 4/1748 كنز العممال 5١ :١‏ . حديث 
9 (به نقل از معجم الأوسط) در اين منبع فاق كلبه رقا )ود تق امن اسع 
١‏ (5). مسند احمد ١17/:7"‏ ٠/1١١١؛‏ سنن ترمذى 8: 281 , حديث 48/88 السنن الكبرى (نسائى) 2: 0 » حديث 58١1/؛‏ 


المعجم الكبير *: ه؟ » حديث 181784. 


يعنى اكر اوامر و نواهى كتاب خدا را كردن نهيد و به رهنمودٍ عترت هدايت بجويبد و سيره عترت را بييمايبد» هدايت مى يابيد 
و كمراه نمى شويد (1). 


ودر 
تحفه الأحوذى در شرح اين سخن كه: «فانظروا كيفٌ تخلفونى فيهما » آمده است: 


نظرء به معناى تأمّرل و تفكر است؛ يعنى تأمّل كنيد و انديشه رادر جانشينى تان براى من به كار بريدء كه آيا خَلْف راستين 


عيضف يا خلت تاشايلتك كما 
زرقانى در شرح المواهب مى كويد: 


سفارش ييامبر صلى الله عليه و آله به قرآن و اهميت دادن به آن» بدان جهت مى باشد كه «قرآن » معدن علوم دينى و اسرار و 
جكم شرعى و كنجينه حقايق و دقايق ناييداست. 


و كرانقدرى «عترت »از آن روست كه ياكى عنصر در فهم دين مدد مى رساند. عنصر ياكك به سن اخلاق مى انجامد؛ و 
اخلاق نيكك به صفاى قلب و ياكي زكى آن منجر مى شود؛ به همين جهت بيامبر صلى الله عليه و آله در جند جا به لزوم ييروى 
ازاهل بيت خود تأكيد كرده است و اينكه آنان اولى ترين مردمان به رعايت شئون امّت اند؛ به همين دليل مَثل آنان را مَكل 
كشتى نوح قرار داد» كه هركه در آن سوار شد نجات يافت و هركه از آن تخلف ورزيد غرق كشت 020. 


صاحب التاج الجامع للأصول در شرح حديث سابق مى نويسد: 
بيامبر صلى الله عليه و آله مى كويد: 

ص: 58917 

. ٠١ :57 الفتح الربانى فى ترتيب مسند احمد‎ .)1(-١ 

. 197:٠١ تحفه الأحوذى فى شرح جامع الترمذى‎ . )1( -١ 


*"- () . شرح المواهب 8 :؟؛ المستدركك على الصحيحين 1؟: “/ا. حديث 17*؛ المعجم الكبير ؟: “8 » حديث 4/78 مسند 
الشهاب 7: 71 حديث 1771787. 


جانشين نيكى براى من نسبت به قرآن و عترت باشيد با احترام به آن دو» و عمل به كتاب خدا و آنجه به نظر اهل علم از آل 
البق فى اند نوش ان د كران 1ك 


تووى در تعليق بر حديث ثقلين مى نويسد: 


كتاب و عترتء نَقََيِنَ ناميده شدند به جهت عظمت و بزركى شأنشان؛ و برخى كفته اند به علت ستكينى عمل به آنها ثقلين 


ناميده شدند (5). 
حسين بن محمّد بن عبدالله طْيِبى در 
الكاشئ عن سحقائق السنه النبويه من كوين؛ 


اينكه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: إِنَى تاركك فيكم (من در ميانتان برجاى مى كذارم) اشاره است به منزلتٍ توأمان دو 
لف الوسر عافن مانده) ييامير 0). 


نور الدين سَمْهُودى در جواهر العقدين مى كويد: 


از آنجا كه هم قرآنٍ عظيم و هم عترتٍ طاهره» معدن علوم دينى و اسرار و جكم نفيس شرعى و كنجينه هاى دقايق و استخراج 
حقايق اند. ييامبر صلى الله عليه و آله بر آن دو ثقلين اطلاق كرد. بعضى از احاديث ديكر كه در آنها ييامبر [مردم را] بر اقتدا و 
تمشكك و تعلم از اهل بيت برمى انككيزائد» ارشاد به آن است (6). 


ابن حجر در 


خدا قران وعترتورا قاين نامجد؟ زيرا اثقل اهن نيس خطير مضون استه و كران وعترت سين انده جر اكدهر كدام از الها 
معدن علوم لَدُّنَى و اسرار و كم آسمانى و احكام شرعى اند؛ به ميل جيك بابر ضلى لخدي الحير اطدارى مكف 
آنان و تعلم از ايشان برانكيخت و فرمود: 


الحبد لله الذي حكن فيا الحكمه أها البيث #اساس عداق وا عد حكية زاون نا خانداة قرا :واد 
ص :9ع 
)1(-١‏ . التاج الجامع للأصول :6 . 


؟-(5) . شرح النووى على صحيح مُسلم 60 » كتاب الفضائل» فضائل على. 
*- () . تحفه الأحوذى 197:٠١‏ (به نقل از طيبى). 


ع- (6) . الصواعق المحرقه 7:57 . 


و كفته اند: قرآن و عترتء تَقَلينَ ناميده شده اند به جهتٍ سنكينى رعايتٍ حقوقٍ آن دو .)١(‏ 

حطابى در غريب الحديث و ابن منظور در لسان العرب و زَّبيدى در تاج العروس و ابن اثير در 

النهايه و نَووى در شرح خود بر صحيح مسلم و ديكران در شرح حديث ثقلين كفته اند: 

قرآن و عترت» ثقلين ناميده شده اند؛ بدان جهت كه اين دو را كرفتن و عمل به آنها كردنء ثقيل است (). 
شهاب الدين تَحفاجى در نسيم الرياض در تفسير حديث ثقلين» اقوال را مى شمارد و مى كويد: 

تقلين: تيه ثقل اسك ثقل هر حيو سكين مى باشد و يد سبكى است: لقلية» انس وحن (ادمى يرق )انل 


حق اناد هى شود)ى يدنولب "معان ديكات خراكه رمجهان دو رازو نه وقفةاى انك كددى ان سيت اعد ان علك كه 
رعايتٍ حقوقٍ قرآن و عترت سنككين است. 
قول هفتم: بودن هريكك از قرآن و عترت» مصون از خطا و ياوه و سهو و لغزشء و طهارت آنها از آلودكى و يليدى واز باطل 


ودروغ. 


بعضى از فقراتِ حديث اين تفسير را تأييد مى كند و با معناى لغوى نيز جور در مى آيد؛ زيرا ثقل - در لغت - شىء نفيس 


مصون اشية: 


ص :8 9ع 


)١(-١‏ . همان. 
)7(-١‏ . غريب الحديث 7: 147 ؛ لسان العرب 7: 147 ؛ تاج العروس /: 788 ؛ النهايه فى غريب الحديث 7١8 :١‏ ؛ شرح النووى 


على صحيح مسلم 18: 18١‏ . 


اما طهارتٍ كتاب مبين و صيانت آن از آنجه كفته شد, معلوم است؛ جراكه قرآن از نزد خداى داناست و در نزد او عَلى و 
حكيم است [آسمانى است و آكنده از حكمت] باطل از هيج سو در آن راه ندارد. 


وامّا طهارت عترت طيبه» از آن روست كه خدا يليدى رااز آنان زدود ويااكك و ياكيزه شان ساختء نه باطل را بر زيان مى 
آورند ونه به آن دست مى يازند و نه به آن فرا مى خوانند؛ اينان همان صادقان اند كه خدا به مؤمنان فرمان داد با آنان باشند 


00 اكرجنين تنود آنانارا متا قرآن قرار تمى ذاد؛ زيرا قرآن واجز ياكان مس نم كند 901 
ابن حجر مكىء يس از نقل دعائى از امام ستجاد عليه السلام در الصواعق سخنى دارد» مى كويد: 


خَلَْفِ اين امت به كجا يناه مى برند؟ اعلا-م اين ملت از ميان رفت و امّت دجار تفرقه و اختلاف شدء بعضى بعض ديكر را 


تكفير مى كنند» در حالى كه خدا مى فرمايد: 
ولا تكوتُوا كَالَذِينَ تَفَوْقُوا وَ احْتَلَهُوا مِنْ بَعْدٍ ما جاءَهُمٌ الْبَِناتٌ ... #؛ 
جونان كسانى نباشيد كه يس از آمدن دلايل روشنء در وادى تفرقه و اختلاف افتادند. 


هاى تار؛ كسانى كه خدا بر بندكانش به آنان احتجاج كرد و خلق را رها و بى حتت وانككذاشت؟! 


آيا مى توان يافت و شناخت كه آنان در غير شاخه هاى شجره مباركه و بقاياى بركزيد كانى باشند كه خدا يليدى را از آنان 


زدود و ياكك و ياكيزه شان كرد» واز آفت ها آنها را مصون داشت و مو ةّتشان را در قرآن واجب ساخت (2)؟! 


ص :590 


)1١9/هبوت( يا ايها الذين آمنوا اتقوالله و كونوا مع الصادقين‎ .١ )1(-١ 

1-(0) . جامع أحاديث الشيعه ١‏ 3 (به نقل از نسيم الرياض ": 509 ). 

*- (ع) . جامع احاديث الشيعه :١‏ 65 (به نقل از صواعق» ص )12١‏ در جاب جديد صواعق (جلد ؟, ص 85©) به جاى «إلا أعدال 
الكتاب »» «إلى أهل الكتاب » آمده است. 


به اين ترتيب» روشن شد كه قصدٍ رسول خدا از تأكيد بر عترت»ء اين است كه مردم در مسائل اعتقادى و فقهى و در ديكر 
عرصه هاى حياتء به آنان رجوع كنند؛ زيرا آل بيامبر و ذريّه او به سنّتِ آن حضرت آكاهند. ييامبر صلى الله عليه و آله از 
عاقبتٍ امّت و انحراف آنها از طريق و سئْتش بيم داشت؛ جراكه خلافت و ييامدهاى تعصّبات و قبيله اى آن - خواه ناخواه - بر 
احكام تأثير مى كذاشت و مردم را از اهل بيت دور مى ساخت و در نتيجه؛ آنان از مصدر صحيح قانون كذارى اسلامى - كه 


همان سنت نبوى است - دور مى ماندند؛ جنان كه امروزه شاهدٍ آن هستيم. 


اكر در احاديث بيامبر صلى الله عليه و آله و ائمّه عليهم السلام به دقت بنكريم» درمى يابيم كه بر جمله «ضلال » (كه مقصود 


دور شدن از صراط مستقيم است) تأكيد شده است. 

ج در رزيّه يوم الخميسء بيامبر فرمود: 

ائتونى بدواه أكتب لكم كتاباً أَنْ تَضْلوا بعدى أبداً (١)؛‏ دواتى برايم بياوريد تا كتابى برايتان بنويسم كه بعد از من ه ركز كمراه 
نشويد. 

ج در حتجه الوداع فرمود: 

ما إن أخذثّم بهما لن تضلّوا (1)؛ مادامى كه به قرآن و عترت دست آويزيد» هركز كمراه نخواهيد شد. 

ج آن كاه كه حمر جوامعى از تورات را ييش ييامبر صلى الله عليه و آله آورد» فرمود: 

والذى نفسى بيده. لو أنْ موسى أصبح فيكم ثم الْبَْتّموه وت ركتمونى لَضَلَلتُم (؛ سوكند به آن كه جانم به دست اوستء اكر 
موسى هم اكنون زنده شود و به ميانتان يد و شما او را بيبرويد و مرا واكذاريدء البته كمراه خواهيد شد. 

حَ 

ص :692 

.)١(-١‏ صحيح بخارى ؟: ١1217‏ »ء باب مرض النبى ووفاته» حديث صحيح مسلم 3: 49 , باب ترككث الوصيّهء» حديث 
١‏ 

-١‏ (1) . مسند احمد ": 4, حديث 411818 سنن ترمذى 8: 227 , حديث 9/82؛ المعجم الأوسط : 89 » حديث 017/©؛ 


0-7 قفتت عبذالر اق 112 ديك 192 الا شلك الحيد 808 سدق واس 215211 حايت 0 


اين مفهوم؛ در سخن اهل بيت عليهم السلام نيز آمده است و در خطبه حضرت فاطمه زهرا عليها السلام و كلمات آن حضرت 


- به صراحت - ديده مى شود. 
حديث العيبه (عيبه علمى) يعنى ظرفٍ علم من و نكّه دارنده آن» على است؛ جراكه آن حضرت شهر علم بود. 


به همين جهت صحابه در حل مشكلات نيازمند او مى شدندء و معاويه هنكام جنكك, مشكلاتى رااز آن حضرت يرسيد» على 


آنها را ياسخ داد. كروهى كفتند: تو را جه مى شود! سؤالاتٍ دشمن ما را ياسخ مى دهى؟ 


آن خضرت» كر ها دشوارى زا كه غمر به آنها كرفا آمذه كشود؛ غُمر كنث: دا مرا زنده دن قومى تكذاره كه در آن 


ابوالحدة تنشد 

هر از نهدا خواسك كه بغد ال على زند كى تكتد. 

وى آن كاه ماجراهايى را ذكر مى كند كه «حديث لطم » از آنهاست و طبرى آنها را در 
الريافن النشيره ارود ةاش اله 

مناوى در فيض القدير درباره «حديث عيبه ) مى نويسد (00: 

ص :/591 

. 58 :7 حاشيه الحنفى على شرح الجامع الصغير‎ . )1(-١ 


؟- (5) . الرياض النضره 7: ١1817- ١8‏ (و در جاب ديككرء جلد 37 ص .)191/-1١58‏ 
*-(* . فيض القدير ©: /01” . 


ابن دُرّيد مى كويد: عيبه» جيزى است كه انسان جيزهاى نفيس خود را در آن نككهدارى مى كند .)١(‏ 


اين سخنء از كلماتٍ قصار آن حضرت است (كه ضرب المثلى بر آن سبقت نككرفت) در اراده اختصاص على عليه السلام به 
امور باطنيه اى كه احدى غير از او بر آنها اطلاع نيافت؛ و اين» نهايتِ مدح در حقٌّ على عليه السلام است (5). 


تاكنون بعضى از اصول اختلافى ميان مدرسه اهل بيت عليهم السلام و مدرسه خلفا روشن شدء ودانستيد كه بزركك ترين ماده 
نزاع بين اين دو جناحء همان بنيادهاى فكرى اين دو جناح است. عترت بيامبر خلافت را براى تحقّق اهداف شريعت و اجراى 
سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله مى خواستند؛ جراكه خلافت - به خودى خود - ارزشى براى آنان نداشت و كمترين كرايشى 


سوى آن نداشتند. 


ابن عباس مى كويد: در ذى قار بر حضرت على عليه السلام وارد شدم در حالى كه كفش خود را بينه مى زدء از من يرسيد: 
قيمت اين كفش جقدر است؟ كفتم: ارزشى ندارد! فرمود: 

الله لَه أب إِليّ مِن إمرتكم. إلا أن أقيم حقّاً أو دقع باطالًا 90)؛ 

به خدا سوكندء اين لنككه كفش بى ارزش»ء براى من از امارت بر شما محبوب تر است مككر اينكه حقى را به يا دارم و باطلى را 
دفع كنم! 


وجوه ايوة اغل بيث عمل يه اتجدوا از ابشان تقل حى شود ثمى ندند مكر يبن العرضه انها بر كتاب حخداة آثان كنعه اتل 
كه اكر سخنشان با قرآن سازكار بود و تطابق آن با كتاب الهى احراز شد» اخذ شود و اكر بر خلافٍ تعاليم قرآن بود بايد آن 


را دور افكند و به ديوار زد. 


رد شود. با امور و ادله اى كه بيان كرديم 
ص :589/8 
)١(-١‏ . جمهره اللغه :١‏ 9 (و در جاب جديد بنياد يزوهش هاى آستان قدس رضوىء ج ١‏ ص 278). 


.)١١5ص‎ 5 الغدير 5: ٠8م -١1/(و در جاب جديد. جلد‎ . )5(-"١ 


9( . نهج البلاغه 28٠١ :١‏ خطبه 8#. 


مى توان دريافت كه حسن ظن به صحابه (و مانند آن) از امورى نيست كه بتوان بر آن اعتماد كرد و شريعت و فقه را بر آن بنا 
نهاد. 


معناى وحدت رويّه در انديشه و مبانى [وحدتٍ فكرى و اصولى] همين است. كلام عترت» قرآن, را تفسير مى كند و قرآن به 
طهارتٍ عترت استوار مى كردد. بنابراين «عليٌ مع القرآن والقرآن مع على » )١(‏ (على با قرآن است و قرآن با على است) و در 


سخن عترتء نمى توان آموزه اى را يافت كه بر خلافٍ قرآن باشد, و به عكس. 


اين مطلب در فقه خلفا - كه فقه اشخاص را بر قرآن عرضه نمى كنند - به عكس استء و بسا اين كار رااز اعمال بى دينان به 
شمار آورند (5)؛ زيرا دريافته اند كه در موارد بسيارى ميان قرآن و اجتهادات صحابه تبايّن هستء بلكه فقه صحابه و عمل 
آنها را مُخَصّص قرآن قرار مى دهند و اين بدان جهت است كه كوردلى را دوست مى دارند؛ جراكه در كتاب الهى شكك و 
باطل راه ندارد. 


شيخ محمّد ابو زَهْرَه مى كويد: 


حنفيان و حنبليان عمل صحابى را مُخصّص قرآن مى شمارند با اين تعليل كه صحابى آكاه. عمل به عموم كتاب را جز با دليل 
[مُوبه] وانمى كذارد ازاين رو عمل صحابى بر خلاف عموم قرآن, دليل بر تخصيص آن است؛ و قول صحابى به منزله عمل 
اوست 00). 


بيش از اين» سخن صاوى كذشت كه از اين كفته بسى عجيب تر بود؛ زيرا شخص خارج از مذاهب اربعه را كمراه و كمراه 
كر به شمار مى آورد (6). 


ص :994 


.587/ المعجم الصغير ؟: 7. حديث ١7؛ المستدركك على الصحيحين ": 17 , حديث‎ .)1(-١ 
رجوع كنيد به» مقدمه المصنّف ابن أبى شيبه.‎ . )7( -١ 

0 . ابو حنيفه (ابى زهره): ©0:". 

(6) . نككاه كنيد به: حاشيه الصاوى على تفسير الجلالين ": ٠١‏ (جاب دار احياء التراث العربى). 


عُمَر و امويان 


نقش عُمَر را در تحكيم فقه امويان نبايد ناديده انككاشت؛ زيرا وى جا ياهاى آنان را استوار ساخت؛ امارتٍ شام را يس از يزيد 
(برادر معاويه) به معاويه سيرد )١1(‏ و به ابوبكر ييشنهاد كرد صدقات (و حقوق مالى) را كه در دست ابو سفيان است واكذارد 


تاوى با آنها به ضمانٍ ولاى خويش ببردازد (5))» و يزيد بن ابى سفيان را فرمانده لشكر شام كند. 
و درباره معاويه كفت: 

از كسرى سخن مى كوييد در حالى كه معاويه نزد شماست! (9) 

يا آن كاه كه سخن از معاويه و قيصر و زيركى آن دو به ميان آمدء كفت: 


واذر بالا سر ذازه تمى كيرد مكر از كت ياهابقن. 270 


در تاريخ آمده است كه جون معاويه از سوى عمر ولايت يافتء نامه اى از يدر و نامه اى از مادرش به او رسيد؛ 


بدرش در آن نامه كفته بود: اى فرزندم, اين كروه مهاجران, بر ما بيشى كرفتند و ما را عقب انداختند. اين سبقت» آنان را 


سرافراز كرد و تأخيرمان» دست ما را از خلافت كوتاه ساخت؛ آنان رهبر و آقا شدند و ما رعيت و ييرو شديم! يكى از 
ص: 6٠٠١‏ 


)١( -١‏ . مصئّف عبدالرزّاق ه: 28*» غزوه ذات السلاسل» حديث ١/919؛‏ الاستيعاب ”: 278 » شماره 488 (سعيد بن عامر)؛ 
البدايه والنهايه3: 7١‏ ؛ الإصابه 2: 2١07‏ ترجمه 1/5١6ق,.‏ 

)0(-١‏ . شرح نهج البلاغه ؟: 5 (به نقل از كتاب السقيفه؛ اثر جوهرى). 

*- () . تاريخ طبرى ": 78 ؛ و نككاه كنيد به: الاستيعاب ": 1517 . ترجمه 47578 در اين مأخذ آمده است كه جون عمر به 
شام درآمد و معاويه را ديد كه با خدم و حشم فراوانى به استقبالش آمده» كفت: اين كسراى عرب است! 

ع- (©) . تاريخ دمشق 117:04 ؛ ونيز بنككريد بهء البدايه والنهايهة: 1١‏ (در جاب ١08‏ هجرى, ص *)١؛‏ الاستيعاب *: 25818 


ترجمه العلرففة 


بشتاب» اكر به خلافت رسيدى آن را به نسل يس از خود بسيار. 


و مادرش در نامه اش نوشته بود: والله» اى فرزندم» كمتر مادر آزاده اى مثل تو را مى زايد! اين مرد (يعنى عَمَر) تو را براين امر 


برالكيخت) يس ذز انحه دوست دازق: و تدارى + كرماث بردان او باش. 1313 
آن كاه كه عَمَر به شام آمد, معاويه به او كفت: 

اى اميرالمؤمنين» به هر جه خواهى امر كن! 

مر كفت: تو را امر و نهى نمى كنم (1). 


با اين سياست,ء معاويه توانست دل عمر را به جنكك آورد. عمر كروهى از بنى اميه و دوست دارانش را بر بعضى از سرزمين ها 
كماشت؛ ولابت فلسطين و اردث رابه عمرو بن عاص سيرد 400 و وليد بن عقب را - كه از نزديكانش بود - بر صدقات بنى 
تغلب كمارد (0ه تعلن بن افه راب عفن باذه سق والن كرد لهك ثقيره ين شعبة را أمير كرقة 


6٠١١:ص‎ 


. 118 ؛ البدايه والنهايهة:‎ 182 :/٠ تاريخ دمشق‎ . )1(-١ 

1-(7) . الاستيعاب ": 117 ؛ تاريخ دمشق 89: ١١17‏ ؛ البدايه والنهايهة: 170 ؛ سير اعلام النبلاء : “11 ؛ و نككاه كنيد به: تاريخ 
طبرى ": 350 . 

*- (") . تاريخ خليفه :١‏ 100 ؛ فتوح البلدان :١‏ 150 ؛ تاريخ دمشق 62: /اه1 (و جلد 24 ص١١١).‏ 

*-(6) . المنتظم ه :ء؛ تهذيب الكمال :"١ ١‏ 28 ؛ البدايه والنهايهة: ١5‏ . 

ه- (0) . تاريخ طب-رى 5: "8١‏ و ١8"؛‏ الإصابه : 70 (و جلد هه ص 40")؛ ته-ذيب الأس-ماء 7: 589 , ترجمه 1١7‏ يعلى 


بن امئه. 


عُمَر در سريرستى ولايات و كارهاء آشكارا بر امويان و همدستان آنها اعتماد داشت» در عين حال از توليتٍ بنى هاشم روى 


برمى كرداند. آن كاه كه يس از مركك والى «حمص؛ ابن عباس خواست امور آنجا را عهده دار شود عُُمَر به او كفت: 


اى فرزند عتباس» مى ترسم مركم فرا رسد و تو يايدار باشى و به مردم بككويى: سوى ما بشتابيد! و بيداست كه جز از خودتان 
كسى به شما رو نمى آورد. (26 


در راستاى اجراى سياست ابوبكر وعُمَر است كه ابن عوف به امام على عليه السلام كفت: 
با تو به اين شرط بيعت مى كنم كه احدى از بنى هاشم را بر مردم نككمارى! (5) 
وآن كاه اعتراض ها بر عُمَر بالا كرفت كه: 


عُمَير بن سعد رااز حكومت حَمص عزل كردى و معاويه را جاى آن كماشتى؟! عُمَر كفت: از معاويه جز به نيكى ياد مكنيدء 
از رسول خدا شنيدم كه مى كفت: خدايا او را هدايت كن! (2) 


6٠7:ص‎ 


)١( -١‏ . تاريخ خليفه :١‏ 18 ؛ فتوح البل-دان :١‏ 797 ؛ تاريخ طبرى 7: 588 ؛ ت-ساريخ الخلف-اء :١‏ 177 ؛ شذرات الذهب 
١‏ 62. 

1- (9) . سير أعلام النبلاء : “© ؛ الإصابه ©: 1١١‏ . 

“- ("0 . تاريخ خليفه :١‏ 128 ؛ فتوح البلدان :١‏ 768 ؛ تاريخ طبرى 5: 218 ؛ البدايه والنهايه 0: "0٠‏ -881. 

#- (6) . مروج الذهب 5: :77 . 

ه- (0) . الإمامه والسياسه :١‏ ١"؛‏ و نككاه كنيد به: الطبقات الكبرى : 6 ؛ تاريخ طبرى 7: 280 ؛ مصنّف عبدالرزّاق 8: 258١‏ 
حديث 491/2 مصنّف ابن ابى شيبه 1: 59 , حديث 45/071 سنن بيهقى 8: 181 (در اين منابع آمده است كه عمر اين سخن 
رابه حضرت على عليه السلام و ديكر اصحاب شورا - روزى كه آنان را تعيين كرد - كفت). 

ع- (2) . البدايه والنهايهة: 177 . در تاريخ دمشق (جلد 24 ص 68 از ابى سائب نقل شده كه كفت: از يدرم شنيدم كه جون 
عمر معاويه را والى ساختء مردم كفتند: جوانى را به ولايت كمارد! عمر كفت: مرا سرزنش مى كنيد! شنيدم رسول خدا مى 


كفت: خداياء معاويه را هدايت يافته اى هدايت كر قرار ده؛ او را هدايت كن و به وسيله او ديكران را هدايت ساز. 


جندان روشن نيست كه آيا اين حديث را امويان ساختند تا كارههايى را كه معاويه در دوران سلطنتش انجام دادء آبرو 


بخشند؟ يا اينكه عمر با اين سخن مى خواست اعتراض مردم را فرونشاند؟ 


در هر حالء معاويه از يشتوانه عُمَر براى تقويت جايكاه خود استفاده كرد مود اين مطلب» سخن معاويه به صَعْصَِ عه بن 
ضُؤْحان است كه كفت: 


واللهه من در اسلام سابقه اى دارم» كرجه خوش سابقه تر از من هم بوده اندء ليكن در اين زمان هيج كس از من به كارى كه 
دارم توانمندتر نيستء عمَر اين را دريافت. اككر توانمندتر از من مى يافت»ء به من و غير من اعتنا نمى كرد. وانككهى كار بدعت 
و ناصوابى نكرده ام كه كناره كيرم! اككر امي رالمؤمنين [عثمان] و جماعتٍ مسلمانان عزلٍ مرا صلاح مى داند به من نامه بنويسد 
تا آن را واكذارم... (1) 


و نيز نامه معاويه در ياسخ به محمّد بن ابى بكر كه به معاويه نامه نوشت و فضائل حضرت على عليه السلام را برشمرد و در آن 
يادآور شد كه: واى بر تواى معاويه» خود را با على هم طراز مى دانى! در حالى كه على وارث و وصى رسول و يدر فرزندانٍ 


اوستء و نخستين ييرو ييامبر و آخرين كس كه با او تجديد عهد كرد... 


معاويه در جواب نوشت: 
ص 6٠7:‏ 


. 70 :* تاريخ طبرى ؟: 278 ؛ شرح نهج البلاغه ؟: 17 ؛ الكامل‎ .)1(-١ 


در نامه ات از حق يسر ابوطالب و سابقه او و خويشاوندى اش و... ياد كرده و بر من احتجاج كرده اى, و با فضل ديكرى بر من 


فخر مى فروشى! خدا را سياس كه اين فضيلت ها را به تو نداد و نصيب ديكرى ساخت. 


من به همراه يدرت در زمان حيات ييامبر حقّ على را بر خود لازم مى ديديم» فضل او بر ما آشكار بود. جون خدا براى ييامبر 
آتجدارامى حواست ب ركريد؛ وعده اش را بر اوود و دعوتشن وا آشكان ساغث و حخشن زا ببروز كرداليد واو راسو خود 
بُردء يدرت وعَمَر نخستين كسان بودند كه حق او را برنتافتند و به مخالفت با او برخاستند و در اين كار با هم همدست 


شدتك... 


يدرت اين سفره را برايم آماده كرد و يادشاهى ام را استوار ساخت. اكر اين كار صواب و به حق باشدء يدرت بيشكام آن 
است واكر ستم باشد دستاورد استبداد يدرت مى باشد و ما شركاى او هستيم؛ راه او را در ييش كرفتيم و به فعل او اقتدا 
كرديم. اككر يدرت به اين كار دست نمى يازيدء ما با على مخالفت نمى كرديم و خلافت را در اختيارش مى كذاشتيم» ليكن 


رفتار يدرت را - بيش از اين - ديديم و كام بر جاى ياى او نهاديم. اككر انتقادى دارى» بر يدرت وارد ساز يا وايش كذار! 
سلام بر كسى كه از كمراهى خويش توبه كند و به حق بركردد (1). 

در نامه يزيد بن معاويه به ابن عمر - آن كاه كه بر او در قتل امام حسين عليه السلام اعتراض كرد - آمده است: 

اى احمقء ما در خانه هاى آراسته اى يا كذاشتيم كه فرش هايش يهن و متكاهايش جيده شده بود! در اين راستا جنكيديم؛ 


6٠١5: ص‎ 


11 امات الأشراق 2 5 -48١٠؛‏ وقعه صمّين (منقرى): 114؛ جمهره رسائل عرب :١‏ /الا* (به نقل از مروج الذهب ؟: 
٠‏ ) شرح نهج البلاغه : 140 ؛ تاريخ طبرى ": 88 (اين همان نامه اى است كه طبرى مى كويد: دوست نداشتم آن را 
بياورم؛ جراكه كوش عامّه مردم تحمل شنيدن آن را ندارد) الكامل *: /101 . 


حفظ حقٌ مان مبارزه كرديم؛ و اكر حق ديكرى مى باشدء يدرت اول كسى است كه اين سئّت را كذارد و حق را از اهلش 


ستاند و ويزه خود ساخت 30 


همه اينها نقش عمر را در تقويت فقه امويان مى نماياند» او به عثمان و معاويه (و ديككر كسانى كه با مكتب «تعتدد محض ») 
مخالف بودند) ميدان داد تا فقه جديد و بنيان هاى نوى را در تشريع اسلامى بى ريزى كنند. در مقابل» مى نككريم امويان مى 


كوشند فقه ابوبكر وعَمَر وعثمان را استوار سازند. 
انكاره حجيّت قول صحابى 
غزالى در المستصفى درباره حجبّت قول صحابى - يس ازطرح نظراتى در اين باره - مى كويد: 


حيجت مى دانند هرجند مخالف با قياس باشد» و دسته اى تنها قول ابوبكر وعْمَر را حبّجت مى دانند به دليل اين حديث ييامبر 
كه فرمود: «به دو نفر يس از من اقتدا كنيد » و طائفه اى به حجبت قول خلفاى راشدين - آن كاه كه با هم متفق باشند - قائل 
اند» همه اينها نزد ما باطل است (71). 


سيس غزالى به رد همه اين اقوال مى يردازد و مى كويد: 


كسى كه اشتباه و سهو بر او جايز است و عصمتش ثابت نمى باشد» قولش حجئت ندارد؛ با جواز خطا جككونه مى توان به قولٍ 
ايشان احتجاج ورزيد؟! جكونه بى حيجت متواتره عصمت آنان ادعا مى شود؟ جكونه مى توان عصمت قومى را تصّور كرد كه 
اختلافشان جايز است؟ 


جكونه دو معصوم با هم اختلا.ف مى ورزند؟ حِككونه است كه صحابه بر جواز مخالفتٍ رأى صحابه اتفاق دار ند؟! ابوبكر و 


عَمَر كسانى را كه با اجتهاد در برابر 
ص 6١60:‏ 


. "7/ :50 (به نقل از بلاذرى)؛ بحار الأنوار‎ 07 :١ الأنوار النعمانيه‎ . )١(-١ 


1ت المنعي اا 


رأى آن دو مخالفت ورزيدندء تخطئه نكردندء بلكه در مسائل اجتهادى واجب ساختند كه هر مجتهدى از اجتهاد خويش 


بنابراين» نبود ادله بر عصمت,ء وقوع اختلاف ميان صحابه» تصريح صحابه به جواز مخالفت با ايشان» سه دليل قاطع براى عدم 
اباد ان ركنتي كزين 


حق اين است كه قول صحابى حبجت نمى باشد. خداى سبحان جز محمد را سوى اين امت برنينكيخت و ما جز يكك ييامبر 
نداريم» صحابه بعد آن حضرت - به طور مساوى - به ييروى شريعت آن حضرت در كتاب و سنّتء مكلف اند؛ هركس قائل 
باشد كه در دين خدا جز كتاب و سدّتء جيز ديككر حبجت دارد» جيزى را بر زبان آورده كه در دين ثابت نيست و از شريعتى 
سخن كفته كه خدا به آن امر نكرده است (5). 


دكتر حسين حاج حسنء در اين زمينهه سخن ظريفى دارد» مى كويد: 


صحابه بيامبر مانند ديكر مردم؛ بشرند» دنيا و شادى هاى آن بعضى را مى فريبد و در سلوكشان ارزش هاى اجتماعى اثر مى 
كذارد؛ كسانى كه قائل اند صحابه فرشتكانى معصوم از كناه اند»... 


از يدشانسى ابوجهل اين بود كه در معركه «بدر » در صمل مشركان كشته شد. اككر زمان با او يار مى شد - جنان كه ديكران 
اين فرصت را يافتند - و از اين معركه جان به در مى بُرد و تا روز فتح مكه باقى مى ماند واسلام مى آورد» در شمار صحابه يا 
اين مسئله» تصادفى است. صُدفه (اتفاق ناكهانى) نقش بز ركى در زندكى انسان بازى مى كند و امرى است كه هر روز شاهد 


6١2: ص‎ 


.)١(-١‏ همان. 
50-١‏ . تاريخ المذاهب الإسلاميه: ٠١١7‏ (به نقل از بحوث مع اهل السنّه: 0"؛ الشيعه هم أهل السنّه: 175). 


رويد افهاى ادق بهبالاترين هراتتب رسائدة.و معذقاق وواويان اطراف آنيء آنان ا دوهاله اى از عظيت باد كمد 113 


ابن حزم, ب يس از نقلٍ آياتى از سوره نور- كه خداوند مؤمن راستين را توصيف نموده واست - جنين مى كويد: 


براوق 87 واللواو بالرؤقوق و أطغنا ثم وى يقنع بن يغرب ذلكك و ما أوليك بالْمؤْنِينَ * وَ إذا دُعُوا إِلَى الله وَ رَسُول 
يكم تع إذ ترق بتع تعوضوة م َأنُوا إِلَيه مدُعِنِينَ : له 
َحِيفَ اللَهُ لهم وَ رَسُولَُ جَلْ وليك هُمْ الطَالِمُونَ * إِنّما كان قل الْمؤْمِينَ إذا دعُوا إِلَى الله و وَسُولِهِ ييخكم بهُ نا 
شمقنا و أَطفنا وَ أُولك هُمْ الْمُفْلِحُونٌ * و من بلع الله وَوَُول وَ بنش الله وَيَفِ وليك هُم ايرود * وَ أَقتم مُوا باللّهِ جَهْدَ 
و ل 0 * قل أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الوَسُولَ كن نولا 
قَإِنّما عَلَيِهِ ما َمل فلك ماك وَ إِنْ تطيعُوةُ تَهْتَدُ تهتَدُوا وَ ما عَلَى الوَسُولٍ إل لبلا الْمُِينٌ ؟؛ 


مى كويند: به خدا و ييامبرش ايمان آورديم وفرمانٌ بريم» سيس كروهى از ايشان - بعد از اين اقرار - روى بر مى كرداننده 
اينان مؤمن نيستند. و هنكامى كه سوى خدا و رسولش فراخوانده شوند كه ميان آنها حكم كند. دسته اى از ايشان روى برمى 


تابند» و اكر حق به جانب آنها باشد» كوش به فرمان سوى ييامبر آيند. 


آيا ايشان بيمار دل اند؟ يا شكك دارند؟ يا مى ترسند كه خدا و فرستاده اش بر آنان ستم ورزد؟! [جنين نيست] بلكه خودشان 


ستم كارند. 
ص 6٠17:‏ 


)١(-١‏ . نقد الحديث "81-8٠ :١‏ (اين سخن از كتاب وعاظ السلاطين: 114 اثر دكتر على وردى» كرفته شده اسث). 


اينان اند كه رستكارند. 


داشته باشيد» خدا به كارهاتان آ كاه است. 


بككُو: خدا و بيامبر را اطاعت كنيد! اككر (از فرمان خدا و ييامبر) روى كردانيد بيامبرمسئولٍ وظيفه خود است وشما مسئولٍ 


تكليفى كه داريد؛ و اكر شما ييامبر را فرمان بريد هدايت مى يابيد؛ و ييامبر جز روشن كرى وظيفه اى ندارد. 


اين آيات محكم. براى احدى دستاويز نمى ككذاردء خدا در آنها توصيف كارهاى اهل زمانٍ ما را بيان مى كند؛ جراكه مى 
كويند: ما به خدا و رسول ايمان داريم و مطيع آنها هستيم» آن كاه دسته اى از ايشان - بعد از اين اقرار - روى برمى كردانند و 
با آنجه از سوى خدا و رسول آمده مخالفت مى ورزند! اينان به نص حكم خدا مؤمن نيستند. 

هنكام كديه آياق ازقرآن ياخحديق فراخغوانده شوئد كه ير خلاق تقليد ملعون اتهاست: ان آن روف يرسي تاقد يا ايخ 
توجيهات كه: اين مورد عمل نيستء اين آيه خاص استء اين حديث متروكك مى باشدء فلانى از عمل به آن ابا ورزيد» قياس 
معترفانه مى آورند. 

ستمكران اند كه يرورد كار جهانيان به اين نام ناميدشان. يس مركك بر ستمككران باد! )١(‏ 


6٠0/8: ص‎ 


.44 - 4/ :١ماكحألا الإحكام فى اصول‎ . )1(-١ 


دين را از آنها دفع مى كند (جون بيش خود هاله اى از قداست براى اين اشخاص ترسيم كرده است) ليكن هم زمان با آن» 
حجّت فعل صحابى و سخنى را كه بر خلاف سنّت ثابت از ييامبر صلى الله عليه و آله صحابى بر زبان آورده» نفى مى كند و 


مى كويد: 


7 كفته اند: ترديدى نه ت كه كروهى از صحابه و تابعان» بسيارى از احاديث ييامبر را كه دريافتند, تركك كردند. اين 
تركك آنها يا به جهت ناجيز انككارى و تحقير احاديث ييامبر روى داد كه نشانكر كفر فاعل آن است و يا به دليل علم فزون ترى 


بود كه نزد خود داشجة وهميق كمان فبيت له انان تواست 


ابن سعكة) بناجيد وج ناطل:است: يكى از آنها ايئاسة: كه اكر كشى تكويد؛ شايد 3 كني كهاحديث :ا ترك كردهه ان 
حديث از اخبار دخيله وساختكى بوده است! 


ياسخ اين است كه: شايد روايتى كه كفته است: «فلان صحابى» حديث كذائى را تركك كرده » جعلى باشد! جه وجه اولويتى 
ميان وجود جاعلا-ن حديث در ميان راويان حديث ييامبر» ووجود آنها در ميان ناقلانى است كه روايت كرده اند جه كسانى 


فلان احاديث را واكذاشته اند؟! 
نيز كروهى از آنها بعضى از احاديث را تركك كرده اند» و كروه ديككر همان احاديث را بركرفته اند. 


سن فرقى ميان ابن يست كه كسى بكويذة لايد كسى كه تركك كرذه خيرى فى ذانسشته از اين زو ان را"تركك كزّذه اأسك4و 
اندكة شخصى كويد لابد كسئ كه عمل 'به ايخ حخديث كرده جيزئ م -داننته و به جيهت ان عمل كرده ات 


بيش از اين كفتيم كه قول حق (كه مؤْبّرد به برهان است) به خاطر كسى كه عمل به حق را تركك كند (خواه تركك شخص به 
خطا و عذر باشد يا از روى عصيانء حق را تركك كند و وبالٍ آن به كردنش افتد) احساس وحشت (وتنهايى) نمى كند و به 


6١4:ص‎ 


(به هر حال) جه به آن عمل شود و جه واكذاشته شود بر هر كس كه حق را شنيد» واجب است - در هر حالى - به آن عمل 
"كنك 


و نيز احاديثى كه كفته شده بعضى از يبشينيان» تركش كرده اند» در ببشتر مواقع» همان احاديثى نيست كه اين احتجاج كران 
نيز به خاطر رويكردانى كذشتكان» آن را تركك كرده باشندء بلكه اينان آنجه را آنان كرفته اند تركك كرده اند و به آنجه آنان 


ره" و أت يها اكد إل أمتووو وو اق دوعر كك تش اذ لخاد رك اتويت سوس اد سلف سس تبني ابش اكد وان 
نخستين مخالفان در اين راستايند و اول كسانى اند كه آن تركك را باطل مى سازند. 


داند - بلكه آن را باطل مى سازد؛ جونان ابطال احتجاج كر براى او يا شديدتر از آن. 


ونيزاكر افتراى آنان درست باشد كه نزد تاركك بعضى از احاديث علمى بوده كه بدان جهت آن را تركك كرده اند (از اين 
سخن به خداى بزركك يناه مى بريم و در يناه او قرار مى دهيم همه كسانى را كه خيرى در حقّشان كمان مى رود از مثل اين 
نسبت ها كه به بزركانٍ اين امّت مقدّس داده اند) لازم مى آيد كه فاعل آنء ملعون به لعنت خدا باشد» خداى متعال مى 
فرمايك: 

إنَّ الَّذِينَ يَكتّمُونَ ما أنْرَْنا مِنَ الْبَناتِ وَ الّهُدى مِن بَعْدٍ ما بَينَاهُ لِلنّاس فِى الكتاب أولئك بَلْعَنّهُمُ الله وَ يَلْعَنهُمْ اللاعِنُونَ ١؛‏ 


اين كونه كسان را خدا لعنت مى كند و همه لعن كنند كان نفرينشان مى كنند. 


مى كوييم: خدا لعنت كند هركسى را كه از خدا و رسول علمى را بداند و آن رااز مردم كتمان سازد (هركه باشد) و هركه 


اين را به صحابه نسبت دهدء آنان را به بدعت در دين و شريعت فريبى نسبت داده» كه از كفر شديدتر است. 


6٠١ ص:‎ 


من بااين سخن (در مجلس قاضى عبدالرحمان بن احمد بن بشر و در انجمنى بزركك از فقهاى مالكى) با ليث بن حرفش 
عبدى معارضه كردمء هيج يكك از آنها به كلمه اى معارض ياسخ نداد. بلكه همه خاموش ماندند مككر اندكى از آنها كه قول 
مرا تصديق كردند؛ جراكه من به ليث كفتم: 


به مالكك نسبتى دادى كه اكر نسبت تو درست باشد او فاسق ترين مردمان خواهد بود؛ زيرا توصيف كردى كه روايات مشكل 
دار و متروكك و منسوخ خود را براى مردم بيان داشتء و روايات مورد عمل و سالم و ناسخ را كتمان كرد تا اينكه د ركذدشت 
وبراى احدى آشكار نساخت! 


واين» ويزكى كسى است كه قصد ايجاد تباهى در اسلام و دغل كارى براى مسلمانان دارد كه خدا وى را از اين در امان نكاه 


ذاشته اسث: 


دوتحاك كمالك ترد ماناق إناناة عر خضو اد يو ملك اسعع لكن ودعبراتهر فكو خط عرى اجدواد ووقيده كام ترقق ياقي 
و كاه ناكام ماند (مانند ديكر عالمان). 


خداى متعالء تبليغ دين را بر هر عالمى واجب ساخت و فرمود: هركه يرسش شود و علمى را - كه نزد اوست - كتمان كند. 


زوق قبامت لكام او اتش راو زهد... 0ه 

جند رأيى - كه ابن حزم از آن دفاع مى كند - بر خلاف وحدت عقيدتى است. كرجه ما در عدم حجّت قول و فعل صحابى 
با ابن حزم موافقيم» بلكه افزون بر آن مى كُوييم كه قائل شدن به عدالت صحابى (به طور مطلق) بر خلافٍ رفتار عمر با سعد 
بن عُباده است و اين سخنش كه كفت: «سعد را بكشيد» خدا سعد را بكشد » (31) و نيز اينكه عُمَر تميم 
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دارى را تازيانه زد 42 و عمرو بن عاص را در دزدى از اموالٍ عمومى خائن دانست (5» و در دين خالد طعنه زد و رجم او را 
خواستار شد (00. 


اينها - همه - حاكى از آن اند كه مسئله «عدالت صحابى » در عهد ابوبكر و عمر (و حتّى عثمان) مطرح نبود» بلكه بعدها يديد 


آمد وريشه در سنت ندارد؛ زيرا هر آنجه از ييامبر صلى الله عليه و آله دراين زمينه نقل شده. جاى ترديد ورد است. 


آرى» شيوه مدرسه خلفا و داعيان به رأى كرايى و مصلحت محورى (و ياران آنها) جنين است. براى توضيح بيشتر» كلام 


تفتازانى را در شرح المقاصد مى آوريمء آنجا كه مى كويد: 


ظاهر در كيرى ها و مشاجراتى كه ميان صحابه رخ داد - و در تواريخ مسطور است - دلالت مى كند كه بعضى از آنها از راه 
حق منحرف شدند و به حد ظلم و فسق رسيدند. عامل اين كجروىء حقد و عناد و حسد و دشمنى و رياست طلبى و كرايش به 
لذت ها و شهوات بود كه در وجود بعضى از آنها ريشه داشت؛ زيرا هر صحابى اى معصوم نيست و هركه بيامبر را ديده نيكك 


نام نمى باشد. 

با وجود اين» علما از باب حسن ظن به اصحاب ييامبر» براى آنان وجوه و تأويلاتى آورده اند كه شايسته آنهاست و براين 
باورند كه آنان از كمراهى و فسق مصون اند. 

اين كار براى حفظ عقائد مسلمانان از انحراف و كمراهى در حق بز ركان صحابه - به ويه مهاجران و انصار و آنان كه به 
بهشت بشارت داده شده اند - صورت كرفته است. 


6١١:ص‎ 
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كذاشقق باقى ثمن كذارد ونان زشت و نفرت أنكن اسث كه امال اشباه هر ان مقي اسيع عر اكه حماذاك و زبان سبعة 
ها هم به آن شهادت مى دهند و موجودات زمين و آسمان برايش كريستند» كوه ها از آن فرو ياشيد و صخره ها شكافت و اين 
كردار زشت در طولٍ زمان و ككذشتٍ روزكاران همجنان باقى است. لعنت خدا بر كسى كه به اين كار دست يازيد يا به آن 


رضايت داد يا در اين راسنا كوشيد؛ و عذاب آخرت در حق اينان شديدتر و يايدارتر اسث. 
اكر كفته شود: , 9 از علماى مذهبء لعن بر يزيد را جايز نمى دانند با اينتكه مى دانند وى مستحق فراتر از لعن است! 


مى كوييم: اين كار براى آن است كه اين لعن به بالاتر و بيش كسوت تر از يزيد كشانده نشود؛ جنان كه شعار روافض است... 
اللا 


از مهم ترين عوامل اين مبانى اختراعى و اصول نادرستء منع نقل و تدوين حديث مى باشد. اين امر بود كه به رأى ميدان داد 


تا بر نصوص حكم فرما شود. 
سليمان بن عبدالقوى حنبلى (م 8١/ه-)‏ در شرح الأربعين مى نويسد: 


تعارض روايات و نصوصء سبب اختلا-فى است كه علما با هم دارند. بعضى از مردم كمان مى كنند كه عامل اصلى اين 
اختلاف عُمَر است؛ زيرا صحابه از او خواستند كه اجازه دهد سنت را تدوين كنند» وى با اينكه مى دانست ييامبر فرمود: «يراى 


ابو شاه بنويسيد »» «علم را با كتابت ماند كار سازيد »» آنان را از تدوين سنّت منع كرد. 


اكرمى كذاشت كد هربك از ضصحابة نجه راان ببامير شنيده بود مى وشت سئث ضيط مى شله وميان الخرين تفر اث و 


ييامبر جز صحابى اى كه روايتش 


01١1١: ص‎ 
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تدويق شدهابوة واسظه تنود جراكة اين ديواة غا اق آنان به تواتر تقل من شدة جتان كه ان بخارى به تواتر ووايث مى شود 
لكك 


شيخ محمّد ابو زهره مى كويد: 


خوددارى بعضى از صحابه از كتابت حديث و منع آنان از اين كار» به سبب نهى ييامبر از نوشتن حديث نبود؛ زيرا آثارى كه 
از آنان در منع يا خوددارى از اين كار وجود دارد» اين تعليل در آنها نيست؛ آنان ترس از رويكردانى مردم از كتاب» يرداختن 
به كتابت حديث يا دبكر اغراض زاء ذليل اين كاز عنوان مى كرذئد 90 


و جنين بود كه بسيارى از سنت ييامبر صلى الله عليه و آله از ميان رفت» و حجم انبوهى از روايات را - كه از آن حضرت نبود 
- به وى نسبت دادندء و مبانى و اصول زيادى در شريعت تراشيده شد و اثر نبوى به طور كامل با رأى و اجتهاد آميخته شد تا 
آنجا كه بخارى خود را ملزم ساخت كه روايات كتابش رااز ميان هزار حديث بركزيند» و نزديكك به اين كار را مسلم و 


نسائى و ديكران انجام دادند. 


خلاصه سخن درباره محنت حديث ييامبر - سيس اختراع حجيّت قول و فعل صحابى - و بييامدى كه اين كار بر شريعت 
كذاشتء اين است. ما سخن را در اين زمينه بسط داديم تا خواننده بر فضاى ابهام آلود تشريع و بعضى از اسباب اختلاف ميان 


قصدمان جز بيان حقيقتى نبود كه ساليان طولانى بر مسلمانان يوشيده بود و نزديكك به ؟١‏ قرن در حصار قرار داشت. 
ص 6١5:‏ 


)1(-١‏ .اين سخن را استاد اسَد حيدر در كتاب الامام الصادق والمذاهب الأربعه مى آورد. 
؟- (5) . الحديث والمحدّثون: ع"؟. 


مراحل سهكانه جلو كيرى از تدوين حديث 


اشاره 


ه١0:ص‎ 


6١2: ص‎ 


از لابه لاى بحث و بررسى منع تدوين حديثء مى توان سه مرحله را دريافت: 
.١‏ دوران ابوبكر و عمر. 

؟. ؤثباله زوان شيخين (عثمان و معاوية). 

". بعد از معاويه تا عصر تدوين حديث توسط حكومت. 

مرحله اول 


منع تدوين در عهد ابوبكر و عمر (افزون بر تلاش آنها براى اخفاى فضايل اهل بيت كه سزاوارتر بودن آنها را براى خلافت مى 
نماياند. و آشكار مى ساخت كه عقل آنان سزامندٍ رأى و اجتهاد است) از عدم حفظ و احاطه آن دو به همه احاديث ييامبر 
صلى الله عليه و آله ناشى مى شد. از آنجا كه مقام خلافت اقتضا مى كرد كه خليفه به احكام ييامبر آكاه باشد و از سويى وى 
از خاصان ييامبر صلى الله عليه و آله نبود تا همه احكام صادر از آن حضرت را بداند و شناخت خليفه به وجوه تفسير و تأويل 


اين امر اكر مجال مى يافت تا براى مردم روشن شود (آن كونه كه امروزه بيداست) مشكل بزركى رخ مى داد؛ به ويزه آنكه 


خليفه در بى جنك هاى مرزى و فتح سرزمين هاى هم جوار با بلاد مسلمانان بود. 


ازاين رو لازم ديد كه رأى خود را حكم نهايى وحرف آخر بداند (هرجند بر خلاف نص قرآن يا حديث ييامبر درآيد) تا در 


6١١/١: ص‎ 


مى كويد: ذلك عَلى ما قضينا وهذا عَلى ما قضَئِنا (1)؛ آن سخن آن روزمان بودء واين حكم را اكنون مى كوييم! 


با كسترش سرزمين هاى دولت اسلامى - كه در بى فتوحات يديد مى آمد - و براثر ارتباط با اقوام مختلفى كه به اسلام 
درمى آمدند» قضايا و رخدادهايى كه نيازمند بيانِ حكم بود» فزونى يافت و خليفه (عمر) آمادكى علمى براى ياسخ به نيازهاى 
جديد در خود نمى ديد؛ جراكه به احاديث بيامبر صلى الله عليه و آله اشراف نداشت واز جايكاه شرعى اى كه آن حضرت 
نماياند تهى بود؛ زيرا - جنان كه خودش مى كويد - ييوسته در كنار ييامبر نبود تااز آن حضرت مسائل علمى را دريابد؛ اوو 
يكى از دوستان انصارى اش به تناوب نزد يبامبر صلى الله عليه و آله بودند. 


خارف ووامك مي كلد كوخير كي 


من و همسايه انصارى ام در عشيره اميه بن زيد (كه در حوالى مدينه بود) به تناوب نزد ييامبر مى رفتيم - يكك روزاوء يكك 
روز من - روزى كه من مى رفتم» خبر وحى و ديككر اخبار در آن روز را براى وى باز مى كفتم و روزى كه او شرفياب مى شد 


نيز جنين مى كرد (1). 


داد و ستد در بازارهاء عمر رااز ملازمت با ييامبر صلى الله عليه و آله ودين فهمى از آن حضرت باز مى داشت؛ جراكه خود 


فى كويد: «معامله ذر باؤار مرا به خود مشغول ساخت » (#او ايَى 
ص:018 
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باب الاستئذان. 


به او كفت: «تو سركرم خريد و فروش بودى! » (1) و اين» يكى از اسباب دريافت اندكك عُمَر از محضر ييامبر بود. 


بارى» وقايع جديد» جواب هاى فورى از قرآن و سدّت مى خواست واز آنجا كه عمر با همه سدّت و وجوه تأويل آشنا نبودء با 
مشكل دشوارى رو به رو شد؛ جراكه اكر بر خلاف قرآن و سنّت فتوا مى داد» در تنككناى رويارويى با صحابه مى افتاد كه او را 


از موضع شرعى در آن واقعه - آن كونه كه از يبامبر شنيده بودند - آ كاه مى كردند. 


ازاين روء وى در آغازء حكم ييامبر صلى الله عليه و آله را مى يرسيد تا بعد در تنككنا نيفتد يا بى جون و جراء آنجه را صحابه 


ليكن استمرار سؤال از صحابه در حكم وقايع و حوادثى كه بيايى مى آمد واين فرض كه احكام از نصوص دريافت مى 
شوند... ناكزير عَمَر را در اين تنكنا مى انداخت كه در هر موضع كيرى شرعى در يى حكم خدا برآيد و طبيعى بود كه اين 
كارء فرصت هاى زيادى رااز دستش مى ربود. به همين جهت ضرورى يافت كه در جارجوب منع از كتابت و تدوين و نقل 


حديثء به اجتهاد و عمل به رأى رو آورد وخود و كسانى كه اين سيره را در بيش كيرند معذور دارد. 
دو آيق راستاء مسلداتان دو خط مشى وا دو بيقن كرققتك: 

اول: كسانى كه حكم و استنباط حكم را جز در يرتو قرآن و سنّت برنتافتند. 

دوم: در همه موارد - خواه نص باشد يا نباشد - به اجتهاد تن دادند و ملاكك را مصلحت قرار دادند. 


بنابراين» قوى ترين ابزارى كه حاكمان در بيش كرفتند مصلحت شد. در هر امر و نهيى ادعاى مصلحت مى كردند. امنا آيا 


مشروعيت مصلحت. ب ركرفته از نص (قرآن و حديث) بود يا خير؟ 


ييروان مكتب تعد محض اكر به احكام ثانويه دست مى يازيدند» در يرتو نصوص و براى زمانى محدود, به مقدار ضرورت 
بود» نه اجتهاد خودشان. اما مصلحت در مكتب خلفا 


6١4:ص‎ 


.17191 سئن بيهقى /: 249 », باب ما خصّ به من أنْ أزواجه.... حديث‎ .)١(-١ 


(افزون بر اينكه مصلحت تختيلى بود) از فعل خليفه و مصلحتى كه او به نظرش مى آمدء به عنوان حكم دائمى بر كرفته مى شد 


وابيداشث كد ميان ابن دو تكرش فرق بزر كن اسه 


شود. جنان است كه امام على عليه السلام توصيف كرد: 
« كراكب الصّعْبَه ... » مانند راكب حيوانٍ رام نشده و وحشى است كه نه مى توان بر آن لكام زد و نه زمام او را كشيد. 


مرحله دوم 


عكمان بهبى كبرى سلكت ابوبكر وعمر فيل داشثه» در غيخ حال - هماد آنان - خوة راشاسكه اننا واجتهاد بر اسان 
صلخت تكرى تى _دانسث اعتز اكه ميحد وه ساحي فوا و حديث به اتح دز زهان شيكن عمل شد اسة:(آن كرقه كه عكبان 
در خطبه آغاز خلافتش تصريح كرد) بعدها او را مى آزُرْد؛ِ جون در اسلام سابقه اى داشت و داماد ييامبر به شمار مى رفت و 


كان هرة زا كر از ابويك و عير تسن دالت 


جكونه عثمان مى توانست اعتراض مردم را بر خود به جهت مخالفت با بعضى از اجتهاداتٍ شيخين تحمل كند با آنكه خود 
شاهد بود كه آنان در برابر اجتهادات سنّت ستيز عُمَر سكوت مى كردندء بلكه اين اجتهادها را يسنديدند و آنها را روش 
زندكّى قرار دادند كه با سدّت يبامبر برابرى مى كردء بلكه در موارد بسيارى بر خلاف سنّت بود؛ ودر تشريع بعضى از آنها 


«عْمَر ؛ بسى جسورتر و بى باكك تر از «عثمان » كام نهاد. 


عثمان با خود مى كفت: جرا عمر حق داشته باشد كه جيزى را با مصلحت انديشى تشريع يا نهى كند (مانند نماز تراويح» متعه 


زنان و...) و من حق نداشته باشم؟! جرا من تابع سياست ابوبكر و عمر باشم و خودم اجتهاد نورزم كه ديكران تابع من شوند؟! 
غثمان آشكارا اين سكن رابر زيان آوروة آنجا كه به:معترضان كفت: 
والثفة جيزى وا بر من عبن هى كيزيك كه بدن برابرافرؤتك خطات يه مقل آنه تن كاديد! 


6٠١ ص:‎ 


به خدا سوكندء من يارانٍ نيرومندى دارم كه شمارشان بيشتر و لايق ترند و اككر فرايشان خوانم سويم مى شتابند! هماوردانى 
بيش از شما برايتان آماده ساخته ام» واكنون زان حنكك وذندان نشان دادن است... 210 


بيش از اين» ديديم كه ابن عوف نتوانست عثمان را به عهد و ميثاقش (كه به سيره ابوبكر و عمر سير كند) مُلزم سازد. در كفت 
و كُويى كه ميان عثمان واو - درباره نماز در منى - د ركرفت, سرانجام خاموش ماند و جيزى نككفت. 


ابن عوف كفت:آيا در اين مكان با رسول خداء دو ركعت نماز نكزاردى؟ 
عثمان كفت: بهرا. 

يرسيد: آيا با ابوبكرء دو ركعت نماز نككراردى؟ 

ياسخ داد: جرا. 

يرسيد: آيا با عمر» دو ركعت نماز نككزاردى؟ 

ياسخ داد: جرا. 

برسيدة آيادر اغاز خلافتت» دو ركعت تمان تكرازدى؟ 

ياسخ داد: جرا. 

ابن عوف كفت: جكونه امروز نماز را جهار ركعت مى خوانى؟ 
عثمان كفت: رأيى است كه به نظرم رسيد (5). 

عثمان اين كار را جز به اجتهاد خويش انجام نداد. 


در يى اجتهاد در برابر نص (كه در شريعت ييامبر صلى الله عليه و آله از آن نهى شده است) عبور از خط قرمزها ييش مى ايد 
و هيج كس نمى تواند افسار آن را بكشد و بر اجتهاداتٍ ديكران اعتراض كند؛ جراكه خليفه مسلمانان اين كار را كرده است. 


اككر اغتراضى بر اجتهاد ديكران وارد شود» بيش از آن بر تخليفه مسلمائان وارد است؛ زيرا او به آن دست 
ص:١67‏ 


. 184 ©؛ تاريخ طبرى ؟: 268 ؛ البدايه والنهايه7:‎ :١ الإمامه والسياسه‎ .)1( -١ 
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يازيد. بس اككر اجتهاد شرعى استء اجتهاد عثمان و غير او نيز شرعى مى باشد و اكر شرعى نيستء جرا ابوبكر و عمر مرتكب 


آن شدند؟! 


على عليه السلام ) آرزوهايشان را در اجتهاد و مصلحت يافتند و ديدند كه اين كارء بهترين يرده اى است كه در يناه آن مى 


توانند آراى خود را تصحيح سازند. 


اما امام على عليه السلام با اين خط مشى به ستيز يرداخت؛ سخنانٍ آن حضرت در نهج البلاغه و ديككر جاها اين امر را جنان 
روشن مى سازد كه جايى براى شكك باقى نمى ككذارد. در اينجا دو متن از آن حضرت مى آوريم كه در ايام خلافت خويش 


سرآغاز شكل كيرى فتنه ها بيروى هواهاى نفسانى و بدعت كذارى در احكام است. در اين روند كتاب خدا مخالفت مى شود 
و كسانى به ناحق بر كسان ديكر حاكم مى كردند. اكر باطل از آميختكى با حق درمى آمدء بر حق جويان يوشيده نمى ماند و 
اكرحق ال يوشكن _باطل دا من شده تعاتدان زبان دزازئ تمن كردند؛ يكن لقص ازاين و قفص :ان ان يرداشته من شود 
سيس به هم مخلوط مى شوند. اينجاست كه شيطان بر اولياى خود مسلط مى كردد؛ و كسانى نجات مى يابند كه از سوى خدا 


فرجامى نيك برايشان رقم خورده است .)١(‏ 


از رسول خدا شنيدم كه مى فرمود: جككونه خواهيد بود زمانى كه فتنه اى شما را بيوشاند كه در آن خردسال قامت افرازد و 
بزركسال بير شود. مردم در آن فتنه جارى شوند و آن را به عنوان سنّت بركيرند؛ جنان كه اكر تغيبرى در آن داده شود 


بكويند: «سنّت د كركون شدء و مردم كار نايسندى كردند! ). 


077١ ص:‎ 


60 نهج البلاغه خطبه‎ .)0(-١ 


يس از آنء بلا شدّت يابد و نسل مسلمانان را به اسارت خود درآوَرّد و آنان را درهم بشكند و رد سازد؛ آن كونه كه تش 


هيزم را مى خاكستراند» و آسيا دانه ها را مى لهاند. 


در اين دوران» مردم براى غير خدا تفقه مى كنند (و دركك و فهمشان را به كار مى بندند) و علم را براى عمل نمى آموزند و با 
اعمال آخرت دنيا را مى طلبند. 


آن كاه امام به كسانى از اهل بيت و خواص و شيعيانش - كه بيرامون آن حضرت بودند - رو كرد و فرمود: 


واليان بيش از من با انكيزه مخالفت با ييامبر به اعمالى دست يازيدند» عهدش را شكستند و سنّتش را تغيير دادند! اكر مردم را 
بر تركك آنها وادارم و سنّت بيامبر را به جايكاه خودش (آن كونه كه در زمانٍ آن حضرت بود) بركردانم» سربازانم يراكنده 
مى شوند و تنها مى مانم يا اندكى از شيعيانم كه فضل مرا مى شناسند و از وجوب امامت من - بر اساس قرآن و سنّت - 


باخبرند» در كنارم خواهند ماند. 

جه خواهيد كفت اكر اين كارها را انجام دهم: 

* دستور دهم مقام ابراهيم را به جايى بركردانند كه رسولٍ خدا كذارد! 

* فدكك را به وارثان فاطمه باز كردانم. 

* صاع (1) رسول خدا را آن كونه كه بود رايج سازم (0). 

* و زمين هايى را كه بيامبر به اقوامى واكذارد و حكم آن حضرت امضا و اجرا نشدء در اختيار آنان قرار دهم. 

#خانه جعفر را به ورثه اش بازكردانم و بخشى از آن را كه جزو مسجد كرده اند» ويران سازم. 

ص :077 

.)1(-١‏ صاع: شش رطل آب كه ييامبر با اين ميزان آب غسل مى كرد» و يس از آن حضرت,. آن را كم دانستند؛ و نيز ييمانه 


اى در كيل كه بر اساس آن حقوقٍ مالى و... بايد يرداخت مى شد (م). 
؟- (1) . نككاه كنيد به: كتاب الخلاف (شيخ طوسى) :١‏ 174, مسئله 7/. 


* وقضاوت هاى ستمكرانه اى كه شدهء باطل سازم .)١(‏ 


* و زنانى را كه به ناحق در اختيار مردانياند» به شوهرانشان باز كردانم (3)» و بدين وسيله به بيشباز حكم خدا درباره زنان و 


احكام ازدواج روم. 
* و فرزندانٍ بنى تَغْلِبٍ را به اسارت درآورم 0). 


* واز زمين خيبر آنجه را تقسيم شده. بازكردانم (5). 


07١5: ص‎ 


)1(-١‏ . مانند حكم عمر به عَْل و تَغصيب در ارث و... 

؟- (5) . مثل كسى كه بى حضور دو شاهد عادل و يا در حال حيض زنش را طلاق دهد. بسا اين سخن امام عليه السلام اشاره 
به فرمايش آن حضرت بعد از بيعت باشد كه فرمود: آ كاه باشيد! هر زمينى كه عثمان اقطاع كرده [و به ناحق در اختيار 
خويشانش قرار داده] و هر مالى را كه او [به كسانش] بخشيده. به بيت المال برمى كردانم؛ جراكه حق از بين رفتنى نيست و 
جيزى آن را باطل نمى كند! اككر دريابم كه اين اموال كابين زنان شده آنها را بازيس مى كيرم و... (نككاه كنيد به: نهج البلاغه» 
خطبه 10١؛‏ و شرح نهج البلاغه :١‏ 784). 

“- () . زيرا عْمَر جزيه راز آنان برداشت [و بر ايشان دو برابر زكات مقرّر كرد] آنان اهل ذمّه نبودند» ازاين رو اسير ساختن 
فرزندانٍ آنها حلال و شايسته بود. محيى السنّه بَعْوى (م١81-)‏ در شرح السنّه مى كويد: روايت شده كه عُمَر خواست از 
نصاراى عرب جزيه بككيرد» كفتند: ما عربيم! آنجه را عجم مى يردازد نمى دهيم, ليكن مانند صدقه معمول در ميان مسلمانان را 
از ما بستان! كفت: حكم خدا جزيه كرفتن از شماست! كفتند: به اسم صدقه هرجه خواهى بيفزا و به عنوان «جزيه » جيزى از ما 
فكير هر نا نياع افق كرد دوو يراين ستدقة وان انها بكررية ايعان الأنوار 0 

#- (6) . در زمان عمرء يسرش عبدالله براى بازديد اموالٍ خود به خيبر رفت و شبانه به او حمله شد. جريان به عمر رسيد. عمر 
يهود خيبر را (كه به دستور ييامبر در آنجا ساكن بودند وآن حضرت بخشى از زمين هاى خيبر را به آنها واككذارد و مقرّر 
داشت كه سهمى از محصول را بيردازند) از آنجا بيرون كرد و املاكك آنها را ميان كروهى از خواص خخود - مانند عبدالله بن 
عمره عثمان» زبير» عبدالرحمان و... - تقسيم نمود (نككاه كنيد به: سيره ابن هشام ؟: 782 به بعد) (م). 


* و ديوان عطايا را برجينم 40 و جونان رسول خدا بيت المال را به همه يكسان بيردازم؛ نه اينكه [كسان و كروه هاى خاصى 
اموال عمومى را بجايند و امكانات جامعه] در ميان اغنيا دست به دست كردد (5). 


* و[در كرفتن ماليات بر زمين هاء محاسبه] مساحت را لغو كنم (. 

* و ميان ازدواج ها مساوات را برقرار سازم (6). 

* و خمس بيامبر را آن كونه كه خداى بزركك نازل كرده و واجب ساخته استء به اجرا درآورم (2). 

* و مسجد ييامبر را به جاى خودش بركرداتم (ع و درهاى كشوده بر آن را ببندم و درهاى بسته شده را باز كنم (/01. 


ص :010 


-١‏ (1) . اشاره است به اين اقدام عمر كه براى تأمين هزينه هاى عالمان و واليان و لشكريان, به منزله زكات واجبء بر زارعان 
و صنعت كران و تاجران» خراج (ماليات) نهاد و دفترهايى مشخص كرد كه اسم هاى اينان و آنان در آنها بود. 

؟- (1) . اشاره است به آيه لاسوره حشر؛ ما أفاء الله َلى رَسُولِهِ وِنْ أغرل الْقّرى كَل وَللوؤسُولٍ وَ لَِذِى الْقُربِى وَ اليتدامى و 
المساكين وَ ابن السبيل كيئ لا يكو دُولَه بين الأَعْنِياء منْكُمْ (م). 

*- (”) . تفصيل اين ماجرا در كتاب الشافى (اثر سيد مرتضى) آمده است. كفته اند: رسول خدا صلى الله عليه وآله دستور داد 
ماليات بر زمين ها را از روى درآمدٍ آن قرار دهندء ليكن عُمَر بر خلا-ف امر ييامبر» در سرزمين هاى شام و عراقء ماليات را 
براساس مساحت زمين مقرّر كرد (م). 

*- (6) . بسا اشاره است به اينكه عُمَره غير قريشى را از ازدواج با قريشى بازداشتء و منع كرد كه عجم با عرب ازدواج كند. 
ه- (0) . اشاره است به منع حقّ خمس اهل بيت عليهم السلام به وسيله عمر. 

ع-(2) . يعنى آنجه را به غصب بر مسجد افزوده شدهء خارج سازم. 

لا- (7) . اشاره به نزول جبرئيل از سوى خدا بر ييامبر است كه به آن حضرت وحى شد همه درهايى را كه به مسجد باز مى 


شود ببند مككر در خانه حضرت على عليه السلام . 


* و مسح بر روى كفش را حرام سازم .)١(‏ 

* وهركه را نبيذ (5) بياشامد حد زنم. 

* و دستور دهم كه متعه حج و متعه زنان - هر دو - حلال است (00. 

* وامر كنم كه در نماز بر ميت ينج تكبير بككويند (6). 

* و مردم را ملزم سازم كه يشم اللَّهِ الرَّحْمنٍ الرّحِيم را به جهر قرائت كنند (8). 


* كسانى را كه رسول خدا از مسجدش بيرون كرده و بعد از آن حضرت به آن درآمده. از مسجد بيرون كنم؛ و آنان را كه 


ييامبر به مسجدش درآورده ويس از آن حضرت اخراج شده اند» به مسجد درآورم (2). 
* مردم را به حكم قرآن و طلاق بر اساس سنت وادارم (/0. 


0١2: ص‎ 


-١‏ (1) . تمر مسح بر كفش را اجازه داد؛ با ايتكه حضرت على عليه السلام و ابن عباس و عايشه و ديكران در اين حكم با او 
مخالفت ورزيدند. 

1-(1) . نبيذ» شراب خرماست كه يس از ييامبر صلى الله عليه وآله آن را حلال دانستند (م). 

"- (”) . عَمَر هر دو متعه را حرام ساخت و اعلان كرد كه هركس مرتكب آنها شود او را مجازات مى كند (م). 

*-(6) . بر اساس روايت حَُدَبْقَهِ و زيد بن ارقم و ديكران» يبامبر صلى الله عليه وآله بر جنازه ها ينج بار تكبير مى كفت. 

ه- (08) . با اينكه قرائت بسم الله با صداى بلند» توسط ييامبر صلى الله عليه وآله (در نماز) امرى قطعى است و احاديث معتبرى 
در اين زمينه هستء برخلاف اين سنت ييامبر صلى الله عليه وآله يس از آن حضرت,ء حاكمان بر اخفاتٍ آن ياى فشردند (م). 
ع- (2) . احتمال مى رود اشاره به صحابه اى باشد كه با حاكمان به مخالفت برخاستند و با آنكه از مقرّبان ييامبر بودند از 
مسجد اخراج شدند؛ واز سوى ديككر كسانى جن حكم بن عاص را كه ييامبر صلى الله عليه وآله اخراج كردء اجازه ورود 
دادند. 

7- (7) . در اين سخنء امام عليه السلام به اجتهاداتى نظر دارد كه بر خلافٍ قرآن انجام شد؛ مانند سه طلاق در يك مجلس (و 


با دو شاهد براى ازدواج» و اجراى طلاق بدون شاهد). 


* و صدقات (زكات) را بر اساس اصناف (نه كانه) آن )١(‏ بر اساس ضوابط شرعى اش بستانم. 
* ووضو وغسل ونمازرا به اوقات و شرايع و جايكاهشان بازكردانم (5). 

* و اهل نجران را به جاى خودشان بركردانم 20). 

* و اسيران فارس و ديككر امت ها را به كتاب خدا و سنّت ييامبر بازكردانم. 

اكر به اين كارها دست يازم, از اطرافٍ من يراكنده مى شويد. 


به خدا سوكند؛ مردم را فراخواندم كه در ماه رمضان جز براى نماز واجب به نماز نايستند» و اعلام كردم كه خواندن نافله ها به 
جماعت بدعت است! ناكهان بعضى از لشكريانم - كه همراهم مى جنككيدند - ندا دادند كه: اى اهل اسلام؛ سنّت عمر از ميان 


رفت! ما را از نماز نافله در ماه رمضان باز مى دارد! و ترسيدم در ناحيه اى از لشكرم شورش كنند. 
جه كشيدم از دست اين امّت! از اختلافشان و يبيروى شان از يبشوايان كمراه و داعيانٍ به دوزخ! 


* اكر از خمس سهم ذوى القربى را مى دادم؛ كه خحداى بزركك مى فرمايد: إِنْ كنم آمَنْتْم ببالله وما أَنْرَلْنا عَلى عَدِدِنا رَْمَ 
الْعوْقانِ يَوْمَ الْتَقَى الْجَمْعَانِ *) ؛ اكر به خدا ايمان داريد و آنجه را بر بنده خود روز فرقان» روزى كه دو كروه به هم رسيدندء 


به خدا سوكندء مقصود به ذى القربى ما هستيم كه خدا آن را همتاى خود و ييامبرش ساخت و فرمود (05: [آنجه را از اهل 
آبادى ها كه خدا به ييامبرش 


671/١: ص‎ 


.)1(-١‏ يعنى از اجناس نه كانه: دينار و درهم» كندم و جو و خرما و كشمشء و شتر و كوسفند و كاو. 

؟- (1) . زيرا آنان بر خلاف احكام راستين وضو و... احكامى را جاى كزين ساختند, ما حكم وضو را در كتاب «وضو النبى ) 
روشن ساختيم. 

"- (00 . عمر اينان را از وطنشان كوج داد. 

-(8):, كاه كنيد بلاسووة حشر آي 7 


بازكرداند] از آن خداست ورسول او و براى ذى القربى و يتيمان و مسكينان است (مقصود از ايئها مائيم) تا اينكه اموال ميان 
ثروتمندان به كردش درنيايد. و آنجه را كه رسول خدا براى شما آورد بككيريد واز آنجه نهى كرد بازايستيد» و يرواى خدا را 


مئن دوم 

درآمد و به امام حسن عليه السلام دستور داد كه ندا كند كه: «در ماه رمضان نماز إنافله] در مسجد به جماعت جايز نمى باشد 
) امام حسن عليه السلام اين كار را كرد. مردم جون سخن آن حضرت را شنيدندء فرياد برآوردند كه: «وا عَمَراهء وَاعَمّراه! ) 
(واى! سنت عمر از ميان رفت!) جون امام حسن بازكشت,. اميرالمؤمنين عليه السلام يرسيد: اين صدا جيست؟ آن حضرت ياسخ 


داد: مردم بانكك مى زنند كه: «وا عمراه! وا عمراه! » امام على عليه السلام فرمود: بكو نماز كزارند (). 
ازاين دو حديث؛» جند نكته به دست مى آيد: 


يك: سنت هايى از سوى خلفا تشريع شده كه حضرت على عليه السلام آنها را برنمى تافت؛ جراكه بر خلاف سنت رسول خدا 


دو: امام عليه السلام كوشيد اين سنّت ها را برجيند» ليكن نتوانست بسيارى از آنها را از ميان بردارد؛ زيرا جريانٍ قدرتمندى از 


عُمَر حمايت مى كرد و ييرو اجتهادات و نظرات او بود. 


سه: اختلاف ميان حضرت على عليه السلام و عمرء در موضوع خلافت - به تنهايى - منحصر نشدء بلكه فقه و شريعت را نيز 


دربر مى كرفت. 
ص :07/1 


.)١(--١‏ روضه كافى هه حديث ١؟؛‏ بخش هايى از اين حديث در نهج البلاغه؛ اصول كافى» احتجاج طبرسىء» كتاب 


سليم بن قيس و ديكر منابع آمده است. 
)1(-١‏ . تهذيب الأحكام *: الا حديث 5377. 


وامًا هواداران مكتب تعدّد محضء در برابر تهديدات اينان مى ايستادند» فقه رسول خدا را روشن مى ساختند و حديث آن 


حضرت را براى مردم باز مى كفتند» هرجند شمشير آخته بر كردن هاشان نهند. 
از حضرت على عليه السلام رسيده است آن كاه كه طعن زده شد فرمود: 
أما وصيتى إياكم فالله - عزّ وجل - لا تُشْركوا به شياء ومحمد لا تُضيّعوا سُننَه أقيموا هذين العَمُودَيْن (١)؛‏ 


وصِيِتٍ من به شما اين است كه به خداى بزركك جيزى را شركك مُورزيد» و سنت محمّد صلى الله عليه و آله را ضايع مسازيد؛ 


واين دو ستون را به يا داريد. 
اموق كنيل ان يدوكن تقل هن كتد كد كنت: 


بر ابوذر د رآ مدم در حالى كه در جمره وسطى نشسته بود و مردم براو كرد آمده بودند و استفتا مى كردند. مردى آمد و جلو 
ابوذ و اسحاد و كفت: مكر تواز فنوا نهى نشده اى؟! 


شنيده ام بيان كنم» بيش از آنكه كردنم را يبريد» آن را بر زبان مى آورم (). 


ص:014 


.191 حديث‎ .98 :١ المعجم الكبير‎ .)1(-١ 

-١‏ (1) . تاريخ دمشق 2#: 19 ؛ سنن دارمى :١‏ 152 . حديث 058؛ سير أعلام النبلاء ؟: 26 ؛ حليه الأولياء ١12٠ :١‏ (در اين 
مأخذ هست كه بر سر ابوذر جوانى از قريش بود» كفت: مككر اميرالمؤمنين تو را از فتوا باز نداشت؟!) ابن حجر در فتح البارى 
418141 فى توسدة كس كه انوذن زا متخاطب ساكفت »هرد از قريقن يه شمارعى امدق أن كه اورانين كره عكمان بود 
ابوذر طاعت عثمان را آن كاه كه او را از فتوا نهى كرد بر خود لازم نمى ديد؛ جراكه اعتقاد داشت امر ييامبر به تبليغ حديث از 


آن حضرت. بر او واجب مى باشك. 


در اين سخنء مى نكريم كه ابوذر به تبليغ آنجه از ييامبر صلى الله عليه و آله شنيده ياى مى فشاردء هرجند شمشير يران بر 
كركنس كل اوقد ساكل واذه وففة] (فخوا) واامى الوزقهابزذوية نظ «سبمقيا بون رسو ل للدم عدو عن سل ايك أقر به 


روشنى تفاوت ميان دو خط مشى را مى نماياند. 


آرىء ابوذر و ديكر ييروان مكتب تعد محضء اين مسئوليّت راحس كردند و تا آخرين نفس در تبليغ سنّتِ رسول خدا 


ريون 


جكونه ابوذر اين سخن را نككويد با آنكه در جاهاى زيادى از بيامبر صلى الله عليه و آله شنيده بود كه آن حضرت بيم داشت از 
اينكه امّتش به جهت كينه توزى با حضرت على عليه السلام به كمراهى افتند واز صراط حق دور شوند و به سنّت هاى ديكران 
حدكه وتنك 


ازا عفن كناتن تقل شدواست كه كفت: 


از ابوذر» در حالى كه دست به در كعبه آويخته بود» شنيدم كه مى كفت: اى مردم» هركه مرا مى شناسد, منزلتٍ مرا مى داند؛ 


هركه بر آن سوار شود نجات مى يابد و هركه تخلف ورزد غرق مى شود (1). 
از ابوذر نقل شده كه كفت: 


اى اقّتى كه يس از ييامبر سر در كم شديد! بدانيد كه اكر آن را كه خدا مقدّم داشت» ييش مى انداختيد و آن را كه خدا 
موك انق و س سق و لكيهو وزافك رتوو اسل ,بسه ين انيو كا فا لزنن كه مان ال ادو انين قادر لجفت من 
شديد وولى خدا تهى دست (و بى ياور) نمى ماند و سهمى از فرائض خدا به خطا نمى رفت وهيج كس در حكم خدا 
اختلاف نمى كرد مككر اينكه علم آن را نزد ايشان از كتاب خدا و سنّت بيامبرش مى يافت. 


07١ ص:‎ 


)1(-١‏ . مستدرك الحاكم ؟: 0/7؛ المعجم الأوسط 5: 8 حديث ع"مؤة. 


امَا حال كه جنين كرديدء وَبالٍ امرتان را بجشيد! و به زودى ستمكران دريابند كه به كدام بازداشت كاهى برمى كردند (١)؟!‏ 
امام امي رالمؤمنين عليه السلام به ابوذر فرمود: 

إن القوم خافوك على دنياهم, وخِفْتهم على دينكك (5)؛ 

مردم براى دنياشان از تو مى ترسند, و تو به جهت دينت از ايشان بيم دارى! 


حضرت بودء تأكيد داشتند؛ جراكه احاديث فراوانى درباره مكانت حضرت على عليه السلام شنيده بودند. امام على عليه السلام 
در زمان حياتٍ ييامبر صلى الله عليه و آله سخنان آن حضرت را تدوين كرد و داراى صحيفه و كتاب جامعه و جفر بود كه در 
آنها همه آنجه را كه از ييامبر صلى الله عليه و آله شنيد كردآورى كردء هر روز دو بار صبح و شامء با ييامبر صلى الله عليه و 


آله در خلوت مى نشستء و خود تصريح مى كند به اينكه: دريافت» هر آيه اى كجا و درباره جه كسى نازل شد و... 


بعضى از صحابه؛ به كلاسم عُمَر جسبيدند و تدوين احاديث ييامبر صلى الله عليه و آله را برنتافتند» بلكه در برابر سخن آن 


حضرت اجتهاد ورزيدند با اين توجيه كه روح تشريع را مى شناسند. 

بيشن از اينء سخن ابن عباس كذشت كه كفت: 

جرا لبيك اينان را نمى شنوم؟! 

(راوى مى كويد) كفتم: از معاويه مى ترسند! 

ابن عباس از خيمه اش بيرون آمد و كفت: ليك اللهمّ لتيكك, هرجند بينى معاويه به خاكك ماليده شود! 
بروردكاراء لعن و نفرينت بر اينان باد! به جهت دشمنى با على» سنّت را رها كردند (02. 


ص : ١7م‏ 


.)1(-١‏ تاريخ يعقوبى 7: 17١‏ ؛ بحار الأنوار 11: "7١‏ (به نقل از تفسير فرات كوفى با اندكى اختلاف). 
1 (1) . نهج البلاغه» خطبه 41٠١‏ روضه كافى 7١7:8‏ ؛ نيز بنكريد بهء المحاسن ؟: *8”, باب 17 حديث 88. 
“د (#)اء ستق لساك 8 ولا + حديت 8+" المتتدركك غك الصحيحين ١‏ ع8# عمد يق ١/02‏ ستن بيقى 1118 حدييك 


(متن از اين مأخذ است). 


العكرعة نقل شذه كه كنت: 
يشت سر شيخى در مكه نماز كزاردم [در مجموع اعمال نماز] 7١١‏ تكبير كفت. به ابن عباس كفتم: اين مرد احمق است! 
ابن عباس كفت: مادرت به عزايت بنشيند» اين سنّت ابوالقاسم است .)١(‏ 


معاويه» بسمله را از سوره دزديد 50))؛ ظرفى از طلا - يا ورقى از طلا - را به بيشتر از وزن او فروخت (كه ابو درداء به وى 
اعتراض كرد و حديث بيامبر را بر جايز نبودن اين معامله باز كفت) و معاويه كفت: اشكالى در اين نمى بينم! ابو درداء كفت: 


جه كسى مرا نسبت به معاويه معذور مى دارد (و يارى ام مى كند)؟! من از رسول خدا برايش مى كويم, واو رأى خودش را 


همه اين سخنان, اختلاف دو مكتب را در اصول و مفاهيم مى نماياند. 


مرحله سوم 


اين مرحله» دوره خلفايى است كه بعد از معاويه تا عصر تدوين از سوى حكومت,. فرمان روا بودند. هدف اينان با اهداف 
خلفاى بيشين و كسانى كه يس از آنها آمدند, مشابه است. اينان افكار حاكم در عصر اول و كرايش جانشينانٍ آنها را - 
درباره مشروعيّت رأى براى صحابه - به خدمت كرفتند تا مانع فعاليت يبروان اهل بيت (كه همواره در زمره مخالفان حكومت 
بودند) شوند و آنها را شناسايى كنند. 


عمر ايع عبد لعز وابن شههات زخرق واايه نويع ست قراخواند با تأكد ير اكه سات ايزيكر وعمر را شكارزة. ابم شهاب من 
كويد: 


ص : 077 
.)١1(-١‏ صحيح بخارى :١‏ 7/7" . حديث 6ثمل. 


. ٠١8:1 مصنّف عبدالرزّاق 7: 97, حديث 1218؛ الأم‎ . )1(-١ 


0# الموعلا # عن عن وت سدق نبيقى 8 +1 حديع عا( الرسالة (شافى )دععم, 


ما كراهت داشتيم كه سنْت را تدوين كنيم تا اينكه سلطان ما را بر اين كار مجبور ساخت .)١(‏ 

يوشيده نماند كه اين فرمان روايان» فرزندان ابو سفيان و حكم بن عاص و كسانى بودند كه با زور به اسلام د رآ مدند. 
مك ابو قياة تكنك: 

سوكند به كسى كه ابو سفيان به او قسم مى خوردء بهشت و دوزخى در كار نيست (5)! 

اين معاويه بود كه با ناجيز انكارى بيامبر صلى الله عليه و آله زبان دراز كرد كه: 


به نام ابن ابى كبشه () هر روز ينج بار بانكك مى زنند كه: «أشهد أن محمّداً رسول الله ؛ يس كدام عمل باقى مى ماند» كدام 
ياد بعد ازاين [شهادت] دوام مى آورد؟! والله» اى بى يدر! جاره اى نداريم جز اينكه آنان را يكى يس از ديكرى بكشيم و 


مكر جز ابن انث كه يزيد شعز اب زتقرى رااذز اتكار بوث ياميرة زعرمه فى كرد 
لَعِبَثْ هاشْمٌ بالمُلك فلا خبرٌ جاءَ ولا وَحى نَرّل (0) 


دسث كير ند ]. 


ص :077 


.6:5© حديث‎ . 177 :١ سنن دارمى‎ .)١(-١ 

00-7 . تاريخ طبرى : 277 ؛ الاستيعاب ؟: 121/4 ؛ مروج الذهب ”: 367 . 

*- () . مقصود ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله استء ابو كبشه نام جدّ مادرى آن حضرت بود (م). 

ع- (ع) . الأخبار الموفقتيات (زبير بن بكار): ع/اذ-/الاه؛ مروج الذهب *: 58 ؛ النصائح الكافيه: *١١؛‏ شرح نهج البلاغه 0: ١١‏ 
عار الأنوان 7# +/ال ديز ديق ممع 

ه- (0) . كشف الغمّه ؟: 77١‏ ؛احتجاج طبرسى ؟: 7 . 


حكونه هي 'قراق آنحه وا كه از ابو سعيك خدرى زسيدة يثيات ساخت؟ اببكه او شكاي كه مروان يش از تماذ عبد مى خؤابية 


براى خطبه به منبر رود جامه اش راكشيد و كفت: 

والله [شريعت را] د كركون ساختيد! 

يواد ل واد اي وسحيله غلم ار از وياد برسم 

ابو سعيد كفت: به خدا سوكند آنجه را من مى دانم از آنجه تو مى دانى بهتر است! 
مروان كفت: مردم بعد از نماز نمى ايستند» از اين رو خطبه را بيش از نماز مى خوانم !)١(‏ 
امام محمد عبده مى نويسل: 


ابتلااى عموم مردم به دروغ يردازى در دولت امويان» سخن درستى است؛ ناقلا-ن زياد بودند و صادقان اندك. بسيارى از 
بزركان صحابه از نقل حديث خوددارى مى كردند مككر براى كسانى كه به امانت دارى آنها اعتماد داشتند, از بيم اينكه مبادا 
به تحريف احاديثى كه از آنان مى شنوند» دست يازند (1). 

خلفاى عتباسى در لكدمالى شريعت, كمتر از امويان نبودند» دين را در راستاى مصلحتٍ حكومت و نظام به خدمت كرفتند. 
منصور مالكك را به تدوين سنّت ابوبكر و عمَر فرا خواند تا مردم را بر آن كرد آوردء وازابو حنيفه خواست كه به ستيز فكرى 


با صادق آل محمّد عليه السلام بيردازد... 0 
ص : 076 
١ 00-١‏ صحح بخارى حسووضة حديث له سئن بيهقى وذ اه حديث 89 


.)781/ :7 أضواء على السنّه المحمديّه: 89" (به نقل از تاريخ الإمام محمّد عبده‎ . )1( -١ 
كزين يد كناب قوع زم ب وعسروم‎ : 0+ 


اينان اخغلاق فقهئ را به عتوان وسيله اى براق شناسابى يبروا اهل بيث. ب ركرقتند به عمين جهت: احاديث متنافض و روايات 


امنتاد الحمد امين من كويل: 


عجيب است اككر ما نمودارى براى حديث ترسيم كنيم» به شكل هرمى است كه رأس آن عهد بيامبر مى باشد و با كذشت 
زمان كسترش مى يابد تا به قاعده هرم مى رسد (كه دورترين زمان به عهد ييامبر است) در حالى كه به لحاظ عقلى بايد 
عكس اين حالت باشد! صحابه بيامبر بيش از همه با احاديث آن حضرت آشنا بودند» و به تدريج با مركك آنها وعدم راوى از 


آنهاء حديث بايد كاستى يذيرد؛ واين روند نزولى همجنان ادامه يابد. 


ليكن مى بينيم كه احاديث عهد اموى بيش از احاديث عصر خلفاى راشدين استء. و احاديث عصر عباسى از احاديث عهد 
اموى فزون تر مى باشد (5)! 


وى سيبس اين امر را به جنبش هجرت براى دستيابى به حديث و نقش يهود و نصارا در مسخ شريعت» توجيه مى كند و با خود 


ليكن آيا يهود (كه با ذلّت جزيه مى دادند) بى هيج يشتيبانى يا اغماض از سوى حكومت,ء مى توانستند به نقش ويرانكرشان 
يبردازند؟ به نظر مى رسد عوامل سياسى و قائل شدن به مشروعتّت رأى همه صحابه. از عوامل مهم در اين راستايند. ييامبر 
صلى الله عليه و آله به وقوع اين ماجرا خبر داد و نككرانى خود رااز روزكار آينده ابراز داشت و ضرورت التزام به سنّت و 
تمشّك به عترت را خواستار كرديد (جنان كه در حديث ثقلين و ديككر احاديث هست) ابوبكر نيز وقوع اين ماجرا را بيش بينى 
كرد ولى راه حل او دعوت مردم به بسنده كردن به قرآن بود! 


ص :070 


)١(-١‏ . تفصيل اين سخن در كتاب وضوء النبى آمده أاستت:ء 


.1759- 178:7 ضحى الإسلام‎ . )5(-١ 


از همه آنجه كذشت به دست مى آيد كه اين افكار و غير آنء به دليل منع از دوين سنّت و التزام به حجّت رأى صحابه و 


ديكر عوامل سياسىء يديد آمد. 


درباره اختلاف» رياضى دانان كفته اند كه از يكك ميلى متر شروع مى شود و به يكك كيلومتر مى رسدء بلكه به بى نهايت مى 
انجامد. ما امروزه اين حقيقت را آشكارا در احاديث ييامبر (و بلايى كه شريعت به آن كرفتار آمد) شاهديم. كار سنّت به 


جايى رسيده است كه جز به فعل صحابه يذيرفتنى نيستء بلكه كلام صحابى و فعل او مخصّص قرآن قرار مى كيرد! 


در اينجا بعضى از سخنان اهل بيت عليهم السلام را مى آوريم كه دربر دارنده ياسخ به بسيارى از شبهه هاست و بر نامشروع 


بودن «رأى كرايى ( تأكيد دارد. 
امام صادق عليه السلام نامه مفصّلى به يكى از اصحابش دارد» در آن آمده است: 


ان كسائى كه ابد رنحمت و رستكارق برايتاق فست[ هدا خيرق :را كه بزاينان وود كافل ساحت. ندانيد كه خواسَت خدااين 
نست كه اذى كراديشى هواىئ نفس و راى واقناسن راير كتف 

خدا قرآن را فرستاد و بيانٍ هر جيزى را در آن قرار داد و براى قرآن و قرآن آموزى كسانى را شايسته دانست كه علم خدايى 
دارند و در دينشان به هوا و رأى و قياس نمى كروّند؛ آنان همان اهل ذكراند كه خدا امّت را به سؤال از آنها فراخواند... 
رسول خدا ييش از رحلتء آنان را براين كار ملزم ساخت! آنها يس از دركذشت آن حضرتء كفتند: ما مى توانيم اجماع 
مردم را ملا-كك قرار دهيم! بر خلافٍ فرمان خدا و ييامبر» اين رويه را در ييش كرفتند» اين كونه كسان جقدر جسور و كمراه 
اند! جه يندار خامى دارند كه اين كار را مقدور خود مى دانند! والله» وظيفه خلق اين است كه مطيع فرمان خدا باشند و در 


حيات محمّد صلى الله عليه و آله و بعد از مركك او از امر خدا ييروى كنند. 


آيا اين دشمنان خدا مى يندارند كه در زمانٍ بيامبر كسى مى توانست به رأى و قياس عمل كند؟ اكر بككويند: آرى» دروغ بر 


خدا بسته اند و بسيار در كمراهى به سر مى برند؛ و اكر بكويند: نه» به حيجت عليه خود اقرار كرده اند؛ جنان كه در 


ص :072 


زمان بيامبر هيج كس حق نداشت از هوا و رأى و قياس بيروى كند» يس از آن حضرت نيز جنين است... 


ال ا كان وسول داو سلت اوييروى كعد وابى وود رادو فيضن كريد اذ هوا و رائ تت كبن كد كبراد عن شويد: 


جراكه كمراه ترين مردمان - نزد خدا - كسى است كه بدون هدايتى از سوى خداء يبرو هوا و رأى خود باشد... 


اى ياران» بجسبيد به آثار رسول خدا و سنّت او و آثار ائمّه اهل بيت و سنّتشان! هركه اين طريق را ييمود هدايت يافت» و هركه 


آن واوها سلخث وروي كردائد» كمراه شد زيرا ابنان كسائى اند كه حمدا به طاعت و.ولايتشان آمر كرة 2117 

امام صادق عليه السلام از يدرانش از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: 

إن المؤمن أَحَذَ ديه عن ربّه ولم يِأَحَذْه عن رأيه (5)؛ 

مؤهن ديشي :وا ال يروو كارك مى بفائدة له ان ران خوة: 

ما آمَنَ بى من فَسَرَ برأيه كلامى» وما عرفنى من شَبّهَنى بخلقى (0؛ 

هركس به رأى خود كلام مرا تفسير كندء به من ايمان نياورده استء و هركه مرا شبيه مخلوقاتم بداند» من را نشناخته است. 

ص :/077 

-١‏ (1) . روضه كافى 0 :8 - 6؛ وسائل الشيعه 11: لا حديث 187 امام صادق عليه السلام در سخنى طولانى؛ آنجه را 
مكتب اجتهاد - درباره اجتهاد ييامبر و اين سخن او كه اختلاف امّتم رحمت است و... مطرح كردند؛ رد كرده است (نكّاه كنيد 
به: المحكم والمتشابه: ١4؛‏ وسائل الشيعه ؟/: 7ه - 7ه , حديث /6718. 

؟- زه 5 امالى صدوق: اع حديث ام معانى الخحيان: ذل ١‏ باب معنى السلامء حديث 3 وسائل الشيعه /ا؟: 8ع انوع 
حديث 881/١‏ 


*- ("0 . عيون اخبار الرضا عليه السلام ٠١:7‏ » باب ما جاء عن الرضا عليه السلام من الأخبار فى التوحيدء حديث 6؛وسائل 
الشيعه /ا؟: 50 ؛ حدمث 8119/7 


معاويه بن مَيْسمِرّه بن شريح مى كويد: در مسجد خيف به محضر ابا عبدالله [امام صادق عليه السلام ] شرفياب شدمء او در ميان 
جمعى حدود دفلا تقر قراز ذاشت كه يكى أل آنهنا غبداللة بى شتاقة برد برسيدة اف اباكبدالله عادو غراق ب اسان كتابه و 


امام صادق عليه السلام فرمود: على بن ابى طالب جكونه شخصيتى بود؟ (ابن شُتْرّمَهِ بسيار او را ستود و به عظمت از او ياد 
كرد) امام عليه السلام فرمود: 


على عليه السلام ابا داشت از اينكه رأى خويش را در دين خدا دخالت دهد و در جيزى از دين خدا به رأى و قياس نظر دهد... 


و 


سيس آن حضرت در ادامه فرمود: اكر ابن سْبْرُمَه مى دانست مردم از كجا هلا-كك شدندء به قياس نزديكك نمى شد و به آن 


عمل نمى كرد (1). 


از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: 


2 


يا زراره» إِيَاك وأصحاب القياس فى الدٌّين؛ فَإنّهم تَركوا عِلْم ما وُكلوا به وَتَكَلْفُوا ما قَدْ كوه يَتَْوَلُونَ الأخبار وَيَكَذِبُونَ عَلَى 
الله - عر وجل ) 


وَكأَنّى بالرّجّلى منهم يُنادّى مدن بين رَدَيْه يِجِيبٌ من خَلْفه وَيُنادَى من خَلْفه فبُجيب من بن رَدَيْه؛ قد تاهُوا وتَحيّروا فى 
الأؤض والدَّينَ ( )؛ 


اى زراره؛ از اصحاب قياس - در دين - بيرهيز؛ جراكه آنان علمى را كه از آنان خواسته شد واكذاردند و خود را در جيزى كه 


بسنده بودند» به زحمت انداختند؛ اخبار را تأويل مى كنند و بر خدا دروغ مى بندند! كويا من با يكى از آنانم 


ص :/07 


581/87 حديث /الاوسائل الشيعه /!7: ١ه , حديث‎ »7٠١ :١ المحاسن‎ . )١(-١ 

7 (5؟) . ؤيرا به ظن و تشمين سخن مى كويتد» خداى متعال مى فرمايدة بكو آيا خدا به شما اجازه داده كه به ظن حرف يزثيد 
يا [از بيش خود] بر خدا دروغ مى بنديد؛ قل آللَه أَذْنَ كم أَمْ عَلَى الله تَفْتَرَونَ (سوره يونس» آيه 29). 

*«- (*) . وسائل الشيعه /71: 9 , حديث 58191. 


[مى نكرم كه] از بيشاييش او را ندا مى دهندء او از يشت سر جواب مى كويد و به عكس؛ اينان در زمين ودين سر در كم 


شدند ودر حيرت فرو رفتند. 

از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: 

اموا بكشبكم. فإنكم سوفٌ تَشْتامجونَ إليها (1)؛ 

كتاب هايتان را نكّه داريد؛ جراكه به زودى نيازمند آنها مى شويد. 

و نيز فرمود: 

با نكم لا مَحفْطُونَ حتى تكبو 450؛ 

بنويسيد! جون شما حفظ نمى كنيد [و افكار و عقايدتان نمى مائد] مكر اينكه [آنها را] يتكاويد [وبا قبت توشهارى ان أسيت 
مصون داريد]. 

و همجنين فرمود: 

اكتُبٍ وبَتٌ عِلمك فى إخوانكده فإن مك فأؤرث كبك بنيكه: فإنه بأتى عَلَى القاس زماثٌ غوج لا بألشوة فبه إلا بكثبهم له 
هرون وعلمت :رادو هياة برادران دض اتابيراكن] اكر مركت فرارسيده كنات عارك وا راث فر رتدانت سان زيرا زمان 


اشخعفه اى در ييش است كه در آن» مردم جز با كتاب فاشاك الس لمن كبرت 


و اخبار فراوان ديكر - كه از ترس طولا-نى شدن - آنها را نياورديم و مفاد همه آنها ضرورتٍ تدوين حديث و ييروى از 


اصولى كه بيامبر صلى الله عليه و آله آنها را نياورد و يس از آن حضرت در شرايط ويه اى يديد آمد. 
ص :0794 
631 أصول كاف ١١‏ اق ديك «لوة اكوسائا العيه ال ات سني اوس عو 


؟-(5) . همان. 
*- 70 . همان. 


جكيده سبب اخير 


از آنجه كذشت مى توان دريافت سبب حقيقى منع تدوين حديث (كه در وراى آن نهفته مى باشد) داراى عوامل و انكيزه 


.١‏ نابود سازى فضائل اهل بيتعليهم السلام كه از شايستكى همه جانبه آنها يرده برمى دارند» و همكان را به امامت و خلافت 


آنها فرامى خوانئد. 
؟. احاطه نداشتن حاكمان به احكام. 


*«ارسوبات فرسكى ارقو كراش ها فكرى خلقاو تواناتى هاى ذهتى كان كديا الجدياة اسن تداشك. بدخاطر عمه اينها 


خواستند فضاى فقهى جديدى را يديد آورند تااز خلالٍ آنء خليفه بتواند عجز فقهى اى را كه در خود مى يافت بيوشاند و 


هِرّم فقهى - سياسى نوى را بنيان كذارد. 


الف) نخستين جرقه اى كه به شكل عملى براى منع تدوين زده شدء بيش از وفات بيامبر صلى الله عليه و آله بر زبان عم جارى 
كشت؛ جراكه آن حضرت قلم و دوات خواست تا كتابى بنويسد كه امّت يس از او هركز كمراه نشوند» و عْمَر با رد خواسته 
ييامبر» كفت: اين مردء هذيان مى كويد! كتاب نخدا مارا كافى است. 


اين منع از تدوين» كرجه در آن لحظه. موضع كيرى ويزه اى بود كه مر ناجار به آن دست يازيد تا امر خلاغت رايس از 
ييامبر آن كونه كه خود مى خواهد بجرخاند, ليكن با ضربه به قداست ييامبر و جلالتٍ قدر و جريحه دار ساختن عصمت ييامبر 
ضلى الك عليه و آله ضيورث كرفت؟ به عميق جهرة» عرضة رابراق قاقث و ناز تمر آمادة سات قا بعوائد رأف خودرا بز 
صحابه و بر همه كسانى كه در آنجا حضور داشتند» تحميل كند تا آنجا كه در ياسخ زنانٍ بيامبر كه كفتند: «حاجت بيامبر را 
برآوريد )2 كفت: 


اسْكيْنَ! فإنكم صَواحِبه؛ إذا مَرِض عَصَوْيُنٌ أ عيئكنٌ» وإذا صَحٌ أَحَذْئُنٌ بفتّقه؛ 


ساكت شويد! شما همان زنانيد كه هنكام بيمارى ييامبر بر او اخم مى كرديد و هنكام تندرستى به كردنش مى جسبيديد. 


65١ ص:‎ 


بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: هّنَّ خَيْوٌ منكم؛ آنان از شما بهترند .)١(‏ 


در حتجه الوداع تأكيد ورزد و دو ثقل اكبر و اصغر (قرآن و عترت) را ميان امّتء جانشين خود سازد. 


عْمَر از تأكيد ييامبر صلى الله عليه و آله براين امرء بيم داشت و به مقام قدسى ييامبر صلى الله عليه و آله ياوه كويى را نسبت 
داد تا سخن آن حضرت را ناجيز جلوه دهد يا اكر ييامبر فرصت كتابت يابدء از اهميّت اين نوشته بكاهد؛ زيرا يس از طرح 
احتمال هذيان كويىء احتجاج به نوشته آن حضرت زز اعتبار افتاد. همين امر باعث شد كه بيامبر از اين كار انصراف يابد و 


بككويد: «برخيزيد و نزد من با هم دركير مشويد؛ جراكه مشاجره در حضور من شايسته نباشد » (5). 


بنابراين» منع از تدوين - در اينجا - براى منع از تصريح به خلافتٍ عترت رخ داد و ضربه زدن به يايه و فائده كتابت و تدوين؛ 
يعنى اين منع داراى دو يُعد سياسى و تشريعى بود. 

افزون بر آنجه بزركان كفته اند» سبب منع تأسيس نظريه «رأى رأيتّه » (رأيى است كه به نظرم آمد) [اصالتٍ رأى] و اجازه 
قدو رميوع خليقه رقواتد عجر ققين أشن رابشتكهاورا ف كناف عتبد اتداضهه رودت وض وه 

مردم مى دانستند كه مدا و رسولش مُشّرٌّع (قانون ككذار) هستند و نمى خواستند احكام را بككيرند به جزاز كسانى كه از 
خواص يبامبر به شمار مى روند و بر همه اسرار تنزيل و تأويل آكاه اند. 

از سويىء قضايايى كه بيش مى آمدء خليفه را ملزم مى ساخت كه بر طبق رأى خود - به دور از احاديث و سنّت - فتوا دهد. 


اين كار او را ناكزير مى ساخت اجتهاد ورزد و سيس به ديكران اجازه اجتهاد دهد نا خودش در اجتهاد معذور باشد و در 


بدعتى كه 
ص: 65١‏ 


)١1(-١‏ . الطبقات الكبرى ؟: ع8”؟ ؛ المعجم الأسط لمث حديع ومعاوا و يكريدية كن العثال 8 66م ع سويت ماع ل 
)0(-١‏ . صحيح بخارى :١‏ 8 » باب كتابه العلم» حديث 5١1؛‏ الأحكام !: 570 ؛ الاستيعاب :١‏ 189 . 


دست بازيده» تنها نماند اس اق انكه غير قرالسة اجتهاف به ران راامرى مشروع جلوه دهد] كوشيد تا اجازه فتوا را به خود و 


ابوبكر منحصر سازدء ليكن عثمان آن را برنتافت. 


ب) ابوبكر و عمر ادعا نكردند كه همه مسائل صادر از ييامبر صلى الله عليه و آله را مى شناسند» بلكه آن دو طبق رأى فتوا مى 
دادند؛ از ابوبكر درباره «كلالّه ؛ رسيده است كه كفت: «اكر به صواب كفتم از سوى خداستء و اككر خخطا كردم از من است و 
از شيطان ). 


نيز هر دو تن» احكامى را كه نمى دانستند از صحابه مى يرسيدند» و سخن صحابه را مى كرفتند و اجرا مى كردند» حتّى عمر 
هوق كداو وادن فتوابش تخطيه كرد كفت كدة او .فقيه تر ال غمر الست 13 


احكامى كه بر ابوبكر و عمر يوشيده بودء اندكك نمى باشد و در يكك يا دو مسئله منحصر نمى شود تا با تأويلى بتوان آن را حل 
و فصل كرد واز سويى حكم اين مسائل را ديكّران همجون امام على عليه السلام » مُعاذء حَذَيفه ابن مسعود و... مى دانستند. 


از اينجا مى توان دريافت كه قول كَُمَر كه به كروهى از صحابه كفت: «نحن أعلم, تأَحذَّ منكم وتّردٌ عليكم » (ما داناى اموريم! 
آنجه رااز شما به ما مى رسد ياسخ مى كوييم) و سخن عُروه بن زبير كه به ابن عبدّراس كفت: «والله. ابوبكر و عمر به سنّت 
بيامبر از تو داناترند و بهتر از تو آن را منتشر مى سازند » و ديككر سخنان, تنها براى تيت موقعيّت علمى ابوبكر و عَُمَر در اريكه 
قدرت بود و بدان جهت صورت مى كرفت كه ديكران را به آنجه آنان با رأى و اجتهاد حكم مى كنندء ملزم سازند با اين 
ادّعا كه آن دو به مصالح مسلمانان از ديكران كاه ترند. 


هنككامى كه مردم صحيفه هاشان را بيش عُمَر آوردندء اميد داشتند كه مُمَر استوارترين و راست ترين آنها را بركزيندء 


ص : 0157 


.)١(-١‏ سئن بيهقى /: 731237 ؛ كنز العمال :١5‏ /الاشء حديث 01/917؟. 


اين دو كانال» به خليفه اجازه داد كه با اهرم ترساندن صحابه و به سكوت واداشتن آنهاء براى خود هر علمى را ادعا كند. اينكه 
در آغازء به صحابه اجازه داد اجتهاد ورزند و در برابر اجتهادات و نظراتٍ شرعى آنها نرمش نشان مى داد» نخستين كام خليفه 
براى نزديكك شدن به هدف بود؛ حراكه ميان اين دسته از صحابه كسانى وجود داشتند كه شأن و علم و سابقه شان كمتر از 
خليفه بود (مانند ابوهُرّيره سَممرَه بن جُنْدَب و...) ازاين رو صحيح انكاشتن رويه آنها به طريق اولى مستلزم صحيح دانستن نظر 
خليفه به شمار مى رفت؛ زيرا اكر خليفه برتر از آنها دانسته نمى شد كمتر از آنها كه نبود! 


افزون بر اين» در مجالس فقهى - كه خليفه بركزار مى كرد - سود اول و آخر از آنِ خليفه مى شد؛ زيرا روى ديكر كشودن 
باب اجتهاد براى صحابه» خطاى آنها بود و تخطئه بعضى از آنها به وسيله بعض ديكر. اين كار براى حكومت بسيار سودمند 
مى افتاد جراكه قوى ترين توجيهات عقلى را براى خطاهاى عَمَر يديد مى آورد و آنان نمى توانستند بر خطاى عَمَر ايراد 


كيرند؛ زيرا شاهد ديكر خطاهاى ناشى از اجتهاد و رأى بودند و خود در آنها شركت داشتند. 


در اينجا نبايد نقش منع از تدوين و سانسور شديد صحف را نزد صحابه. از ياد يُرد؛ جراكه اين كار منطقه فراغى را در تشريع 


يديد آورد كه جز با اجتهاد يّر نمى شدء همان اجتهادى كه خليفه مى خواست و در وراى برنامه منع تدوين در بى آن بود. 


ج) بعضى از صحابه با يرسش هايى عمَر را امتحان مى كردند و با يادآور شدن خطاهاى وى سراسيمه اش مى ساختند. حكم 


غقر امت الدارع هاف انان اروم ضاطى من كلد به كين كا مله اويا ال او إرسة كقلة اسافين برسيلة بود و حراتب 
نزام دانسقه كنت شتت يشكتد! 


حيزرى وا كان وار بور بولاف اناهن سوال عن كن نان ا كالف باناض تفان دس 33 ا 


ص :0157 


-١‏ (1) . الآحاد والمثانى #: 778 . حديث 1884؛ المعجم الكبير : 787 حديث 47817 نيز نككاه كنيد به: مصنّف ابن ابى شيبه 


: ع1 حديث 15181؛ شرح معانى الآثار ؟: 377 . 


بديده تخطئه خليفه كه آشكارا در عهد عُمَر - نه ديكر خلفا - صورت مى كرفتء بيانكر اين است كه فتح باب «رأى رأيتّه ) 


(رأى و فتواى من جنين است) به حدى رسيد كه جل وكيرى از آن ممكن نبود. 


عالم به احكام از سؤال بيم ندارد» بلكه دوست مى دارد يرسش شود تا ياسخ دهد. از امام على عليه السلام روايت شده كه 


فرمود: 


تلوق قبل أن تنقذوئى ذه »(يشن أل اتكهرا ازاذسث بدهيده ازسن بيرسيد) اقا عبن كه اق آثار علض امير صلن الله 


ص :0156 


"07 المستدرك (حاكم نيشابورى) ؟:‎ ؛٠١29-‎ 1١1 :1* شرح نهج البلاغه( ابن ابى الحديد)‎ . )1(-١ 

-١‏ (9؟) . بنككريد به الإصابه : 509 » ترجمه 11717؟؛ سئن دارمى :١‏ 28 . حديث 8؟1؛ نص -ب الرايه *: 737 ؛ تفسير قرطبى 
7 74 ؛ الدرٌ المنثور 7: 187 ؛ فتح القدير :١‏ 419 ت-اريخ دمشق *7: ١51؛‏ كنز العتممال ؟: 77*6. امام احمد در كتاب مسائل 
(جلد ١‏ ص 9/8 حديث ١‏ مى كويد: ابو عثمان نهدى روايت مى كند كه مردى (از بنى يربوع يا بنى تميم) از عمر درباره 
(الذَارياتٍ )» (وَ الْمُوْسَ لاتٍ ) » (وَ النّازعاتٍ ) يا بعضى از آنها يرسيد. عمر به او كفت: سرت را برهنه ساز! در اين هنكام موى 
زيادى بر سرش نمايان شد. عمر كفت: بدان! اكر سرت تراشيده مى ديدم به خدا تو را مى كشتم. سيبس به اهل بصره نوشت 
كه با آن مرد رفت و آمد نكنند وهم سخن نشوند. راوى مى كويد: اكر ما صد نفر در يكك جا جمع بوديم واو به طرفمان مى 
آمدء يراكنده مى شديم. اسم او صبيغ بن عسل بود... در مقابل» حاكم نيشابورى به اسناد از ابو طفيل روايت مى كند كه 
كفت: على را بر منبر ديدم كه مى فرمود: «ييش از آنكه مرا براى سؤال نيابيد از من بيرسيد» و يس از من» هركز مانند مرا براى 


وال قيقر ايد ياقنت|اأبى كقاء بركابية بو كفت :اق انبر المومثيخ ماص (الذارياك ذؤو] القبيينة # قردرهة بادها. 


د) با توه به توسعه سرزمين هاى دولتٍ اسلامى و فراوانى مسائل جديد و لزوم ارائه راه حل ها در يرتو كتاب و سنّت»ء و 
قصور عُمَر از احاطه به احاديث بيامبر [در ابعاد و زواياى كوناكون] و امكان ناسا زكارى ميان رواياتٍ عُمَر و ديكران و... وى 
ضرورى ديد كه همان نككرش بيشين خود (يعنى رأى محورى) را تقويت كند و آن را بر سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله 
ترجيح دهد و شرعيّت اجتهاد را استوار سازد واز نقل حديث جلوكيرى كند؛ زيرا نقل و تدوين حديث باعث 1 كاهى مردم 


مى شد و اشتباهات عَمَر را نمايان مى ساخت. 


اينكه عُمَرِ - در بخشى از دوران حكومتش - به صحابه اجازه اجتهاد (نه نقل حديث) داد براى توجيه كار خودش بود. دستور 
او به صحابه براى كم حديث كويى نيز در اين راستا صادر شد. اين امر اشاره به اين است كه خليفه اجازه نمى داد مسائلى را 
كه او نمى داند ديككران بشنوند. به اين ترتيب» منع تدوين از قلمرو خاص بيرون مى آيد و بسى دور است از آنجه درباره اش 
كفته اند» و حاكى از آن است كه تنها به امر خلافت و امامت مربوط نمى شود. 


ص :601506 


ه-) مشهور است كه عمَر فضائل حضرت على عليه السلام و اهل بيت عليهم السلام را بر زبان مى آوردء ليكن از تفسير آنها بيم 
داشت. سيس براى دور ساختن اهل بيت از خلالفت به اين توجيه دست يازيد كه قريش اجتماع نبوّت و خلافت را در يك 


خاندان خوش ندارند. 


بيداست كه يس از قبضه خلافت» ذكر احاديث فضائل حضرت على عليه السلام » آسيبى را كه نشر فقهِ فضائل و نصوص بيامبر 
مى نماياند و در نتيجه به نقض امور عمر و شورش مسلمانان بر وى مى انجاميد. تضعيف در كيان دولت از همين مجرا عملى 


است. 


آرى» عمر بعد از قبضه خلافت» شرح و تفصيل و تفسير فضائل حضرت على عليه السلام و اهل بيت عليهم السلام را برنمى 


بيت راقوى مى ساخت و كشف مى كرد كه خلافت شرعىء» حق خاندان ييامبر است. 


رود كه عمر در مقام فتوا با آن رو به رو شد واو را به سياست منع عام از تدوين واداشت تا از يبامدهاى ناكوار سياسى و فقهى 
فو انان بعاتك. 


دور ساختن امام على عليه السلام از امامتٍ فقهى و سياسى از اهدافٍ اساسى در دولت خلفاست. در كلام ابن عباس ا شكارا 
اين سخن هست كد: «لو قَدَّمَ مَن قَدَّمَ الله... ما عالّت فريضه » (01)؛ اكر كسى را كه خدا مقدّم داشت جلو مى انداختيده عَوْل (5) 


در فرائض بيش نمى آمد. 


ص :6052 


.17777/ باب العول فى الفرائفض» حديث‎ » 58٠ :2 سنن بيهقى‎ .)١(-١ 
؟-(5) ". اصطلاحى است در مسئله ارث. در كيفّت تقسيم تركه بر وارثان مت كه در صورت زيادى سهام بر تركه؛ نقصان‎ 
تركه بر جميع وارثان به طور مساوى تقسيم مى شود. اين قول اهل سنت است و نزد مكتب اهل بيت عليهم السلام اين قول‎ 


زيرا شأن 1 كاهى فقهى كمتر از شأن آكاهى سياسى نيست. شناخت مردم بر توانايى امام على عليه السلام در زمينه احكام و 
ضعئ عُمَر در اين عرصه.؛ توان علمى خليفه را ترديد برانكيز مى ساخت ودر نتيجه يكى از دوبال خلافت - كه همان 


بنابراين» منع عمومى از تدوين و تقليل در نقل حديث و سيس كشودن باب اجتهاد (به وسيله رأى و قياس و...) بيانكر آن است 


كه منع از تدوين انككيزه هاى متعددى داشت و به آنجه بز ركان در سبب هفتم كفته اند» منحصر نمى شود. 


و) بر روايات آن دسته از صحابه كه با فقه عُمَر مى ستيزيدند» نككرش فقهى غلبه دارد؛ يعنى احاديث آنها بيشتر احكام شرعى 
را بيان مى داردء نه اينكه به امامت و فضائل اهل بيت عليهم السلام و مسائل ادارى و حكومتى ببردازد. 


كفت...) و نيز قول ابن عمر كه كفت: «آيا سنّت عمر بايد ييروى شود يا سنّتِ رسول خدا؟! » ل «به خاطر هيج كس سنْتِ 


ابوالقاسم را تركك نمى كنم!» (71)» «اين كار را ييامبر انجام داد» او بهتر از عمر است )» (00). 


اين روايات» ثابت مى كند كه نقطه اوج اختلا-فء در بيانٍ احكام بود و اصولى كه كروه حاكم بنيان كذاردند؛ مانند اصل 


اجتهاد در شريعت» قياس و... 


ص :/615 


1 (3)+ النذابه والتهايمة: 411و كاه كنيد به مستد افيد 0 54 حديرك +:لأؤةاذن اين مأخنل امده است كه كروهى از 
مردم به ابن عمر كفتند: جككونه با يدرت مخالفت مى ورزى؟ او از متعه حج نهى كرد! ابن عمر كفت: آيا شايسته است كه 
سنت ييامبر را ييروى كنيد يا سنت عمر را؟!؛ سنن بيهقى : 7١‏ . حديث /20. 

.1179 حديث‎ » 178 :١ مسند احمد‎ 4١1588 صحيح بخارى 7: /81. حديث‎ . )1( -١ 


0-7 . سنن دارمى ؟: 2" . 


منع از نقل تفسيرى فضائل اهل بيت و ادله امامت به همراه منع از نقل فقه و احاديث نبوى (و هر آنجه كه مكتب اهل بيت را 


استوار مى ساخت) از برنامه هاى اساسى خلفا به شمار مى رفت. ماجراى زير بيانكر اين موضوع است. 

از عبدالرحمان بن يزيد حكايت شده كه كفت: 

سليمان بن عبدالملكك - در زمان ولايت عهدى اش - سال 87 هجرى عازم حج شد و به مدينه درآمد. مردم نزدش رفتند واو 
را خوشامد كفتند. وى به ديدن جاهايى رفت كه ييامبر صلى الله عليه و آله در آن نماز كزارده بود و آنجا كه ياران انحد 
صدمه ديدند. در اين سيرء ابان بن عثمان و عَمرو بن عثمان و ابوبكر بن عبدالله» با او همراه بودند. او را به قبا و مسجد قضيخ و 


مَشربه ام ابراهيم و اد بردند. وى از ماجراهايى كه در اين مكان ها رخ داده بود مى يرسيد و آنان ياسخ مى دادند. 


سبس وى به ابان بن عثمان دستور داد كه سيره بيامبر و جنكك هايش را براى او بنويسد. ابان كفت: نوشته ام و آن را تصحيح 
شده از كسى كه اعتماد دارم بر كرفته ام! 


سليمان آن را به ده نفر از كاتبان داد تا از رويش بنويسند. آنان در يوست نازكى آن را نوشتند و به سليمان دادند. در آن ذكر 


[نام] انصار در دو ١عَقَبَه‏ » وذكر انصار در (بدر ) بود. 


سليمان كفت: باور ندارم كه اين قوم داراى اين فضايل باشند [و ذكرى از فضائل اهل بيت من به ميان نيايد] خاندان من يا از 


نقلر اقذاشيه سدة انه( انها و ناضين انكاتهه [نك) ونا اكه دارا عع فضيلت هات قنودة انل 


دارد! آنان همين كونه اند كه ما در اين كتاب وصف كرديم. 
سليمان كفت: نيازى به نسخ اين كتاب ندارم تا اينكه آن را نزد اميرالمؤمنين يادآور شوم» شايد او مخالفت ورزد! آن كاه امر 
كرد كه آن كتاب را ياره كنند واز بين ببرند و كفت: هنكام مراجعت از اميرالمؤمنين مى يرسمء اككر موافقت كرد. استنساخ 


أن اشاقن اسبرت. 


ص :/605 


سليمان نزد عبدالملكك با زكشت و ماجرا را باز كفت. عبدالملكك كفت: جه حيجتى دارى كه كتابى بياورى كه فضلى در آن 


براى ما نيست؟! اهل شام را به امورى آكاه مى سازى كه ما نمى خواهيم آنها را بفهمند. 
سليمان كفت: به همين جهت من دستور دادم آن نوشته استنساخ شده را نابود سازند تا اينكه رأى اميرالمؤمنين را جويا شوم. 
يس نظر او را به صواب دانست .)١(‏ 


اكنون در ادامه بحثء مراحل منع و سير يلكانى آن را بيان مى كنيم و اينكه جكونه به تدريج منعء اين مواضع را سيرى ساخت 
تا آنجا كه نظريه منع تدوين حديث و فتح باب اجتهاد, به عنوان قانونى نهادينه در صدر اسلام در مد. 


اين حقيقت» از ميانٍ همه ملابساتى كه تاكنون دريافتيم و ازاين يس خواهيم شناختء به دست مى آيد. 


ص :60594 


.)0(-١‏ الموفقتات (زبير بن بكار): ؟مم_بمم. 


660٠ ص:‎ 


مراحل منع 


اشاره 


ص :١ه‏ 


ص :007 


تاكنون دريافتيم كه منع تدوين حديث - كه به فتح باب اجتهاد و رأى انجاميد - مراحل اساسى و دوره هاى معتّنى را سيرى 


ساخت و امرى تعبدى و بركرفته شده از ييامبر صلى الله عليه و آله نبود. مهم ترين مراحل منع تدوين حديثء موارد ذيل اند: 
.١‏ شيوع بديده كثرت حديث 


آن كاه كه اجتهادات ابوبكر و عُمَر (و هم فكران آن دو) فزونى يافت و ميان اقوال مجتهدان و سنّت رسول خدا صلى الله عليه 
و آله ناسازكارى يديد آمد. بديهى بود كه نقل حديث از ييامبر صلى الله عليه و آله به عنوان يكك امر ضرورى براى رسيدن به 


حكم شرعى صحيح. به ياكيزه ترين صورتشء زياد كردد. 


بدان جهت كه اين اجتهادات» آشكارا از روند نقل حديث؛ء تمايز مى يافت (حراكه صحابه با نقل حديث مأنوس بودند واين 
امر نزدشان مسئله اى طبيعى بود) احتمال مى رود كه قول خليفه اول كه كفت: «شما احاديثى را از بيامبر بر زبان مى آوريد كه 
ذر آنها اختلاق ذاريد: و مردمان بعد از شها اختلاف شديدترئ خواهتد يافت 2: به تعدّد تكرش ها در غهد او اشاره داشته 
باشد و اينكه هريكك از صحابه رويكرد ويزه اى را يذيرفتند» واين امر به كسترش آتش اختلااف ميان مسلمانان - بعدها - 
دامن مى زد. 

در هر حال» نقل حديث در زمان ابوبكر يكك جريان نيرومند بود و وجود آن بعد از ابوبكره در برابر جريان اجتهادى از هم 
"كسيكته استراوشه ابن تعماة حرق اث كعم بر زحان اورة:و كنت: وار وسول ددا وماك حخديث من كوييك اودر 
الطبقات الكبرى آمده است: «احاديث در عهد عُمَر فزونى يافت »)» و در تقييد العلم مى خوانيم: ١به‏ عمر خبر رسيد كه در دست 


مردم كتاب هايى است )ا و... 


ص :0607 


". منع ابوبكر از حديث كويى و سوزاندن احاديث مُدوّن خود 


يس از آنكه نقل حديث از بيامبر صلى الله عليه و آله فزونى يافت و جريانى خروشان كشت ابوبكر صحابه رااز نقل حديث 
بازداشق و 317545 وسول حهد) ديف تكتينه هر كين ال هنما مزق رسكيه ركويةة عياة ها شما كناب خيدا حستكت اودر 


بى آن» مجموعه مدوّن حديثى اش را سوزاند, به عايشه كفت: «دخترم» احاديثى كه نزدت هست برايم بياور! » و سيس آتشى 


خواست و آنها را سوزاند. 
". دستور عمر به صحابه براى كاستن از نقل حديث 


با توججه به استمرار نقل حديث و رشد فزاينده آن در عهد عُمَر وتن ندادن صحابه محدّث به خواسته ابوبكر؛ عمر درصَدّد 
برآمد كه سيره ابوبكر را با يافشارى بيشترى يى كيرى كند. نمايند كان خود را به كوفه تا «صرار » (جايى در نزديكى مدينه) 
مشايعت كرد تا به آنان بككويد: «از رسول خدا كمتر روايت بخوانيد» من هم با شما شريكم » واين سخن كه كفت: «روايت از 
بيامبر را بكاهيد مكر رواياتى كه عمل شده است » يا «خوش ندارم حديث رسول خدا شيوع يابد /. 

؟. جمع آورى مدوّنات صحابه و سوزاندن آنها 

نهى از نقل حديث و سيس سوزاندن ابوبكر كتاب حديثى اش راء از سوى صحابه آن قدر استقبال نشد كه شيخين را شادمان 
سازد. بلكه مدوّناتى نزد بسيارى از صحابه باقى ماند و با وجود آنها (و نيز كسانى كه به تدوين حديث مى يرداختند) خليفه 
نمى توانست به مقصود خويش دست يابد. ازاين رو عمَر تصميم كرفت همه مدوّنات را جمع آورى كند» كفت: «احدى نزد 
خود كتابى باقى نككذارد مكر اينكه آن را نزد من بياورد! ؛ صحابه كمان كردند كه عُمَر مى خواهد آنها را بررسى كند و در 
مدوّنى كه اختلافى در آن نباشد» سامان بخشدء ليكن با سوزاندن آنها غافل كير شدند؛ جراكه راوى مى كويد: «كتاب هايشان 


را آوردندء عُمَر آنها را با آتش سوزاند ). 


اين سوزاندن بدان جهت صورت كرفت كه احاديث تدوين شده به منزله سند رسمى در دست صحابه - براى تخطئه خليفه - 


بود. عَمَر نمى خواست اين اسناد در دست آنان باشد تا عليه او امورى را فاش سازند كه فرجام خوشى برايش نداشت. 


ص :0ه 


ونيز بدان سبب كه مكتوبات در صدر اسلام - آن هم به قلم صحابى - جنان ارزشمند بود كه مى توانست رأى خليفه را نتقض 
كنل وداعدللاق يكل شفاق ديرك كه امكاة معارضه ا قءذن همان الحظه وفوراء با معدن يكف جد رك دركر ومو ةا داشت 


ازاين روست كه مى بينيم اجازه نقل حديث مى دادند واز تدوين آن منع مى كردند! 


بعضى از نويسند كان احتمال داده اند كه اجازه نقل حديث و منع از تدوين» به جهت اعتقاد فرقه اى از يهود به كتابت صورت 


كرفت؛ برخلاف فرقه اى از يهود كه به كتابت نمى يرداختند وبه حفظ تورات فرا مى خواندند. 


از آنجا كه عمر با كغب الأحبار و وَهْب بن مُتبَهِ مشورت مى كردء احتمال مى رود كه در اجازه نقل حديث و منع از دوين 
آن» تحت تأثير رأى آن دو قرار كرفته باشد؛ زيرا عُمَر نياز داشت كه بعضى از احاديث را محدود سازد. و تفكيكك بين نقل 


حديث و تدوين آنء بهترين راه حل براى اين مسثئله بود. 

از عُمَر رسيده كه درباره «شعر » از كعب الأحبار يرسيدء او ياسخ داد: 

اناجيل كروهى از فرزندان اسماعيل در سيئنه هاشان است و سخن حكيمانه بر زبان مى آورند (1). 
در خبر ديككر از وَهْبٍ نقل شده كه كفت: 


موسى كفت: يروردكاراء در تورات» امّتى را يافتم كه انجيل هايشان در سينه هايشان هست و آن را مى خوانند (كسان بيش از 


آنها از روى كتاب هايشان مى خواندند و آن را حفظ نمى كردند) خداياء آنها راامّت من ساز! 

[يرورد كار متعال] فرمود: آنان امت احمدند (5). 

در كتاب الفكر الدينى الإسرائيلى اثر دكتر حسن ظأظأء صفحه 724 (از تلمود حيطين» 80 ب - تمورا - ١*5‏ ب) آمده است: 
ص :ههه 
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اق كددهاة يساق ووااي كتدء حق 'تدازى رواباث شتا زناف انيار با كتايف فيك فى الاك 


0. زندانى ساختن بعضى از صحابه و اعلام عمومى بر ترك نقل وتدوين حديث 


با وجود اقدامات بى در يى و تدابير فراوان» بعضى از بزركان صحابه آنجه را از ييامبر صلى الله عليه و آله شنيده بودند روايت 


فى كركئك و بدارأى خليفه اعشايى تداشعكد. 


باز مى داشت. در خطبه اى كفت: 


حديث شما بدترين حديث است و كلام شما شَّرترين كلام! هركس مى خواهد حرفى بزند بايد به كتاب الله سخن بككويد 


وكرنه سر حاكن بيد 0 


ناقلان حديث ييامبر صلى الله عليه و آله - مانند عمّار» ابو موسى و... - را تهديد كرد و دراين راستا محدّثان صحابه را در 
مدينه نكّه داشت تا تحت نظرش باشند و بر خلافٍ رأى او حديث نقل نكنند. در كزارشاتٍ تاريخى آمده است كه عمر بعضى 


از اصحاب ييامبر را زندانى ساختء عبدالرحمان بن عوف مى كويد: 


عمر تَمُرد تا اينكه سوى اصحاب رسول خدا در سرزمين ها ييكك فرستاد... و كفت: نزدم بمانيد! به خدا سوكندء تا زنده ام 


نبايد از من جدا شويد! 

آنان در كنار عمر ماندند تا اينكه د ركذشت (7. 
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ع. انحصار عمل به قرآن 


به عنوان جايكزين حديث ييامبر يا توجيه منع از تدوينء ابوبكر و عمر اين سخن را مطرح ساختند كه «ميان ما و شما كتاب 


خدا هست! »» «كتاب خدا ما را كافى است »» «كتاب خدا را هركز به جيزى نمى يوشانم )؛ جراكه با اين نقشه مى توانستند از 


تعين ره وض ملك بكريوتلنو أزادق عمل يقتري بدذست أورند. 
/. اجازه اجتهاد و قباس 


از آنجا كه عمر دريافت درباره مسائل بسيارى» احاديثى سراغ ندارد» ضرورى ديد كه به خود و صحابه اجازه دهد كه به 


اجتهاد بيردازند و قياس و مصلحت و... مبانى اساسى در قانون كذارى اسلامى باشد. 
4. تلاش براى انحصار اجتهاد 


اجتهاد - با اين وسعت - در ميان صحابه رواج يافتء آرا و نظرات كوناكون و مختلفى يديد آمد و ترجيح رأيى بر رأى ديكر 
دشوان شد نين امرغلينه راب انكيفة كديه عتير زوة و اصيحابة وا ال اخدلكقك رحد ىدارف تير يه كساتق كه روس كرد 
آمده بودند كفت: «ما داناى شماييم! از شما مى كيريم و بر شما بازمى كردانيم » (1). 


تأكيد بر سيره ابوبكر و عمر در «شورا » و اجازه عثمان و معاويه در اكتفا به احاديثى كه در عهد عمَر به آن عمل شده است» و 
فرمان عمر بن عبدالعزيز به حصر تدوين به سنّت ابوبكر و عمر (نه غير آن دو) (1) و... دلالت مى كند براينكه نظرات ابوبكر و 


عُمَر بو صورت سنت عملى در آمد, و اجتهاد آن دوء اصل سومى در تشريع اسلامى شد كه خود شيخين ادعاى آن را نداشتند. 


ص : /امة 


)١(-١‏ . همان. 

1-(7) . حاجب بن خليفه بُرِجُمى مى كويد: عمر بن عبدالعزيز را ديدم كه در زمان خلافتش براى مردم خطبه مى خواند و مى 
كفت: «بدانيد! آنجه را ييامبر و دو صاحبش [ابوبكر و عمر] سدّت كردندء دين ماست. به همان بسنده مى كنيم؛ و آنجه را 
ديكران كفتند. به كنارى مى نهيم! » (حليه الأولياء 0: 79 ؛ تاريخ الخلفاء 36١ :١‏ ). 


بااين سخنء روشن مى شود كه سخنان اسماعيل ادهمء توفيق صدقى و رشيد رضا (1) (و منكرانٍ سنّت كرايى در ياكستان كه 


قرآن را بسنده مى دانند) نتيجه حتمى منع ابوبكر و عمَر از كتابت و تدوين حديث رسول خداست. 


بافته اند درست نمى باشد؛ زيرا منع از تدوين در بستر خاصى شكل كرفت كه به رموز خلاافت برمى كردد و در راستاى 
باورهاى بيشين و انكيزه هائ شخمى عم يديد آهد و قبل از او ذو ذهن ابوبكر خلجان مى كرد و بعد از خُمَرء غثمان و امويان 
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00-1 كا كتيل به ادراسات فى الحديثا البوق (اعظلين): م 


اشاره 


نهى از كتابت حديث نهى شرعى نبود» و رواياتى كه به ييامبر صلى الله عليه و آله نسبت داده اند - كه آن حضرت از تدوين 


اكر منع از ييامير صا الله عليه و آله وجود مى داشت و مسلمانان به آن 1 كاه مى شدندء ابوبكر يانصد حديث نمى نوشت» و 
از شخص مطمئن و معتّمد آنها را دريافت نمى كردء و براى عمرو بن عاص و انس بن مالك احاديث رسول خدا را درباره 
زكات - و جز آن - نمى نوشتء وعمر صحابه را كرد نمى آورد تا درباره تدوين با آنها به مشورت بيردازد» و صحابه او را به 


اين امر خاطرنشان نمى ساختند؛ و عُمَر نمى كفت: «هيج كس نزد خود كتابى نككذارد مكر اينكه آن را يبش من بياورد ). 


اين سخنانء به مشروعيّت تدوين اشاره دارد. ما - به خواست خدا - در آينده اى نزديكك, يزوهش مفصلى را درباره فقه 
صحابه اى كه سنّت را تدوين كردند و انصار و صحابه اى كه در كنار امام على عليه السلام در جنكك هايش بودند» خواهيم 
داشت تا روشن شود كه فقه اينان بر خلاف فقه كروه حاكم بود كه از نقل و تدوين حديث منع مى كردند؛ واين دسته» كروه 


زيادى از انصار را تشكيل مى دادند كه بيرو مكتب «تعبد محض » بودند. 


عمر يس از آنكه دريافت مكتوبات و مدوّناتى از ييامبر نزد بعضى از صحابه هستء از آنان خواست كه آنها را نزدش بياورند. 
مردم مى ينداشتند كه عمر مى خواهد استوارترين آنها را بركيرد (جنان كه خود عمراين سخن را بر زبان آورد) جون 


مكتوبات را آوردند» عمر دستور داد آنها را بسوزانند! به اين فرمان» آنان غافل كير شدند. 


با تدبّر در احاديثى كه ادعا شده كه منع از سوى ييامبر صورت كرفت» مى توان دريافت كه اين منع يس از مشروعيِتٍ تدوين 


رخ داد؛ يعنى ييامبر نخست اجازه تدوين را داد» 


ص :6604 


سيس از آن - طبق ادّعاى آنها - منع كرد؛ جراكه فرمود: «هركس جيزى نوشته آن را محو كند » (1). 
اين مطلبء آنجه را كه صبحى صالح و ديكران كفته اند نقض مى كند؛ جراكه وى مى كويد: 


رسول خدا در آغاز دعوت به اسلام, از بيم اختلاط حديث با قرآن» تدوين رانهى كرد. اما جون قرآن تدوين شدء به تدوين 
حديث اجازه داد (5). 


از سويى» دستور منع يكك فرمان حكومتى بود كه شرعتيتٍ خود رااز سنت به دست نياورده بود؛ زيرا ييامبر صلى الله عليه و آله 
به صراحت,. مردم را به علم آموزى و نقل حديث و كتابت و تدوين فرامى خواند. آن حضرت بهاى آزادى هريكك از اسيران 
بدر را تعليم كتابت به ده نفر از مسلمانان قرار داد» و بر نشر احاديث خود تأكيد ميورزيد. سخن صبحى صالح و ديكران» ثابت 


مى كند كه تدوين يس از منع يديد آمدء ليكن خبر كذشته» عكس آن را - به روشنى - اثبات مى سازد. 

رسيديم به اينكه منع دو بُعد سياسى و فقهى داشتء و اختلااف در حديث ييامبر (افزون بر عوامل مذهبى) از ييامدهاى اين 
همجنين روشن شد كه نظر «كلدزيهر ؛ درست نمى باشد؛ جراكه مى كويد: 

اقل راع العامة كوى اذ كنايك را تجعل كزكقد و ااهل بحس يك باحك داف رض ررداخسل كد اقرع جدديك قرام عواتد 


00 


كرجه نقش داعيانٍ رأى (در زمان ييامبر به طور ينهانى و در زمان حكومت خلفا به طور علنى) در جعل احاديث نهىء انكار 
ناشدنى است؛ اما يديده نقل و تدوين حديث از يايه هاى اسلام به شمار مى رودء بزركان صحابه به آن عمل كرده اند و 
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تشريع كرد واز جيزهايى نبست كه اهل حديث آن را وضع كرده باشند. آرى اكر مقصودء كاتبان سلاطين باشد» سخن 


ازاين نظرء ضرورتى نبود كه بعضى از كاتبان به جمع ميان احاديث منع و اباحه بيردازند؛ جراكه امر از آنجه آورديمء فراتر 
نمى باشد. اين مهم تر است از آنجه در وجوه جمع ميان آنها كفته اند؛ مانند اينكه: بعضى احاديث مرفوع و برخى موقوف اند 


بايد مرفوع را بر موقوف ترجيح داد... 
بيم صحابه از كتابت رأى (نه حديث) 


نهى صحابه و تابعان از كتابت و بى رغبت-ى آنه-ا نسبت ب-ه آنء به نهى حكومتى - كه در جانشان نقش بسته بود - باز 
مى كردد و اينكه اقوالشان برخاسته از رأى مى باشد. از اين رو راضى نمى شدند آنها را با كتابت تثبيت كنند؛ جراكه از 
اختلاط آنها با روايات ييامبر صلى الله عليه و آله بيم داشتندءبلكه نمى يسنديدند كه تناقضات اجتهادى ميان نظراتشان آشكار 


كردد و در تعارض با سنّت واقع شود. 


نيايد. با وجود اين» نشر اين كتاب ها را برنمى تافتند و در ياره كردن و نابود ساختن آنها مى كوشيدند. 
شعب نقل مى كند: 


مروان براى زيد بن ثابت - يشت يرده - مردى را نشاند» سيس زيد را فراخواند» از او سؤال مى كرد و عده اى مى نوشتند. زيد 


سوى آنان نككريست و كفت: اى مروان» يوزش مى خواهم! آنجه را مى كويم» رأى خود من است (1). 


آن كاه كه آراق شخصى تابعان شهرتث يافث» كراهت آنها از كتابت فروتى يافت؛ حراكه ترسيدتند شاكردانشاث آنها رابا 


68١: ص‎ 


. 32١ :” الطبقات الكبرى‎ . )١1(--١ 


بيردازند و با حديث اشتباه كردد. مى توانيم دريابيم كه هركس از كتابت كراهت داشته و بر آن اصرار ورزيده است» كراهت 


از تدويف وأ خوة داشيه است 433 
استاد د كتر يوسف عشء در اين زمينه مى نويسد: 


خوددارى از كتابت كه در ميان اين كروه هستء برخلاف نتيجه اى كه ما به آن دست يافتيم» نمى باشد. آنان همه فقيه بودند 
ودر ميانشان محدّثى كه فقيه نباشد» وجود نداشت. فقيه ميان حديث و رأى جمع مى كند, و مى ترسد از اينكه رأى و 


اجتهادش در كنار احاديث ييامبر ثبت كردد. 

وى سيس مثال هايى مى آورد كه نظريه اش را روشن مى سازد, آن كاه مى كويد: 

اخبارى داريم كه حاكى از كراهت كتابتٍ رأى است؛ مانند عذرخواهى زيد بن ثابت از اينكه مروان سخنانٍ او را ثبت كند. 
يحيى بن سعيد روايت مى كند كه: 


مردى بيش سعيد بن مُسَيّب (كه از فقهاى مخالف كتابت است) آمدء جيزى را از او يرسيد. سعيد آن را بر وى املا كرد. سيس 
نظر خود سعيد را جويا شدء وى ياسخ داد و آن مرد آن را نوشت. مردى از همدمان سعيد كفت: اى ابا محمّدء آيا بايد رأى تو 


توشعد كود؟ سغيل يه اننعرد كنت: اازايه حون يدها توشعه را از دست او كرشظ و ياوه كر 3 
در حديث عَمْرو بن دينار از جابر آمده اسة: 


به جابر كفته شد: اينان رأى تو را مى نويسند! كفت: جيزى را مى نككارند كه بسا فردا از آن بازكردم (و نظرم عوض شود) 
ا" 


دكتر صبحى صالح مى كويد: 
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از عواملى كه باعث شد كراهت قوم از كتابت فزونى يابد» رو به اشتهار نهادن آراى شخصى شان بود. بيم داشتند هنكامى كه 


مردم احاديث را از زبان آنها مى نويسندء در كنار آن نظراتٍ آنان را نيز بنكارند. 

اخبارى داريم كه اين مطلب را تأكيد و اثبات مى كند. روشن ترين آنها - در عصر تابعان بزركك - شايد اين خبر باشد كه به 
جابن كتنيدة اقراه راي كو اام سد 111 

اؤااذ حوفت ووايت شذه كه كيه 

اى ابا اسماعيل» به زودى اين كتاب ها مردم را كمراه خواهد ساخت (). 


احتمال مى رود رجوع عُمَر از آنجه درباره ميراث ١ج‏ دّه » نوشتء از اين باب باشد (يعنى از ترس ظهور برخورد آرا با يكديكر 
و تعارض آنها با سنّت) و همجنين آنجه از صحابه و تابعان رسيده است كه به فرزندانشان دستور مى دادند كه كتاب هايشان 
را محو كنند و با آب بشويند (تا نوشته ها ياكك كردد) بدان جهت بود كه نككارش رأى آنها شمرده مى شدء نه احاديث صحيح 


دكتر محمّد عجاج خطيب مى نويسد: 


همه اين اقوال از علما روايت شده است. مورّخان نوشته اند كه آنان خوش نداشتند مردم سخنان آنها را بنويسند. اين مطلب» 


آشكارا دلالت دارد كه در نكارش حديثء كراهت وجود نداشتء بلكه كتابت رأى را نمى يسنديدند. و اخبارى كه در نهى 


كتابت به طور مطلق آمده استة مقصود نهى از كتابت وأفرهى اللي 


اين نظريه آن كاه بيشتر تقويت مى شود كه مى بينيم اخبارى از اين تابعان رسيده كه بر كتابت تشويق مى كنند و به 
شاكردانشان اجازه مى دهند كه حديث را از زبان آنها بنويسنئد (). 


ص :687 
00-١‏ . علوم الحديث (صبحى صالح): ع 


"-(15) . تقييد العلم: /01؛ التصدير (يوسف عش): .7١‏ 
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با توه به اين سخنان» مى توان دريافت كه آنجه از زبان زيد نوشته مى شد» آراى شخصى اش بود؛ لذا از كتابت آن كراهت 
داشت كراهث سعد بن ثق قن وديكران نبز جين الست در كتاب عاق رخال و حديث تقل ساق زياد وا دن ايخ زمينه.هى 
توان يافت .)١(‏ 


العلم آمده است كه «صحابه حديث ييامبر را مى نوشتند تا آن را حفظ كنند! يس از حفظء آن را از بين مى بردند » اكر اين 
سخن را در كنار اين مطلب بككذاريم كه: «خيلى از وقت ها صحابه به رأى خود فتوا مى دادند )» به اين نتيجه مى رسيم كه در 
ابن كشاكقن: اختلاط رأى با حديث ييشن آهد.به كونة اى كه ندى توان آنها رااز يكديكر تميز داد. از اين رست كه 


بسيارى از مأثوراتٍ نبوى» جز كلام صحابى و فهم او نمى باشد (1). 


به ويزه آنكه باور ما اين است كه يشت يرده منع تدوينء ابوبكر و عمَر قرار داشتند» و منع تدوين يكك موضع شخصى به شمار 


مى رود. شرايط حكومت باعث شد كه شيخين به اين كار دست يازند وكرنه اين كار» وجهه شرعى نداشت. 
شيخ محمّد ابو زهو در الحديث والمحدّثون درباره نهى از تدوين مى نويسد: 

نهى از تدوين» رأى عُمَر بود (9). 

بحيى بن جَعْدّه مى كويد: 


قن هن بتفراسية ساك نوا لتوسنه سيس ذويافك كافك ابق كاويرا كنع آن كاده شهرها ترشة: فر كبن ديق اند او 


هست أن رااز بين ببرد. 


تعبيرهايى جون «أراد » (خواست ». «يّدا له » (برايش آشكار شد)» «ثم كتب فى الأمصار ) (سيس به شهرها نوشت) به وضوحء 


ص : 6816 
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"-(5) . اين مطلب را ما در كتاب وضوء النبى وارسى و تطبيق كرده ايم. 
9(" . الحديث والمحدّثون: .١728‏ 


حديث با انكيزه شخصى و رغبتٍ ويزه او به اين كار صورت كرفت. در كتاب التوثيق المبكر مى خوانيم: 


انان كه در يرابر كتايث حديتث به معارضه برخاسشتل: انكيزه غاق شخصى داشسد. حتّى عمر كه از سرسكت ترين معارضان 


كتابت حديث به شمار مى رود» نقل يا استشهاد به هيج حديثى نكرده تا نككرش او را تأييد و استوار سازد .)١(‏ 
نيز قاسم بن محمّد بن ابوبكر مى كويد: 
به عَمَر خبر رسيد كه در دست مردم كتاب هايى به جشم مى خورد! وى آن را قبيح دانست و بدش آمد. 


اين سخنء دلالت دارد كه كراهت از سوى عمَر رخ نمود. نه از ييامبر صلى الله عليه و آله و خليفه يبش از آنكه آنها را ببييند 


به انكار يرداخت و محكوم كرد! و برخوردى اين جنين» بسى جاى تأمّل است. 


بنابراين» سياست عمَرِه منع همكان از حديث بود (جراكه حديث دربر دارنده فضايل اهل بيت و احكام بود) و اين كار عمَر با 
رأى شخصى او صورت كرفت و وجه شرعى نداشت. به همين جهت ما به جمع ميان رواياتٍ نهى از كتابت و رواياتى كه به 


كتابت فرامى خواند» نيرداختيم. 
امر دوم (بيدايش دو مكتبء كه در اصول و مبانى با هم ناسا زكار ند) 


بعضى از صحابه. مشروعيّت رأى و ظنّ را يذيرفتند - هرجند در برابر آن دليل قطعى باشد - و به حجت اجتهاداتٍ عُمَر در 
سهم المؤلفه قلوبهم (و ديكر قضايا و احكام) قائل شدند. 


يعفى ويكر ال صسحاية ايخ كونة التهادات وايرتن تافند سكر آن كاه كه از قرآن وسكت اسشعتاط شرف اتات اعتقاد فاشين 
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وظن سخن نمى كفتء بلكه منتظر وحى مى ماند تا وقايع را فيض لله دهد و نظر قطعى در احكام نازل شود. خحداى سبحان 
درباره ييامبر صلى الله عليه و آله مى فرمايد: 


ييامبر از روى هوا سخن نمى كويدء آنجه را بر زبان مى آورد وحيى است كه به او مى شود. 
لتخكم بن اثاس يمنا أراكه الله 7 


تا ميان مردم با آنجه خدا به تو نماياند» حكم كنى. 


أ 
ع 2 


امَا اين سخن خدا كه فرمود: وَ ما كانّ لِمَؤْمِن وَّ لا مُؤْمِنَهِ إذا قَضَى اللَهُ وَ رَسُولَهُ أمراً أَنْ يكونّ لَهُمْ الْخيرَهُ مِنْ أَمْرَهِمْ ... ٠‏ مرد و 
مكتب اجتهاد و رأى؛ و جنين است اين آيه كه فرمود: وَ رَبك بَخْلَقٌ ما يَساءٌ وَيَحْتارٌ ما كان لَّمْ الْجرَهُ ... ل ) (و 


يرورد كارت آنجه را بخواهد مى آفريند و مختار است؛ء براى ايشان اختيارى نيست). 


اين آيهء آشكارا عمل اين دسته از مجتهدان را - كه در محضر ييامبر صلى الله عليه و آله خواهان مصلحت شناسى اند - باطل 
مى سازد. خداى متعال مى خواهد به جايز نبودن اين كار تصريح كند؛ جراكه شريعت خود را در كتابش كامل آورد و 


ييامبرش را واداشت تا احكامش را براى مردم تبيين سازد. 
به آيه اخير» عبدالله بن عباس در رد عَمَر براى امامت نيز استدلال كرد (1). 
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اجتهاد و حكم بر اساس ظن در امورء دليل قطعى وحيانى ندارد» بلكه تجاوز به حريم شريعت به شمار مى رود و فتوا به غير آن 


حجيزى است كه خدا نازل كرد؛ زيرا خدا مى فرمايد: 


ا 


ذِنَّ كم أَمْ عَلَى الله تَفيَرَونَ ١؛‏ 
بكو آنا خخداانة شما اذن داذه يا بدا تهمت مى وليك 

آرى»ء صحابه متعتد» اخذ به رأى را جايز نمى دانستند؛ زيرا در ميان خود كسى را مى شناختند كه خدا او را به فهم و علم ويه 
ساخت واز تنزيل و تأويل آكاه بود؛ و بدان جهت كه دريافتند بركرفتن اجتهاد صحابى الزامى نيست؛ جراكه سخن وى يكك 


نظر شخصى است و بدان يايه نمى رسد كه بتواند وجوب و حرمت را يديد آورد. 


ترجيح رأى ابوبكر و عَمَر بر كلام رسول خداء يا يبذيرش قول آن دو (بى آنكه با قرآن و سنّت ارزيابى كردد) نمى تواند در 


برابر حقايق تاب بياورد؛ و جنين است اين نظر كه خليفه به مقصودٍ شارع از ديكران داناتر است! 


بلى» عمَر مى خواست يكك امر ضرورى را براى حكومتش استوار سازد و آن عدم تخطئه اجتهادات او بعد از مركش بود بلكه 
مى خواست آنجه را كفته جزو شريعت به شمار آيد. همين امر بود كه ابن عوف را برانكيخت تااز عثمان تعوود كيرد كه 
براساس كتاي خدا و سلث ساسر "و سيره شين عمل كته ونه عتارك ديكن ستلفانان زابيه ا تحد هو عهد شيكين سنت شدهة 
محدود ساخت؛ زيرا مخالفت با اجتهادات آنها به معناى تقويت جناح مخالف خليفه بود. 


عكمان أن كاه كاين شرط رابديرفت مق خواسته به مقتضاق ان عمل كتده ليكق در ششن سال اخ سكومسن ال ان 


تخطن 55 نج كدخوة راشا بيقةةاتتهافو مشاف محين مجداسة: 


اما امام على عليه السلام به اجتهاد در برابر نص تن نداد و شرط بيشنهادى ابن عوف را نيذيرفت و به قبولٍ دو اصل كتاب خدا 
و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله بسنده كرد. 


ص : /68 


واين جنين» در شريعت دو مكتب متباين شكل كرفت: 


كروهى كه نماينده آنها امام على عليه السلام و بيروانٍ اويند؛ مانند عبدالله بن عتباس» عمّار بن ياسرء ابوذر» سلمان و... ودر 
دوره هاى بعد امام حسن عليه السلام » امام حسين عليه السلام . امام ستجاد عليه السلام و ديكر امامان اهل بيت عليهم السلام. 


و كُرَوْه ديكر كه تمايتده شان اتويكر وعنمز وعثمان و معاوية واتيرؤان انهاست؟ ماننة عمروين غاضن وفر و دكن عبدالله ين 


عمرء ابو هُرَيره سَمْرَّه بن جندب» هشام بن عبدالملكء ابو جعفر منصورء هارون رشيد... وديكر حاكمان بنى اميّه وبنى عتئاس. 
آنان كه به رأى قائل شدندء اجتهاد و تأويل باطل را براى بيرون آمدن از تنككناهاى سختء به كار كرفتند: 


ج به اجتهاد و تأويل دست يازيدند تا براى ابن ملجم - قاتل امام على عليه السلام - عذر بتراشند و راه جاره اى بيابند» با اينكه 


وى از صحابه نيست! 

ج يزيد را در قتل امام حسين عليه السلام معذور دارند. 

ج براى ابو العاديه در كشتن عمّار عذر آورند. 

ج معاويه را معذور دارند كه امام حسن عليه السلام را سم خوراند. 

ج عثمان را معذور دارند كه قرآن ها را به آتش كشيد. 

ج عمَر را معذور دارند كه كتاب هاى حديث را سوزاند. 

ج براى ابوبكر عذر بتراشند به جهت تأويلاتى كه درباره قتل مالكك و زناى خالدبن وليد با زنٍ او» بر زبان آورد. 


در نتيجه» جون خلفا قانون كذارى كردندء نظريه جواز تقديم مفضول با وجود فاضل يديد آمد. معاويه» يزيد» مروان و يسران 
او همه مفضول اند» ليكن مصلحت اقتضا مى كرد كه مفضول بر فاضل مقدَّم شود. 


اكنون اشاره اى داريم به بخشى از ستمى كه اهل بيت به خاطر استوارى و ياى فشارى بر عقيده شان (و ابقاى دين به دور از 


اسك ورهت) متها عدت 
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موضع امام على عليه السلام 


عد 


نالك نا فق مفو ايت انرق علينا قري بالكمن وة نكانا عن عن قاذ أغر يه ب الثاني كاقةة ذداء بت أذ الضي عَلَى ذلك 
لفل وذ تَفْرِيقَ كلمه المسلمين وَس مَك دمائهم, وَالْنَاسٌ ع ينو عهد بالإسلام وَالدينَ نتف فخض القطية يُفْسِده أدنى 


وَهْن وَيَْكمَهُ كَل تُلُف (0) 

جون خداوند بيامبرش را از اين دنيا برد قريش خلادفت را ويه خود ساخت وما رااز حقّى بازداشت كه از همه مردم به آن 
سزامندتر بودد بم. دريافتم كه صبر بر اين حق كشى» برتر از ايجاد تفرقه ميان مسلمانان و ريختن خون آنهاست؛ جراكه مردم 
كازة سنا ير دقف وكين سحوتان تشكه اكقده از شير يود اند كن عقلقى اضرا قادهى ساعدت عكري تفلف را 
وازكون مى كرد. 


اليك قدت فك | خيقه عَلَى حوب أخيكك اليومَ إجماعَها عَلَى حب رسول الله قَبِلَ اليوم (1)؛ 


كياش كه ادرو زوع عونا كه يقن ذا ين در برابر ماف هف آراى ع كر تدم يفتكم با بر اعرث هعدفت شده 


انك. 


اج در سخن ديكرى مى فرمايد: 


اللْهُءَ إِنى أَسْمَعْدِيك عَلَى قر يش وَمَن أعائهُم فنّهُمْ قد قَطعوا 558 وَأْكفَأُوا إنائى, وَأَجْمَعُوا عَلَى مُنارعَتى حمّاً كنت 
مق غيرق؛ وقالرا: ألا إن فى الك أذ 


ص :6024 
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تَأَْذه وَفى الحَقّ أن + تملقة اشير تكؤريا أومك مُتأْسّفا قَنَطدتُ قإذا ليس لين رافك ولا ذاتٌ ولا مُسَاعَدٌ إل أَهْل بيتى ؟ 


بار خدايا از تو بر قريش يارى مى خواهم كه بيوند خويشاونديم را بريدند و كار را بر من واكون كردانيدند و براى ستيز با 
من فراهم كرد يدنك در حقى - كه از آنِ من بود نه آنان - و بدان سزاوارتر بودم از ديكران» و كفتند: حق را توانى به دست 
آوردء و توانند تو رااز آن منع كرد. يس كنون شكيبا باش افسرده يا بمير به حسرت مُرده؛ و نكريستم و ديدم نه مرا يارى 
استء نه مدافعى و مددكارى جز كسانم 200 


اج و مى فرمايد: 


حَتَى إذا قَبَض الله رَسوله صلى الله عليه و آله رَجَعَ قومٌ عَلَى الأعقاب. وعَالتّهُمُ الشُبْلء وَانُكلوا عَلَى الولائج وَوَصَلموا غَثِرَ الرَحِم 
وَهَجروا التَبت الّذى أمِرُوا بِمَوَدَته وَتَقَلُوا البناة عن رَصٌ أساسه فبِنَؤةُ فى غَثْر مَوضِعه؛ 


وجون خدا فرستاده خود را نزد خويش بردء كروهى به كذشته جاهلى خود بازكشتندء وو با يبمودن راه هاى كوناكون به 
كيرافى وسيلاتنه ويه #وسهائن كدكزة كرودثك بوسعتدة و إن كتويشاوتد كسنعد ال 'وسيلقى كد يه دوستى أن مامون يودذلد 
جدا افتادند؛ و بنيان را از بن برافكندند» ودر جاى ديكر بنا نهادند (). 


ج از امام باقر عليه السلام نقل شده كه به بعضى از اصحابش فرمود: 


اى فلانى» نمى دانى كه ما از ظلم قريش و همدستى آنها عليه خود جه ها كه نديديم! و شيعيان و دوستداران ما از دست اين 


رسول خدا رحلت كرد وخبر داد كه ما به حكومت بر مردم اولى هستيم. امّْرا قريش عليه ما متحد شدند تا اينكه خلافت را از 
معدن آن بيرون آوردند. به حق ما و حت ما عليه انصار احتجاج كردند [تا آنكه بر حكومت سيطره يافتند] آن 


ص: ١٠م‏ 
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كاه يكن :ين اند يكرق نوا مان عياف كرذاتذتك قا اكه تعلافت: ينها بكقع سين تحت شوديزا با ها شكعيد و در براي 
ما جنكك بريا شد! صاحب اين امر [امام على عليه السلام ] بيوسته در حال كذر از راه هاى دشوار و كردنه هاى سخت بود تا 


اينكه به قتل رسيد. 


يس از او با فرزندش حسن عليه السلام بيعت شد و بيمان بستند» ليكن وى به مكر و فريب كرفتار آمد و به سازش وادار شد؛ 
اهل عراق بر او شوريدند تا آنجا كه خنجرى در يهلويش زده شد و لشكرش به غارت رفت و خلخال هاى كنيزانش تاراج 
كرديد. آن حضرت حكومت را به معاويه واككذارد و خون خود واهل بيت خويش را - كه به راستى كروهى اندكك بودند - 
حفظ كرد. 


يس از او بيست هزار نفر از اهل عراق با حسين عليه السلام بيعت كردند» ليكن وفادار نماندند و در حالى كه بيعت آن حضرت 
بر كردنشان بود عليه او قيام كردند و او را كشتند. 


يس از آنء ما اهل بيت» همواره به خوارى و ستم كرفتار آمديم, ناجيز انككاشته شديم و تحقير كرديديم محروم مانديم و به 
قتل رسيديمء به هراس افتاديم و بر جانٍ خود و اوليايمان ايمن نبوديم. 

در اين ميان» دروغ يردازان و انكاركرانٍ حقّ ما فرصت يافتند تا خود را به حاكمان و قاضيان و كاركزارانٍ بدكردار در هر شهر 
وديار نزديكك سازند» احاديث ساختكى و دروغ را روايت كنند و آنجه را ما نككفته ونكرده ايم بازكويند تا مردم را با ما 
دشمن سازند. 

در زمان معاويه - يس از وفات حسن عليه السلام - اين كار شدّت يافت. شيعيان ما در هر شهرى به قتل رسيد و دست ها و 
ياها با كمان [شيعه بودن] بريده شد. هركس دوستى و كرايش به ما را بر زبان مى آورد»ء به زندان مى افتاد يا مالش غارت مى 
كشت يا خانه اش ويران مى شد. اين بلا تا زمانٍ عبيدالله بن زياد (قاتل حسين عليه السلام ) همجنان شدّت داشت و روزافزون 


بود. 


ص: ١/اةم‏ 


شخصى «زنديق » يا «كافر » كفته مى شدء بهتر بود از اينكه «شيعه على » خطاب شود. 


كار بدانجا رسيد كه مردانى خوش نام - و شايد يارسا و راستكو - احاديث عجيبى را در برترى واليان سَلّف بر زبان آوردند؛ 
ماجراها و احاديثى كه هركز وجود خارجى نداشت ورخ نداده بود! شنونده آنها راحق مى انكخّاشت؛ زيرا بسيارى از كسانى 


كه انها را ثقل من كردتدة دروغكر وى هالات [فوديق] شتاععه تدى شداند 403 


ج امام على عليه السلام در سخنى اشاره مى كند كه امّت به كتاب خدا و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله عمل نكردند و 


كراش :ها ديكرق بر آثان جيره كشت: 


عاد وما ا غك تي خط هذه الفوق على ولت حججها فى دينها. لا يَقتَضُونَ أثْرَ نبٌ» وَلا يََتَدُونَ ِعَمٍَ وَصِدَيٌّ) 
ولا يوْمِنونَ بعَيبء ولا يَعفون عن عَيِبء يَعْمَلونَ فى الشبهات وَيَسيرونٌ فى الشَّهَوات» المعروف عندهم ما عَرَفُواء وَالمُنكر عندهم 
ما أنكرواء مَفْرَعْهُم فى الْمُعْضة لاتٍ إلى أنْفسهم وتَغويلهُم فى المهمَاتٍ عَلَى آرائهم» كأنَّ كل امرئ منهم إمامُ نَفْسِه قد أَحَدَ منها 
فيما يَرَى بعُرّى ثقات وأسباب مُحكمات؛ 


در شكفتم! وجرا شكفتى نكنم از خطاى فرقه هاى جنينء با كونه كونه حيّجت هاشان در دين. نه بَى بيامبرى را مى كيرند» و 
نه يذيراى كردار جانشين اند» نه غيب را باور دارند» و نه عيب را وامى ككذارند» به شبهه ها عمل مى كنندء و به راه شهوت ها 
م راوثل مدر وق لافلا ق موس انيت 6 اطاسعلة و ردان ككر لدو كر 317 ابيتة كه آقااو | معتل كر شتكلاف خوة وا 
يناه جاى» شمارند» و در كشودن مهمات به رأى خويش تكيه دارند» كويى هريكك از آنان امام خويش است كه در حكمى 


ص : لاه 
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بيند كه به استوارترين دستاويزها جنكك زده و محكم ترين وسيلتها را به كار برده .)١(‏ 
ج در جاى ديكر مى فرمايد: 


إن الكتاب لَمَعى ما فَارَقتّهِ مد ص حِبتُهُ ققد كنا مع رسول الله صلى الله عليه و آله وَإنَّ المَْلَ َيدُورُ عَلَى الآباء والأبناء والإخوان 
وَالقَرابات» فما نَرْدادُ عَلَى كلّ مصيبه وَشِدَه إلا إيماتا» وَمْضِيًاً على الحقٌ وَتَسليماً للأئر» وصَبراً عَلَى مَهَّ ض الجراح, وَلكنا إنّما 
ْنا تقال إخواننا فى الإسلام عَلَى ما دَخَلَ فيه مِنَّ الزَّيْْ وَالإعوجاج وَالسْبِهَهِ وَالتأُويل؛ 


جه قرآن با من استء از آن هنكام كه يار آن كشتمء از آن جدا نبودم. هماناء با رسول خدا صلى الله عليه و آله بوديم, و به 
خونٍ يدران» و فرزندان و برادران» و خويشاوندانمان دست مى آلوديم» وهر مصيبت و سحتى بر ايمانمان مى افزود» و رفتنمان 
در راه حقٌ بودء و كردن نهادن به فرمان» و شكيبائى بر درد جراحت هاى سوزان. ليكن امروز يبكار ما با برادران مسلمانى است 
كه دو دلى و كجبازى در اسلامشان راه يافته استء و شبهه و تأويل با اعتقاد در يقين دربافته است (5). 


اج و آن كاه كه امام عليه السلام از صفّين باز مى كشتء خطبه اى خواند كه در آن آمده است: 


7 2 4 


... وَالَنَاسٌ فى فَتّن الْجَْدُمَ فيها هلل الدّينء وَتَرَعْرَعَتْ سّوارى اليّقين» وَاخُتَفٌ النَخِرٌ وَنَشْنَتَ الأأملُ وَضاق المَخْرَّجٌ» وعَمى 
المَصّْ در فَالوٌّدى خاملء والعَمَى شامّلء عُصِدَي الرّحمنء ونُصدَرَ السَّبِطانٌء وهل الإيمانٌ فَانْهارَت دَعائمُهء وَتَتَكرت مَعَالِمَةٌ 


30 ه و م 2 2 
وَدرسَ سَت سبلهء وَ عَفت شركه؛ 


واين هنكامى بود كه مردم به بلاها كرفتار بود» و رشته دين سست و نااستوارء و يايه هاى ايمان نايايدار» يندار با حقيقت به 


هم آميخته. همه كارها در هم ريخته. بُرونْشُو كار دشوار» درآمد نككاهش نايديدار» جراغ هدايت بى نور» ديده حقيقت 


ص : 0/7 
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بينى كور همككى به خدا نافرمان» فرمانبر و ياور شيطانء از ايمان رو كردان, يايه هاى دين ويران» شريعت بى نام و نشانء راه 


هايش يوشيده و ناآ بادان 0" 
اج در خطبه ديكر مى فرمايد: 


ما زِلتٌ أنفَظر بكم عَواقِتِ العَدْرِ وَأتََسّمكم بِحِلَيهِ المُغترينء سَتَرَنِى عَنَكم جلبابٌُ الدّين, وَبَصَّرنيكم صق اليب أَقَنتُ لكم 
عَلَى سَدَن الكَقْ فى جوادٌ المضّله» خيث تَلتَفُونَ ولا دليل: وَتَْتَفْدَونَ ولا تميهون؛ 

بيوسته ييمان شكنى شما را مى ياييدم» و نشان فريفتكى را در جهره تان مى ديدم راه دينداران را مى ييموديدء و آن نبوديد 
كه مى نموديدء به صفاى باطن درون شما را مى خواندم؛ و بر شما حكم ظاهر مى راندم» بر راه حق ايستادم» و آن رااز راه 
هاى كمراهى جدا كردم, و به شما نشان دادم» حالى كه مى يوييديد, و راهنمايى نمى ديديدء جاه مى كنديد و به آبى نمى 


رسيديد (51). 
دليلها و شاخصها 
يايدار ماندند و محاصره عرب را تحمل كردند. 


يس از آن» عرب همدست شدند كه ييامبر را به قتل برسانند تا هاشميان نتوانند به خون خواهى او برخيزند. ازاين روست كه 


شرل خا ور ضاي بعاشميان م كرماننة 
اينان در جاهليِت و اسلام از من جدا نشدند و ما و ايشان با هم هستيم (و انككشتان دو دست را در هم فرو برد) 0). 


هاشميان رسول خدا را وانككذاردند واو را تسليم دشمن نكردندء بلكه سير حفاظتى او بودند واتا آخرين لحظه حيات ييامبر 


صلى الله عليه و آله از آن حضرت دفاع كردند. 


ص : ؟/ام 
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ابى يعلى *17: عو*/ - هو/, 


جنان كه عرب (با انسجام و اتحاد) عليه ييامبر صلى الله عليه و آله جنكك ها را سامان دادند» قريش - يس از ييامبر صلى الله 
عليه و آله - بر ستيزه جويى و نابود سازى اهل بيت آن حضرت,. با هم همدست شدند. آنجه را در عهد ييامبر صلى الله عليه و 
آله اعلان كردندء بعد از ييامبر صلى الله عليه و آله توسعه يافت و استوار كرديد؛ جراكه آنان به مشروعيت رأى» مصلحت 


شناسى» دركك ملاكك هاى احكام؛ نهى از تدوين - و ديكر معيارهاى نوبيدا - قائل بودند. 


مى دانيم كه همه اينها بعدها عملى كرديد با اينكه مى كفتند: «رسول خدا هيج كس را جانشين خود نكمارد » ولايت عهدى, 
با استناد به فعل ابوبكر در جانشين ساختن عُمَر مشروعيت يافت. تدوين به جهت كراهت عمرء مكروه و منفور بود و جون ابن 
عبدالعزيز به آن اقدام كرد جايز كرديد. 


با بيروى از عملكرد ابوبكر و عْمَرء به عدم اجتماع نبوّت و امامت قائل شدند و اينكه رسول خدا ارث بر جاى نككذارد. 


بجاست - در اينجا - سخن امام على عليه السلام را هنكامى كه با عثمان بيعت شدء نقل كنيم. عباس - عموى آن حضرت - 
كفت: آيا نككفتم كه به شورا داخل مشو؟ امام على عليه السلام فرمود: 


عموى يدغ عقت ماجر اولقن داق امك شيدق #خمرير وبر ع كدض جداوراى زود كاندان لحت زوف را كاز 
هم) قرار نداده است؟! من مى خواستم به زبانِ خودشء خود را تكذيب كند تا مردم بدانند كه سخن يبشين او دروغ و باطل 


اكر به راستى ييامبر صلى الله عليه و آله ارث برجاى نمى نهد جرا ابوبكر كفت: «عصا و مركب و كفش ييامبر را به على دادم 


» (7)؟ جرا زنان ييامبر ارثشان را از ابوبكر خواستند؟ اينها 


ص :0 /اة 
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امروزه در تاريخ و زندكى مسلمانان جارى است. 


سؤال اينجاست كه دادنٍ كتاب و حكمت و فرمان روايى به آل ابراهيم شكفتى نمى آفريند؛ ليكن از اينكه آل محمّد صلى الله 
عليه و آله بهره مندى آل ابراهيم عليه السلام را يابند» اظهار تعيّجب مى شود؟! خداى سبحان مى فرمايد: 


أمْ يَحْسْدُونَ اناس عَلى ما آتاهُمُ اللهُ مِنْ فَضَلِهِ فَقَدْ آثينا آلَ إِبْراهِيم الْكتاتٍ وَ ال لْحكمة وَ آتَتناهُمْ مُلكاً عَظيماً ١؛‏ 


آيا مردم بر آنجه كه خدا از فضل خويش به آنان دادء حسادت مى ورزند؟! ما به آل ابراهيم» كتاب و حكمت داديم» و فرمان 


روايى بزركى را در اختيارشان نهاديم. 

امام على عليه السلام مى فرمايد: 

والله ما تنقمٌ منًا قريش إلا أنّ الله اختارنا عليهم؛ فأدخلّناهم فى عزنا (1)؛ 

انتقام قريش از ما بدان جهت است كه خدا ما را بر آنها بركزيد! ما آنها را در زمره خودمان د رآورديم. 
بيش از اينء نامه معاويه به محمد بن ابى بكر كذشت كه نوشت: 


يدرت وَعُمَرء اولين كسانى بودند كه حقّ على را رُبودند و با امر ييامبر مخالفت ورزيدندء و در اين كار با هم متحد و همسو 
شدند (5). 


بارى» بلاى اثر يذيرى از انكيزه هاى سياسى و مواضع حكومتى دامن كير فقه شدء و احكام دينى واقعى» به جهت زمينه هاى 
ويه اى كه صاحبان سلطه و خلفاى اهل رأى ديكته مى كردندء ناشناخته ماند. 


ص :01/7 
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در اينجا سخنى را از كتاب الاعتصام مى آوريم كه ابن عربى آن را نقل مى كند و از آنجه كفتيم يرده برمى دارد» ابن عربى 


مى كويد: 


شيخ ما - ابوبكر فهرى - هنكام ركوع و آن كاه كه سر از آن برمى افراشتء دست هايش را بلند مى كرد (مذهب مالكك و 


وى روزى در اقامتكاه ابن شواء )١(‏ در «ثغر » (7؟) - محل تدريس من - هنكام نماز ظهرء نزدم آمد. به مسجد آنجا داخل شد و 
در صف اول ايستاد. من در كنار ينجره رو به دريا يشتٍ سر او نشستم واز شدّت كرما خود رابا نسيم دريا خنكك مى كردم. 
در همان صف منء ابو ثمنه - دريا دار و فرمانده نيروى دريايى - با كروهى از اصحابشء منتظر نماز بود و ب-ه كشتيهاى زير 


لنكر كاه .هى لكريسة. 


جون شيخ فهرى دستانش را هنكام ركوع و يس از آن برافراشت,ء ابو ثمنه و يارانش كفتند: اين مشرقى را نمى بينيد كه جكونه 


به مسجد ما درآمده است؟ برخيزيد و او را بكشيد و به دريا افكنيد» احدى شما را نمى بيند [و مؤاخذه نخواهيد شد]. 


قلبج داشث ازيا كنذه'مئ ذه كفتع؛ سيتحان اللهآ ابن شخص طرطوظئء فقيه عضر اسك| يرسيدئد» جرا وستاقش برا يلد كزة؟ 


كفتم: بيامبر صلى الله عليه و آله اين كار را مى كرد» مذهب مالكك - در روايت اهل مدينه از او - همين است! 


آنان را ساكت و آرام ساختم تا اينكه شيخ از نماز فارغ شد. به جاى سكونت او در آن اقامتكاه رفتم از اينكه رنكك رخسارم 
بربده بود تعتّجب كرد و علّت را جويا شد. من ماجرا كفتم» خنديد و كفت: آيا من لياقت ندارم كه براى اقامه سنّت ييامبر 
كشته شوم؟! 


كفتم: اين كار [عدم تقتتِه] جايز نمى باشد! ميان كسانى هستى كه اككر سنّت را به يا دارى» عليه تو برمى خيزند و بسا خونت را 
ص : /الانثم 


)1(-١‏ . لقب يكى از فقهاى حنبلى است (م). 


ابن عربى استادش - شيخ فهرى - را به تقيه دعوت مى كندء ليكن استاد وى دوست مى دارد كه براى اقامه سنّت ييامبر فدا 


شود. 


موضع بخارى و مسلم در كزينش روايات و راويان» از مثال هاى روشن تأثير انكيزه هاى سياسى در رفتار اشخاص است. اين 
دو تن از مروان بن حكم و ابو سفيان و معاويه و عمرو بن عاص و مُغيره بن شعبه و عبدالله بن عمرو بن عاص و تعمان بن بشير» 
فراوان روايت نقل مى كنند» ليكن از امام حسن و امام حسين عليه السلام - دو نوه رسول خدا صلى الله عليه و آله - روايتى را 


نمى آورند» و بخارى هركز به سخن امام صادق عليه السلام احتجاج نمى ورزد. 


بيشتر كسانى كه بخارى از آنها روايت مى كندء عبارت اند از: ابو هرّيره» عايشه؛ عَمَرهِ عبدالله بن عمر» عبدالله بن عمرو بن 
عاصء. بخارى 558 حديث از ابو هُرَيره 77٠١‏ حديث از عبدالله بن عَمَر و 557 حديث از عايشه روايت مى كند. در حالى كه از 
فاطمه - دختر ييامبر - يكك حديث » واز حضرت على عليه السلام تنها 514 حديث نقل مى كند. 


جرا جنين است؟ آيا ابو هُرَيره و عبدالله بن عَمْرو بن عاصء بيشتر از على به رسول خدا نزديكك بودند؟! يا اينكه حضرت على 
عليه السلام از صحابه اى است كه ابوهريره در توصيف او مى كويد: يرداختن به تجارت او را از ديدار ييامبر صلى الله عليه و 


آله بازداشت! 
حقيقت اين است كه اين نكرش به استوار ساختن روح قرَيشى در شريعتء بازمى كردد. 
از مقداء.روايت شده كه ووؤ شورا يه غبدالرحمان بن عوف كفت: 


اى عبدالرحمان به خدا سوكند, على را رها كردى؛ در حالى كه او از كسانى است كه به حق حكم مى كند و بر محور حق 


عبدالرحمان كفت: اى مقداد. والله» به خاطر مسلمانان اجتهاد ورزيدم! 


ص ://اةم 
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مقداد كفت: مانند آنجه بر سر اين خاندان يس از ييامبرشان آمد, نديدم! در شككفتم از قريش! مردى را واككذاردند كه داناتر و 


عادل تر از او را سراغ ندارم» اى كاش برايش يارانى مى يافتم! 

عبدالرحمان كفت: اى مقداد از خدا بترسء بيم فتنه را بر تو دارم! 

مردى به مقداد كفت: خدا تورا رحمت كندء اين اهل بيت كيان اند؟ و آن مرد كيست؟ 
مقداد كفيك اهل بك فروتداة عبدالمطات الذادى آذ مره على بن اتى طالت ابت لاق 


شايان ذكر است كه عَمَرء عبدالرحمان بن عوف را در ضمن شش نفر اصحاب شورا قرار داد» در حالى كه مى دانست شايسته 
كفع: 


من قرآن را براى مردانى از مهاجران قرائت مى كردم, يكى از آنها عبدالرحمان بن عوف بود (5). 

در تاريخ دمشق به استاد از مالكك بن انسء از زُشرئء از عبيدالله بن عبدالله بن عُته بن مسعود آمده:اسث: 
عبدالله بن عباس به وى خبر داد كه وى در خلافت عمرء براى عبدالرحمان قرآن را قرائت مى كرد 020. 
در ذخائر العقبى به نقل از ابن عباس آمده است كه كفت: 


من براى مردانى از مهاجران قرآن مى خواندم, يكى از آنها عبدالرحمان بن عوف بود. از ابو رافع روايت شده كه كفت: ابن 
عباس جنان همدم عمَر بود كه از اهل 


ص :0/4 
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او به شمار مى رفت» وى قرآن را برايش قرائت مى كرد. اين روايت را ابو حاتم آورده است .)١(‏ 


آرئ» دستاورد ابن شورائ ظالماثة ابن شد كه امر خلافتة» به عثمان و يسن از او يه معاويه و آن كادبة يزيد سيردة شد: و حون 
معاويه صغير بر مسند خلافت يا كذاشتء ستمى را كه در اين «شورا » بر اهل بيت شده بود» حس كردء خطبه معروفى خواند و 
خود رااز خلافت عزل كرد. راوى مى كويد: 


مروان بن حكم - كه ياى منبر بود - به او كفت: اى ابا ليلاء يا مقصودت سُنْتِ عُمَرى است؟ 


معاويه صغير كفت: از من دور شوء آيا دين فريبى مى كنى... عُمَر هنككامى كه خلافت را به «شورا » وانهاد و آن رااز كسى كه 


در عدالتش ترديدى نبود بازداشتء نهايتٍ ستم را به كار بست (1). 
از ييامبر صلى الله عليه و آله در خطبه وداع روايت شده كه فرمود: 


اى مردم؛ عطاى سلطان را تا زمانى كه غرض دنيوى در ميان نيست و براى رضاى خداستء بستانيد! انا آن كاه كه قريش براى 
واكذارنك (0. 


ميان دو خط مشى 
عام ك ريق وافقظ انعد قر [ ويح اكسظعر كقرك او وسول ندا ديك يكيرنا مركه ان لعجا سوال "كرهة كريد ماق ها 
و شما كتاب خدا هست. 


6/٠١ ص:‎ 
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* مدرسه اجتهاد به مشروعيّت اجتهاد ييامبر قائل بود. اما مدرسه «تعئبد محض » آن را انكار مى كرد؛ زيرا مبتنى بر ظن و كمان 


است و ميان فرض و تخمين و جزم و يقين» فاصله بسيارى وجود دارد. 


* مكتب اجتهادى مى كفت كه بيامبر صلى الله عليه و آله براى جانشينى يس از خود؛ وصبت نكرد. اما مكتب اهل بيت» عقيده 


داشت كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به جانشينى حضرت على و اهل بيت عليهم السلام - بعد از آن حضرت - نصٌّ دارد. 


* قريقن وعدورسه اجتهاد از تدويق سنت امير ضلى الله عليه و آله جلو كير كردئد. اما فدرسه اهل بيت به تدوين سدث ببامير 


يرداختند و على رغم شرايط دشوار آن دوران» به تدوين فراخواندنك. 


* مدرسه اجتهاد قائل بود كه «كتاب خدا ما را بس است » و «كتاب خدا را با جيزى نمى يوشانم » اما مدرسه اهل بيت درباره 
قرآن براين باور بود كه: «قرآن در بر دارنده جند وجه است » )١(‏ و فهم حقايق قرآن و تفصيل آياتٍ آن» جز از طريق سنت و 


تفسير كسانى كه از سوى خدا طلايه دارانٍ علم قرآن اند» امكان ندارد. 


* مدرسه اجتهاد به اينكه سخن صحابى بر قرآن عرضه شودء تن نمى داد» بلكه قول و عمل صحابى را مخصّص قرآن مى 
دانست. اما مدرسه اهل بيت به لزوم عرضه كلام آنها به قرآن و طرح آنجه بر خلافٍ قرآن باشدء فراخواند. از امام صادق عليه 
السلام روايت شده كه فرمود: «هركاه برايتان حديثى را كفتمء خواستكاءِ قرآنى آن رااز من بيرسيد » (5) يا فرمود: «سخن مرا 


بر كتاب خدا عرضه بداريد» آنجه را موافق با قرآن بود بركيريد و آنجه را بر خلافٍ قرآن بود دور افكنيد » (). 
ص: 6/١‏ 
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؟-(73) . المحاسن :١‏ 7284 » باب /ا حديث 88"؛ اصول كافى :١‏ 09» باب الردٌ إلى الكتاب والسنّه. حديث 2. 


*- 0" . الاستيصار ٠ :١‏ », باب ؟5١١.‏ حديث /4128. 


*# مدرسه اجتهاد در احكام شرعى قائل به تصويب بود؛ زيرا به عدالت صحابه اعتقاد داشت. اما مدرسه اهل بيت» مخطئه (1) 


بود. 


* مكتب اجتهاد به صيحت رواياتى كه در كتاب بخارى و مسلم آمده. قائل است. اما مكتب تعتّدء همه آنجه را در كتاب هاى 


اربعه هسث» صحيح نمى دائدك. 


* مدرسه اجتهاد در بسيارى از احكام شرعى (مانند قضاوت و...) عدالت را شرط نمى داند و نماز يشت سر هر نيك وكار و 


ص : 6/5 


1-١‏ . مخطنه: يعنى حكم واقعى خدا تابع آنجه صحابى يا مجتهد فتوا مى دهد» جعل نمى شود. ممكن است حكم مجتهد با 
حكم واقعى خدا مطابق باشد و ممكن است بر خلافٍ حكم واقعى يا ناساز كار با آن درآيد (م). 


تثبيت دو روش دو دورةٌ امويان 
اشاره 


ص 0/1 


ص : 6/5 


آن كاه كه تدوين حديث؛ نزد اصحاب تعتّد محض - على رغم كوشش هايى كه اركانٍ آن را از بين برد - استقرار يافت» 
مكتب اجتهاد ضرورى ديد كه دوشادوش آنها قافله اش را حركت دهد و جيزى دراين عرصه تقديم دارد تا در آينده در 
قانون كذارى با مشكل رو به رو نشود؛ زيرا تأخير تدوين به معناى ضايع شدن و نابودى حديث بود. از اين رو هواداران اين 
مكتب كوشيدند تا بديلى را براى تدوين يديد آورند كه بتواند با مكتب «تعئد محض » مقابله كند؛ به همين جهت, هشام بن 


عبدالملكك - و در نقل ديككر عمر بن عبدالعزيز - به ابن شهاب زُهْرى (م 0175-) دستور داد كه به تدوين سنّت بيردازد. 

.١‏ خلفا و تدوين حديث 

از معمّره از زُهْرى نقل شده كه كفت: 

ما كتابت علم را نابستد مى :دانستيم ذا إينكه اين أكرا ها راابر آنبواداشسد وير ان شديم كهيج كبنررا از آن مع نكيم 403 
در نقل ديكر آمده است: 

فرمان روايان از من كتابت را خواستند» برايشان نوشتم؛ از خدا شرمم آمد كه براى غير ملوكك. حديث ننويسم (1). 

از ابو المليح حكايت شده كه كفت: 


ص :6/6 
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ما اميد نداشتيم كه نزد زُهْرى حديث بنويسيم تا اينكه هشام او را مجبور ساخت كه براى فرزندانش بنويسد. در بى آن مردم 


حديث را نوشتند 02). 
دن كتاب أخنواء على السئه المحقديه آهده اسث: 


ابن شهاب از مخالفانٍ هشام بود, ليكن ديرى نياييد كه از ملازمانٍ او شدء با وى حج كزارد و هشام او را معلّم فرزندانش 
ساخت (5). 


آنجه ما را در سلامت و خودجوشى اين امر و صدق تنبت خلفا به شكك مى اندازد اين است كه نهى كنند كان از تدوين در 
موضع آنها را نسبت به حديث در زمان عُمَر و عثمان و معاويه مى دانيم كه به تأييد اين خلفا و يبروى از آنها يرداختند» و بر 


موضع كيرى هاى ابو سفيان و معاويه و يزيد نسبت به ييامبر و رسالت» 1 كاهيم. 


اكر در رفتار ابو سفيان با قبر حمزه - عموى بيامبر صلى الله عليه و آله - درنكك ورزيم ودر سخن معاويه به مُغِيره» آن كاه كه 


به كوفه درآمدء نيكك بينديشيم» حقايق بيشترى را درمى يابيم. 


ابو سفيان در حالى كه لككد به قبر حمزه مى زد مى كفت: اى ابا عماره امرى را كه برايش با شمشير به جان هم افتاديم 


[اكنون] در دست نوجوانان ما درآمده و بازيجه آنان كشته است (02. 


از مُغيره نقل شده كه از معاويه خواست كه از آزار بنى هاشم دست بردارد؛ جراكه اين كار نامش را يايدارتر خواهد ساخت» 
معاويه در ياسخ كفت: 


ص :6/8 
0-1 عليه الأوناء ا ون 


00-7 أضواء على الله الميحقديه: +12 
*-(") . شرح نهج البلاغه 18: 176 . 


جه خيال خامى! به بقاى كدام نام دل خوش سازم؟! قبيله «تيم ؛ قدرت را به دست كرفت و آنجه را در توان داشت انجام داد. 


ولى هنوز نمرده بود كه نامش از ميان رفت مكر اينكه كسى نامى از ابوبكر به ميان آورد. 


يس از او قبيله هدى » فرمان روا شدء ده سال رنج برد و تلاش كرد ولى بيش از مرككء نامش از ميان رفت مككر كسى اسمى 


براى ابن ابى كبشه )١(‏ هر روزه ينج بار بانكك زده مى شود كه: «أشهد أن محترداً رسول الله )؛ كواهم بر اينكه محمد رسول 


اى بى يدرء بعد ازاين نداء كدام عمل باقى مى ماند؟ و جه نامى دوام مى آورد؟ به خدا سوكند, جاره اى نداريم جز اينكه 
آنان را يكى يس از ديككرى زنده به كور سازيم (0. 
وآن كاه كه معاويه به كوفه درآمد» كفت: 


به خدا سوكند, با شما نجنكيدم كه نماز و روزه و حج كزاريد و زكات دهيدء مى دانم كه اين كارها را انجام مى دهيدء با 


شما كارزار كردم تا فرمان روايى كنمء خدا امارت را به من داده بود و شما خوش نداشتيد (). 


بنابراين» جككونه مى توان احكام رااز مصدرى كرفت كه قدر و منزلتٍ آن - نزد بيامبر - اين است واز مردى ستاند كه 


موضعشان نسبت به رسالت جنين است؟ با اينكه مى دانيم بعضى از آنها بر زبان ييامبر لعن شدند. 


جكونه به مرويات آنها دل آرام كيرد و آنان را بر ذخاير سنْت امين بدانيم, با اينكه مكر و خدعه شان را مى شناسيم و آكاهيم 


ص : //6 


)1(-١‏ . نام جد مادرى ييامبر صلى الله عليه وآله كه معاويه براى تحقير ييامبر صلى الله عليه وآله اين لقب را آورد (م). 
1- (9) . شرح نهج البلاغه 8: 1٠١‏ (متن از اين مأخذ است) المسترشد (طبرى): .8٠١‏ 
*- (" . مصنّف ابن ابى شيبه 2: 141 » حديث 40808 تاريخ دمشق 24: 18٠‏ ؛ سير اعلام النبلاء "!: 11 ؛ البدايه والنهايه: 
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جكونه سنّت با اجبار (واعمالٍ فشار) تدوين مى كشت وخوب وبد آن بر همه الزامى كرديدء در حالى كه بيش از آن [در عهد 


خلفا] به شدت از تدوين آن جلوكيرى مى شد؟! 


در شرح صحيح مسلم تُووى آمده اشسيت: 


لفن نذا وريه أو تمن لكر سك 
كفت: اى ابن عّاس» جرا حديثم را نمى شنوى؟ از رسول خدا برايت حديث مى خوانم و تو كوش نمى كنى!! 


ابن عباس كفت: زمانى تا مى شنيديم مردى مى كفت «قال رسول الله ؛ جشم ها وكوش هايمان سوى او تيز مى شدء اما زمانى 


كه مردم به هر سره ونا سره اى دست يازيدند, ما جز آنجه را مى شناسيم ازمردم نمى يذيريم (1). 


آرى» سياست اموى بر تحريف و تهديد بنا نهاده شد در حين اينكه حقايق نزد محدّثان و حاملان آثار واضح بودء ولى قدرتٍ 


نماياندن آنها را نداشتند. 
در فتح البارى آمده اهينة: 


هشام بن عبدالملكك از زهرى خواست كه روايتى بسازد مبنى بر اينكه آيه ..وَ الَذِى تَوَلَى كبرة مِنْهُعْ لَهُ عَذابٌ عَظِيمٌ ؟١)‏ (وآن 


كه بخش عمده اى از دروغ سازى را بر عهده داشت, برايش عذابى يزوكك است) دربازة على ثازل شده است» 0900 
در حالى كه مى بينيم زهرى به مُعَمّر درباره حضرت على عليه السلام حديثى را روايت مى كند و به او مى كويد: 


دارند. 


ص ://6 


. 188 :# حديث ل؛ تهذيب الكمال‎ . "١ صحيح مسلم‎ .)1(-١ 
.1/ فتح البارى 00 اع"‎ . 0-١ 


مَُمر مى كويد: يرسيدم: اى ابابكر» جرا با آنان همراه شدىء با اينكه اين سخن را شنيدى؟! 


كفت: اى شخصء بس كن! آنان در اموال (و خوش كذرانى ها)شان ما را شريكك ساختند, ما هم به خواسته هايشان تن داديم 
)400 

در نامه امام سيجاد عليه السلام به زُهرى» ترسيم حال وى و تنكنايى كه حكومت آن زمان كرفتارش ساختء آمده است: 

خدا ما را از فتنه ها مصون دارد واز آتش دوزخ بر تو رحم كند» در حالى هستى كه سزامند ترححُمى! خدا نعمت هاى فراوانى 
بر تو ارزانى داشت» تنى سالم به تو داد و عمرت را طولانى ساخت و با آكاه ساختن به قرآن وفقاهت در دين و شناختٍ سنّت 
نكر كه فرذائ قيامت جه باقن ضواهى داشت آن كاه كه دن حضور هنذا باستى و از تو بيرسد كة تعمت هايقن را حجكوثة 
ياس داشتى و حيّجت هايش را حكونه ادا كردى؟! ميندار كه خدا عذرت را مى يذيرد واز تقصيرت درمى كذرد! اين خيالى 
است خام» جنين نيست» خدا در قرآن از عالمان ييمان كرفت كه: «لنبيننه للناس و لا تكتمونه- آنجه را مى دانند براى مردم 
تبيين كنند و كتمان نسازند ) 750). 

بدان كه كمترين كتمان و سبكك ترين كناه تواين است كه با نزديكى به ظالم و خدمت كزارى به اوه وحشت وهراس را از 


دلش زدودى وراه تجاوز و ستم را برايش هموار ساختى! 
قدي يفن 5ه 1ن ايتكه ا فرد اف بامتعويد #امظيائيت والداقت نقوى و يسرم أطانتك بر قلق #إفان ادر 


ص :6/4 


01-1 متاق اين مغازك + 8# تحديق /141؛ جراغر المطالب 58841 (بالويس)؛ مت البقيية 8 


)١(-١‏ . آل عمران//ا18. 


تو مال از دست كسى كرفتى كه حق عطا و بخشش نداشت و حق را به حق دار باز نكرداند! آن كاه كه تو را به خود نزديكك 


ساخت باطلى را رد نكردى و دوستدار كسى شدى كه با خدا دشمنى ميورزد! 


آنها تورا براى اين خواستند كه با محوريت تو سنكك آسياى ستمكرى هايشان را بجرخانند و تو را يل عبور از بلاها سازند و 


توقياقن بزاع كشراهى بق بلقه كو براق ستمكارض شاناى مروف بزاف زاعى كدوو بيش كرفية اندا 
به وسيله تو مردم را نسبت به علما به شكك مى اندازند و دل هاى نابخردان را سوى خود مى كشند! 


عملكرد زبده ترين وزيران و قوى ترين ياران آنها به ياى كارى كه تو در اصلاح نمايى فساد آنها و رفت و آمد خاص وعام 


به دربارشان مى كنى» نمى رسد. 


حقدو نجه را به تومن دهتن :دز برابر انبحه ال تو هى كيرئذة اند كك اسث! كطرية بهرة ها وابرايت «اشعتد وييشترين ويرانى 


هارا نصيبت ساختند! 


به فكر خود باش كه كسى جز خودت غم خوار تو نيست! خود را حساب رسى كنء بنكر شكر تو نسبت به كسى كه تو را در 


خرزةبو كلذق نعسة هايشن خرق ساعف» حكرنه اشت؟! 


جقدر بيم دارم از اينكه جنان باشى كه خدا در كتابش فرمود: ٠يس‏ از آنان كسانى ناشايست روى كار آمدند كه نماز را تباه 


كردند واز شهوات ييروى نمودند... ») 02)... 52). 


معاويه جهار هزار درهم به سَمرَه بن جندب داد تا روايتى بسازد كه مفاد آن اين باشد كه آيه وَ مِنَ النّاس مَنْ يَشْرى نَفْسَهُ ابتغاء 
تواتك الله .ى )نو كشا :آذ اقنان يها 


694١ ص:‎ 


.)0(-١‏ مريم/64. 


)9(-١‏ . تتحف العقول: /إلا؟. 


براى رضاى خدا خود را فدا مى سازند) درباره ابن ملجم - قاتل امام على عليه السلام - نازل شده استء و سَ مره اين كار را 


)1١( كرد‎ 


ساخت احاديثى مى يرداختند كه براى حكومت سودمند باشد واحاديثى را كه ناخوشايند صاحبان قدرت بود تكذيب ومنع مى 


كردنك. 
مدائنى مى كويد: 


احاديث ساختكى فراوانى رُخ نمود و بهتان و دروغ منتشر شد و محور كار فقها و قاضيان و واليان قرار كرفت. بلاى بزركك 
مردم, قاريانٍ رياكار و كم مايكانٍ عابد نما بود كه حديث مى ساختند تا نزد واليان منزلت يابند ودر شمار نزديكان آنها 


درآيند و از اموال و املاك و منازل بهره مند شوند. 


اين اخبار و احاديثء» به دست ديندارانى افتاد كه اهل دروغ و بهتان نبودندء آنها را به كمان اينكه حق است يذيرفتند و نقل 


كزوللهة و اكر من «الستتن كه انها باطل الست روايت تمن كردتد معدن به انها فى شدند لكل 
دهلوى در رساله الإنصاف مى نويسد: 


جون دورة خلفاى راشدين يايان يافت» خلافت به كسانى رسيد كه به ناحق و بى استقلال علمى در فتاوا و احكام؛ آن را به 


دست كرفتند. از اين رو به استعانت از فقها و همراهى با آنها - در همه احوالشان - ناجار شدند. 
شمارض ال غلشاي طراز اول :باقن :ودتف ليكو نا دوخواشق أن انها مى شددفى كر نديد و دورق من مسد 


اهل اين دوران [ [و آنان كه عالمان راستين نبودند] با اعراض عالمانٍ واقعى؛ ديدند كه امت به آنها روى آوردندء ازاين رو 
براى رسيدن به عزِّت (جاه و مقام) به كسب علم دست يازيدند [و به خلفا روآوردند] در نتيجه؛ فقها كه تا يبش از 


09١ ص:‎ 


. 157 :١ شرح نهج البلاغه : 1 شواهد التنزيل‎ . )1(-١ 
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ايف بهةةتبالشان فى آامدند عورف دثباله رو كشتتد ويس آل انكه بااووى كرداتن او سلاطية غزيز بوةتتهيا ووف اوزدن ابه 
آنها ذليل شداند مكر كسن. را كه خهدا توفيق داذ 333 


در مناقب امام انئ حنيفه املة اسيت: 


هنكامى كه از سوى يكى از حاكمان اموى ابو حنيفه براى ياسخ به يكك مسئله فقهى احضار شدء كفت: كلمه استرجاع را بر 
زبان آوردم (7)؛ جراكه در آن مسثله؛ نظرم مطابق قولٍ على رضى الله عنه و دين دارى ام به آن بود [با خود انديشيدم كه] جه 
كار كنم؟ 


سبس تصميم كرفتم سخن راست را بككُويم و فتوا به دينى دهم كه با آن خدا را مى برستم. 


اين امر بدان جهت بود كه بنى اميه به قول على فتوا نمى دادند و اعتنايى به آن نمى كردند... در اين عصرء نام على برده نمى 
شدء بين مشايخء علا-متٍ نام على وازه «شيخ » بود مى كفتند: شيخ مى كويد... بنى امدّه مردم را منع كردند از اينكه 
فرزندانشان را «على » بنامند» و هركس نام فرزندش را على مى كذارد» در معرض بلا قرار مى كرفت 020. 


تزديكك به اين سكن ال حسن بصرى تقل شده اسث. از يونس بن عبد حكايث شده كه كفت: 
به حسن بصرى كفتم: اى ابا سعيد» تو با آنكه رسول خدا را دركك نكرده اى» مى كويى: «قال رسول الله ؛ (رسول خدا فرمود)! 


حسن ياسخ داد: اى يسر برادر» جيزى را از من يرسيدى كه احدى قبل از تو نبرسيد! اككر نزدم قدر و منزلت نداشتى ياسخت 


ص :0947 


1( تكاه كنيد نه: وشاله الانضاف در ذائره المعارق فريك وجدى ماده لجهد ): 


1- (1) . يعنى با خود كفتم: كارم تمام است! (م) 
*- (") . الإمام الصادق والمذاهب الأربعه :١‏ 92" (به نقل از مناقب الإمام أبى حنيفه :١‏ /1117). 


رسول الله » (رسول خدا فرمود) مقصود على بن ابى طالب است جز اينكه شرايط زمانى به كونه اى است كه نمى توانم نام على 


را بر زبان آورم .)١(‏ 

از شَعْبِى نقل شده است كه كفت: 

با آل ابى طالب جه كنيم؟! اككر آنان را دوست بداريم كشته مى شويم, و اككر دشمن بداريم به دوزخ درمى آييم (. 
شيخ ابو جعفر اسكافى مى كويد: 


معاويه كروهى از صحابه و تابعين را كماشت تا اخبار قبيحى را درباره على روايت كنند كه دربردارنده طعن و نفرت از على 


باشد» و كارمُزد شايان توجهى براى آن تعيين كرد كه ه ركسى را به رغبت وامى داشت. 


كسانى جون ابو هُرّيره؛ عمرو بن عاصء مُغيره بن شعبه (و از تابعين» عَرْوّه بن زبير) اخبارى كه معاويه را خشنود مى ساخت 
برايش جعل كردند (00. 


ابن عَرَقَهِ - معروف به تَفْطَوَيْهِ - مى كويد: 

بيشترين احاديث دروغين در فضائل صحابه؛ در روزكار بنى اميه يديد آمد. مردم براى تقرّب به آنان حديث مى ساختند: 
جراكه كمان مى كردند آنان با اين كار بنى هاشم را خوار و زبون مى سازند (5). 

آرىء اين موضع كيرى ها بود كه امام باقر عليه السلام را برانكيخت تا به صراحت بر زبان آورد كه: 

َيه النّاس علينا عظيمه؛ إن دَعَؤْناهم لَّمْ يَسْتَجِيبوا لناء وإن ركاه ل بيكدوا بغيرنا (8)؛ 


ص :60947 
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ما كرفتارى بزركى با اين مردم داريم؛ اكر آنان را [به آيين حق] دعوت كنيم» نمى يذيرند؛ و اككر رهاشان سازيمء به غير ما [و 


حقايقى را كه ما مى ككوييم ودين درست را عرضه مى داريم] هدايت نمى يابند. 

از امام على بن حسين عليه السلام روايت شده كه فرمود: 

ما زِلُّم تقولون فينا حتّى بَعُضْئّمونا إلى النّاس (1)؛ 

بيوسته درباره ما بدكويى كرديد تا اينكه ما را بيش مردم دشمن ساختيد (و كينه توزى نسبت به ما را در دل ها نشانديد). 

و در دعاى امام ستجاد عليه السلام آمده است: 

لهم إنَّ مردًا الْمَقَامَ لِحَلَفَاتك وَأَضْ فيائك... حَتّى عاد ص خْوَتُك وَخُلَفَاوْك مَغْلُوبينَ مَفْهُورِينَ متترينَ» يَرَوْنَ ‏ حكمك مودلا 


وَكتابك مَنْبُوذا وَفْرَائْضَك مُحَوّفَهٌ عَنْ جِهَاتٍ أشْرَاعك. وَسْئَنّ نيك مَبْرُوكةٌ (1)؛ 


بروردكاراء اين مقامء از آن خلفا و بركزيدكَانٍ توست... تا اينكه بركزيد كان و جانشينان تو [در روى زمين] به قهر و غلبه 
كرفتار آمدند و حقّشان ربوده شد؛ ديدند كه (حاكمان جور) حكم تو را تغيير دادند و كتابت را دور افكندند و فرائض [و 


احكام] شريعت تو را تحريف كردند و سنت هاى ييامبرت را وانهادند... 
ونيز در تبيين اختتالاف امت مى فرمايد: 


جه حالى خواهند داشت آنان كه در دام افراط و تفريط كرفتار آمدند و به خود واكذاشته شدند تا در كمراهى ها و تاريكى 


ها فرو رونك... 


دسته اى از اين امّت به بهانه اخلا-ءص در ديانت» از امامان دين و خاندان نبوّت جدا شدند و خود را در حتكال رهبائيت 


انداختند و به زياده روى يرداختند؛ اسلام را بسيار نيكك توصيف كردند و خود را با سنّت هاى نيكو آراستند تا اينكه 


ص :0945 
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؟-(5) 7. الصحيفه السجاديّه‎ 


زمانى طولانى كذشت (و آرزوهاشان برآورده نشد) و مقصد و مسافت به نظرشان دور آمد و به محنت هايى سخت آزموده 


5 
در اين هنكام؛ از راه هدايت و نشانه نجات روى برتافتند و به شيوه نياكانشان ب ركشتند. 


كروه ديكر درباره ما كوتاهى ورزيدندء به متشابهات قرآن احتجاج كردند و قرآن را با آراى خود به تأويل بردند و به اخبار 
مأثور تهمت زدند؛ با ترفندٍ تن آسايان - بى فروغى از كتاب و دستاويزى از علم راستين - در شبهه ها و ظلمت ها كام نهادند 
و ينداشتند كه رشد يافته اند. 

تسل ارت ان يه كنا رباد تقل؟ شاخص فاص ملك ودين نا امعلاف وعد وسدكى از ساق رفك ينفيس يعض .ديكر را تكثير 
مى كنندء در حالى كه خداى متعال مى فرمايد : وَ لا تكونُوا كالَذِينَ تَفرَقَوا وَ اخْتَلَفُوا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ البَيّناتٌ «جونان كسانى 


نباشيد كه دجار تفرقه شدند و با وجود دلايل روشنء اختتللاف كردند » 12). 


آيا براى ابلاغ حيجت و تأويل حكمت,ء جز ائمه هّدى و نور افكن تاريكى ها - كسانى كه خدا به آنها بر بندكان احتجاج كرد 


واخخلق واب خشت يه حال عوه واتكذاشت كس ووه اعساة هينت؟ 


آنا جز از شاعساو دركت ميا ركف تبقت و بتاباع ير كزيد كاتني كه كيدا يليد زا ان آثاث زدوهى باكف :ىو ياكيزه شان ساعمةيو 


از آفات آنها را مصون داشت و مَوَدَّ تشان را در قرآن واجب ساختء كسى را مى شناسيد و مى يابيد (5)؟! 
ونيز آن حضرت به شخصى كه با او در يكك مسئله شرعى فقهى مشاجره مى كردء فرمود: 


ص :60946 


.١٠١0/نارمع آل‎ .)١(-١ 
.44- 94 ؟-(5) . كشف الغمّه؟:‎ 


يا هذاء لو صِرْتٌ إلى منازلناء لآرَيْناك آثارٌ جبرئيل فى رحالنا؛ أقَيكونٌ أحدٌ أَعلَمَ بالشنّه ما (01؟! 


اى مرد» اكر به منازل ما آمد و شد داشتى» رد ياى جبرئيل را در آنجا به تو نشان مى داديم! آيا كسى هست كه به سنّت ييامبر 


اؤيها داثائر باشد؟! 

و نيز مى فرمايد: 

إنَّ دينَ الله لا يُصِابُ بالعُقُول الَاقِصَه والآراءِ الباطله والمقايبس الفاسِدّه؛ لا يُصابٌ إلا بِالتَسليم؛ فَمَن سَلُمَ لنا سَلِمَ وَمَن اقْتَدى بنا 
هُدِى؛ ومن كان نمل بالقياس وَالكَأى مَلّك (١)؛‏ 

با عقل هاى ناقص و آراى باطل و قياس هاى فاسدء دين خدا به دست نمى آيدء به دين خدا جز با تسليم نمى توان رسيد؛ 
هركس تسليم ما شود سالم مى ماند» هركه به ما اقتدا كند هدايت مى شود؛ و هركس شيوه قياس و رأى رادر بيش كيرد به 
ابن زهره مى نويسد: 


بى كمان در اختفاى بسيارى از آثار «على » در قضاوت و فتواء حكومت اموى دست داشت وكرنه معقول نيست كه «على ») را 
بالاى منبرها لعن كنند و علما را واكذارند كه علم او را حديث كنند و فتاوا و اقوالش را بازكويند؛ به ويزه در آنجه به اصل 
حكومت اسلامى ارتباط مى يابد 020. 


تفصيل سخن در اين باره» فرصت ديكرى را مى طلبد. از آنجه ابن اثير نقل مى كند مى توان دريافت كه اصحاب تدوين در 


دورة حتجاج جه روزكارى داشتند» وى مى كويد: 
ص :6098 
)1(-١‏ . نزهه الناظر (حلوانى): 45. 


؟-(5) 1 كمال الدين: عل باب زفرة حديث 4 


*- () . تاريخ المذاهب الإسلاميه: 18؟-585. 


حتجاج بن يوسف از سوى امويان والى عراق شد. وى به دست جابر و كردن سهل بن سعد ساعدى و انس بن مالكك مُّهر زد. با 


اين كار» مى خواست تحقيرشان كند تا مردم از آنها دورى كزينند و به حرف و حديثشان كوش ندهند (1). 


". اهل بيت عليهم السلام و تدوين 


به تواتر ثابت است كه اهل بيت عليهم السلام تدوين را جايز مى دانستند. امام على عليه السلام با خط خودش و املاى رسول 


خدا صلى الله عليه و آله صحيفه اى را نوشت كه طول آن به هفتاد ذرع مى رسيد (5). 


دكت رقعت قززى عبدالنطلنة روابات ابن ممحفة رات كه دن :يوان فقه براكندة الل حدر كتاى كره اوزدة و آذارا صحف 


دراسه توثيقته فقهيه (7)ناميده است. 


ص :/6917 


)١(-١‏ . الاستيعاب 7: 28 » ترجمه 84١٠؛‏ اسّد الغابه ؟: 788 ترجمه سهل بن سعد. 

؟- (1) . نككاه كنيد به: اعيان الشيعه :١‏ 70” .در «من لا يحضره الفقيه : 518 » حديث 8415 » از حسن بن فض ال از امام على 
بن موسى الرضا عليه السلام روايت شده كه فرمود: امام نشانه هايى دارد؛ او داناترين» حاكم ترين» يرهيزكارترينء بردبارترين» 
شجاع ترين» بخشنده ترينء عابدترين... مردمان به شمار مى رود. نزد او صحيفه اى است كه نام هاى شيعيانش - تا روز قيامت 
- در آن ثبت مى باشد و نيز صحيفه اى كه اسم هاى دشمنانش تا روز قيامت در آن نوشته شده است. نزد امام جامعه هست» 
صحيفه اى كه طول آن به هفتاد ذرع مى رسد و آنجه را آدميان نياز دارند در آن كرد آمده است. نزد امام جفر اكبر و جفر 
اصغر مى باشدء» كه يوست بزو قوجى است و در آن همه علوم حتّى بهاى يكك خراش و يكك تازيانه يا نيم و ثلث تازيانه» در 
آن هست؛ و نزد امام مصحف فاطمه عليهاالسلام است (عيون اخبار الرضا عليه السلام :١‏ "191, باب 219 حديث .)١‏ 

دا(" . ابن كانت و سال اوددر علب حاب قد. 


اين صحيفه نزد ائمه عليهم السلام وجود داشتء آن را از يكديكر ارث مى بردند ودر حفظ و نككهدارى آن كوشا بودند. از 


امام حسن عليه السلام روايت شده كه فرمود: 


إن العلم فينا وَنَحْنٌ أهله. وهو عندنا مجموعٌ كله بك ذافيره» وإنّه لا يَثِدُتٌ شي ء إلى يوم القيامه حَتَى أزش الْحدُش إلآ وهو 
عندنا مَكتُوبٌ بإملاء رَسُولٍ الله وَخط على بِيَدِه (1)؛ 


علم در ميان ماست و ما اهل آنيم. همه علم نزد ما كرد آمده است و تا روز قيامت جيزى رخ نمى دهد - حتّى تاوانٍ مالى يكك 
خراش - جز اينكه با املاى ييامبر و دست خط علىء نزد ما مكتوب است. 


وآن كاه كه از رأى يدر آن حضرت در «خيار (5) ) سؤال شكء» دستور داد صندوق كتاب هارا بياورندك. از آن» صحيفه زرد 


رنككى را بيرون آورد كه قول على عليه السلام درباره خيار در آن نوشته شده بود (). 


اين كتاب [بعد از امام حسن عليه السلام ] نزد امام حسين عليه السلام قرار كرفت» و سيس نزد امام ستجاد عليه السلام و بعد از 
او نزد امام باقر عليه السلام 06 ذا 


روشن است كه فرزندان امام على عليه السلام به اين صحيفه اهتمام بى نظيرى داشتند» حتّى مصيبت هاى سهمكين امام حسين 
عليه السلام را بازنداشت از اينكه اين صحيفه را نزد دختر بزركش فاطمه به امانت سيارد تا آن را به امام سيجاد عليه السلام 
بدهد و اين كتاب ها به عنوان ذخايرى از كنجينه آل محمد و امانت ييامبر صلى الله عليه و آله نزد آنان يايدار بماند (ه). 


ص :/6094 
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؟-(35) ؟. اصطلاحى است در فقه به معناى حق فسخ يا امضاء در معاملات. 

العلل ون بصعي )ا دعام 

؟- (6) . نكاه كنيد به: بصائر الدرجات: 196 باب فى الأثمّه أن عندهم الصحيفه الجامعه... 


ه- (0) . اصول كافى :١‏ 0:, حديث ١؛‏ بصائر الدرجات: 188 باب 11 حديث 4. 


اهميتٍ اين صحيفه بدان يايه است كه حضرت فاطمه زهرا عليها السلام به كنيزش فضّه (آن كاه كه صحيفه را نيافت) فرمود: 
وَنحكك! أطلبيهاء فإنّها تَعْدِلُ عندى عستا وحُسَيناً (١)؛‏ 


اين اهتمام؛ بى حساب و كتاب و ناشى از وابستكى ها و علاقه هاى شخصى نبود زيرا هم طرازى اين صحيفه با دو ريحانه 
بيامبر صلى الله عليه و آله امرى است كه درنكك و تأمّل فراوانى را مى طلبد؛ جراكه علم نهفته در اين صحيفه برابرى مى كرد با 
علمى كه امام حسن و امام حسين عليه السلام از رسول خدا صلى الله عليه و آله داشتند» واين صحيفه براى مسلمانان» همان 


نقشى را ايفا مى كرد كه امام حسن و امام حسينعليهم السلام براى امت ييامبر صلى الله عليه و آله عهده دار بودند. 


اين رعايث فزاينده مكتب تعد را از مدونات. - به طور كلى - و از كتاب امام على عليه السلام به طور ويزه نزد «مكتب رأى و 
اجتهاد » نمى يابيم. ابوبكر كتابش را سوزاند؛ عمر كتاب هاى ديكران را آتش زدء عثمان قرآن ها را به آتش كشيدء معاويه 
دستور داد كه حديث كم بر زبان آيد مككر حديثى كه در عهد عُمَر روايت شده باشدء ديكر خلفا نيز بر همين رَويّه بودند. بر 
خلاف اهل بيت عليهم السلام كه از آغاز تشريع اسلامى و نزول وحى تا زمان هاى متأخحرء از تدوين بازنايستادند و در حفظ 


مدوّنات خود كوشيدند. 

رسول خدا صلى الله عليه و آله حضرت على عليه السلام را به تدوين فرا خواند و به او فرمود: 
آنجه را املا مى كنم بنويس! 

حضرت على عليه السلام يرسيد: اى رسول خداء مى ترسى از ياد ببرم؟! 


ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: نهء از خدا خواسته ام كه همه جيز را به خاطرت بسبارد واز يادت نبرد» ليكن براى شريكانت 


صص :60914 


)1(-١‏ . المعجم الكبير ؟7: »6١‏ باب ما أسندت فاطمه. 


ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: امامان از نسل تو .)١(‏ 


به اين ترتيب يقين مى كنيم كه ييامبر صلى الله عليه و آله خواست شريعتش را به وسيله تدوين نزد اهل بيت عليهم السلام و 
ديكران» حفظ كند تا مُدوّنات به عنوان ذخاير علمئ براق تسل هاى آيندة مسلمانان - در عصرهاى بعد - باقى يمائد. 


روى آورى امامان اهل بيت به كتاب امام على عليه السلام و نككريستن در آن و ديكران را بر آن شاهد كرفتن؛ در راستاى 
استوار سازى حرف ها و نقل هاشان صورت مى كرفت واينكه آنان كزاف واز رأى خويش سخن نمى كويند, بلكه بياناتشان 
در كفتار ييامبر صلى الله عليه و آله ريشه دارد واز خاستكاه وحى برمى خيزد. 


از امام صادق عليه السلام روايت شده كه مى فرمود: 


ها ]را دارد (5)؟! 


و در ارشاد مفيد مى خوانيم كه امام سيجاد عليه السلام به فرزندش امام باقر عليه السلام فرمود: 
فرزندم» بعضى از اين صحيفه ها را كه عبادت على عليه السلام در آن است به من ده! 


امام باقر عليه السلام مى فرمايد: آنها را در اختيارش نهادم؛ اندكى را خواند» سيس رها كرد و آهى كشيد و فرمود: جه كس را 
ياراى عبادت على است (2)! 


مطلب شايان توجه دراين دو حديث اين است كه آيا كتاب امام على عليه السلام تنها به بيان فرائض شرعى و احكام فقهى 
اختصاص داشت يا اينكه علوم ديكرى را شامل مى شد؟ 


بيداست كه كتاب امام على عليه السلام اصول عبادات و اعمالٍ مستحبى را شامل مى شد و همه اصول و مبانى دين اسلام را - 
به عنوان يكك مجموعة منسجم و متكامل - در بر داشتء و تمامى آنجه را مسلمانان نياز دارند در آن كرد آمده بود. آن كاه 
كه امام زين 


6٠١: ص‎ 


1-(0) . تكاه كتيد به: بضائر الدرجات: /(314 حديث ؟؟؛ الإمامه والشصرة: 8ه خحديث 0 
7( ووه كاف بن 196+ ليث #/1ا. 


-(”3) . ارشاد مفيد ”: 8 ؛ مناقب آل ابى طالب ": ؛ اعلام الورى ١‏ لال . 


العابدين عليه السلام بر مستحات و نوافل و شسُمَنى كه در آن بود آكاهى يافت (با اينكه بدن خودش بينه بسته بود و به كثرت 


عبادت و شب زنده دارى و روزه داشتن معروف بود) فرمود: جه كسى طاقت اين را دارد؟! 


بارى» تدوين و ياسدارى از كتاب ها رسم و راه امامان اهل بيت عليهم السلام و بيروان آنها به شمار مى آمد و در مقابل» 
عادتٍ هواداران مدرسه اجتهاد و رأى سوزاندن و نابودسازى و جلو كيرى از نقل و تدوين حديث بود. اين امر جاى شكى باقى 
نمى كذارد كه «آنجه حيجت است » نزد اهل بيت عليهم السلام و مكتب تعبّد, از استوارى و ضبط بالا_يى برخوردار است»ء 
برخلاف آنجه نزد مكتب اجتهاد و رأى مى باشد كه آميزه اى متأثّر از عوامل مختلف و آراى كوناكون است؛ از تشريع اجتهاد 
و رأى در برابر نص آغاز مى شود و به مرور به تثبيت قياس مى انجامد و دست به دامان اصولٍ تازه اى مى كردد كه بعدها به 


عرصدس اذى ازا عطسي عادر لبودواتها اناق دار 

اع هه طفق اناه وافر طلا اللالق: روقش انان سادق ل: انسلا تعد كو ناه بر ميف لبا طن عليه سالاد 
اهتمام قراوان بر آن وا دزمى يابيم: 

از غذافر صيرفى:روايت شده كه كفت: 

من با كم بن مُتيبِه نزد امام باقر عليه السلام بوديمء وى نزد امام منزلتى داشت و از آن حضرت يرسش هابى مى كرد [و امام 


عليه السلام ياسخ مى داد] تا اينكه در مسئله اى اختلاف كردندء امام باقر عليه السلام فرمود: فرزندم» برخيز و كتاب على را 


بياور! 


كشود وو به جست وجو در آن يرداخت تا اينكه مسئله را درآورد» فرمود: اين خط على و املاى رسول خداست! به حكم رو 
كرد و فرمود: اى ابا محمّد» تو و سَلَّمه وابو مقدام» هر جب و راستى خواستيد برويد؛ به خدا سوكند, علم مطثمنى را نمى يابيد 


مكر نزد قومى كه جبرئيل بر آنان فرود مى آمد (1). 
ص :١١م‏ 


1( رخال تجاه دنع و جب عع 


در حديث ديكر آمده است كه ححكم بن مُتَبِه از ديه دندان ها از آن حضرت يرسيدء و امام عليه السلام ياسخ داد و فرمود: 
هكذا وجدناه فى كتاب علي (١)؛‏ 

در كتاب على؛ آن را جنين يافتيم. 

از زراره بن اغْيّن نقل شده است كه از امام باقر عليه السلام درباره ارث جد يرسيدم... تا اينكه مى كويد: 


امام به فرزندش جعفر رو كرد و كفت: صحيفه فرائض [كتاب ميراث] را براى زراره بخوان... آن حضرت كتابى را بيرون آورد 
كه جونان ران شتر [بزركك] بود... جون به آن صحيفه برخوردم كتاب ضخيمى را ديدم كه بيدا بود از كتاب هاى بيشينيان 


أسست در آن نكاه كردمء ديدم در آن خلاف حيزى اسث كه به دسث مردم اس 


فردا صبح امام باقر عليه السلام را ديدم, به من فرمود: آيا كتاب ميراث را خواندى؟... والله» آنجه را ديدى» حق است؛ املاى 


بيامبر و خط على مى باشد... يدرم از جدم برايم حديث كرد كه اميرالمؤمنين آن را برايش كفت... (7) 
از ابو ايوب حرا از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: 
إِنّ كل ذى رَحِم بِمَنْرَلَهِ الوَجم الُذى يَبَوٌ به... 90 


هر داراى خويشاوندىء به منزله خويشاوندى است كه او را مى كشاند [و در نبودٍ خويشاوندٍ نزديكك تر و عدم مانع ديكر» ارث 


به او مى رسد]. 
ص:71 ١م‏ 


-١‏ (1) . نككاه كنيد به: فروع كافى 7: 779» باب الخلقه. حديث ١؛‏ اين سخن بر زبان ائمّه عليسهم السلام بارها و در جاهاى 
مختلف آمده است. نككاه كنيد به: مختلف الشيعه 4: 617 (در باب ديه جشم)؛ المهذّب البارع 0: ١18‏ (در باب ديه)؛ مجمع 
الفائده والبرهان :١١‏ 875» در باب ميراث. 

7- (1) . فروع كافى 7: 98: حديث ” (باب ميراث الولد مع الأبوين). 

“- () . فروع كافى 7: ١‏ , حديث ”و6 (باب أن القضاء بالبئنات). 


از سليمان بن خالد از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: 
دو كتاب غلى آمنه است كه يكى أن ياميران سوق يروو د كاورش دزبازه قضاوت شكوه كره... 33 


اين كونه روايات» تأكيدى است بر اينكه كتاب حضرت على عليه السلام دائره المعارفى بود كه علوم دينى و دنيوى اى را كه 
ييامبر صلى الله عليه و آله از جانب خدا آوردء در بر داشت؛ جراكه اخبار انبيا و امّت هاى يبيشين در كتاب حضرت على عليه 


السلام وجود داشت (5»؛ و آن حضرت آنها رااز ميان دو لب ييامبر صلى الله عليه و آله تدوين كرد. 
ص 8١7:‏ 


.)١(-١‏ همان. 
-(00) انار ابد عسل نهل مي كلد كه كنت از رما الررعيه الباق دريايه أن اب برسيدمة إن الله امكو أن وذو 
الأماناتٍ إلى أَمْلِها وَ إذا حكنت , يِنَ الناس أَنْ تَكمُوا بالَّْدُلٍ [نساء/08] (خدا شما را فرا مى خواند به اينكه امانت ها رابه 
عاش متا ريض وه كار د اوري قيرهم عداات ورزيداء امابعليه لخادم راود إناتيء أن يوَّدّى الأوّل إلى الإمام الى 
بعده الكتبٍ والعلم والسشّلاح؛ لرموخطا ا عير جيه اناه ييار يجنا د عرف كاوها وام رصاع لاريم 
دارد. علامه مازندرانى در شرح اصول كافى (جلد 8 ص 85) مى نويسد: مقضوة نر خينا » كتابى است كه على بن ابى طالب 
عليه السلام آن را كرد آورد؛ و «جَفْر ايض » كه در آن زبور داود و توراتِ موسى و انجيل عيسى و صحف ابراهيم هست؛ و 
«مصحف فاطمه عليها السلام » كه هنكام نزول جبرئيل سوى آن حضرت,ء حضرت على عليه السلام آن را نوشت و جبرئيل از 
آنجه تا روز قيامت رخ دهد خبر داد و همه آنجه مردم نياز دارند در آن مى باشد؛ و «جامعه » كه كتابى است با املاى رسول 
خدا صلى الله عليه وآله» حضرت على عليه السلام به خط خود آن را نوشت؛ و ١جَفْر‏ » كه در بر دارنده علم انبيا و اوصيا و 
عمل علماى بيشين است؛ و صحيفه اى كه جبرئيل امين درباره وصييت از نزد يرورد كار جهانيان آورد. و مراد از «علم »» علم 
مختص به امام است؛ يعنى علم كذشته و حال و آينده تا روز قيامت. منظور از «سلاح »» سلاح ييامبر صلى الله عليه وآله مى 


باشد؛ مانند كلاه خود» سيره يرجمء بيراهن» شمشيره انككشتر و جز آن... 


اخبار اديان سابق و كسانى كه مسخ شدند و عذاب كرديدند و... از كتاب امام على عليه السلام به ما رسيده است... 
بعضى از معارف اين كتاب بز رككء موارد ذيل است: 


حكم باقى مانده خوراكى كه كربه به آن دهن زده است (0)» كفايت كردن غسل جنابت از وضو ()) احكام مربوط به جنازه 
هاء وقتِ فضيلتٍ نماز ظهر و عصر و تشهّد در نماز (» حكم كسى كه در حال احرام مرده است و جكونككى سامانٍ كار او 
(عى حكم نماز در لباسى كه از يشم حيوان حرام كوشت ساخته شده است (2)» تشهّد در نماز (2) اينكه خدا بر زيادى نماز و 
روزه ياداش مى دهد (01» عدالتٍ امام جماعت (4)» آداب دعا (3)» منع زكات »)3١(‏ مسائل امر به معروف و شيوع زنا و قطع 


ارتباط با خويشاوندان ))1١(‏ وجوب روزه به محض ديدنٍ هلال ماه رمضان (117)» حكم يوشيدن يارجه زربافت براى مُخرم 
ر*لي 


ص :5١م‏ 


)1(-١‏ . تهذيب الأحكام 777:١‏ ؛ حديث 600؛ و نيز بنكريد به فروع كافى 4 :: حديث ع. 
)1(-١‏ . تهذيب الأحكام :١‏ 19 حديث 948 

*- () . تهذيب الأحكام ؟: 7 , حديث 28؛ الاستبصار 78١ :١‏ , حديث 400. 

*- (6) . دراين زمينه جهار روايت هست؛ نككاه كنيد به: تهذيب الأحكام 0: 18 , حديث 17597 - 418708 فروع كافى ©: /8" 
معدي 

ه- (0) . فروع كافى *: /91. حديث 4١‏ تهذيب الأحكام ؟: ,7١9‏ حديث 418. 

م-(2) . بصائر الدرجات: 2.١180‏ حديث .١18‏ 

/-(7) . بصائر الدرجات: 2.180 حديث ١١؛‏ وسايل الشيعه ©: ٠١7‏ , حديث .829٠‏ 

8- (6) . تهذيب الأحكام 7: 78 . حديث 48. 

4- (4) . اصول كافى ؟: 588 - 580, حديث 7 ولا؛ وسايل الشيعه /!: ٠‏ » حديث 7/88 
03١0-٠‏ . فروع كافى : 20 حديث 417 وسائل الشيعه 94: 78؟, حديث .1١©1‏ 
)1١١1(-١‏ . علل الشرايع ؟: *8ه, باب 88 حديث 8!؛ امالى صدوق: 88 حديث 897. 
)1١(-‏ . تهذيب الأحكام 5: 184 حديث ١6ع؛‏ وسائل الشيعه :٠١‏ 2700 حديث وع178. 


1 (11) . فروع كافى ع وى حديث /؛ من لا يبحضره الفقيه 17:5" .» حديث "١‏ 


صيد كسى كه در حال احرام است (1)» و شكك در شمار طوافٍ بر كعبه (1)» و امان نامه دادن به كسى كه به مسلمانان يبيوندد 
() و تصرّف در مالٍ فرزند (5)» معناى «شىء » در وصيّت (2)» مسائلى در ازدواج (2) و سوكندها (/1) و خوردن باز و يرنده 
شكارى از صيد (4)4 و مسائلى در صيد و تذكيه حيوان (9) و آنجه از دنبه كوسفند زنده بريده شود (210 و حرام بودن 
مارماهى و ماهى مرده )١1١(‏ و زمير )١17(‏ وطحال و آنجه دريا به ساحل اندازد (18) و ازدر ماهى (15) و كوشت خر (12) و 
حكم زمين ها )١12(‏ وارث )١172‏ و 


5٠١0: ص‎ 


.1141-1190 فروع كافى ©: 89اء حديث 0 (و جلد © ص ٠9؛ حديث 4)؛ تهذيب الأحكام 8: 7©8, حديث‎ .)1(-١ 
تهذيب الأحكام ه: 187 . حديث 4807 وسائل الشيعه 1: 88" - لاعثل حديث 119428 و91/7/ا1.‎ . )5(-7 

*- () . فروع كافى 0: ١"ا,‏ حديث 8. 

*- (6) . تهذيب الأحكام *: 1©, حديث 481. 

ه- (0) . فروع كافى !: .٠‏ حديث ١؛‏ من لا يحضره الفقيه 6: 18١‏ . حديث ١؛‏ معانى الأخبار: 1117 حديث .١‏ 

*- (©) . فروع كافى 8: 18 » حديث 0 (و ص 507؛ حديث ١)؛‏ تهذيب الأحكام 17: 1877 , حديث 17/77 (و ص ١5؛‏ حديث 
. 

بخان , اضول كان 6779 درك #الاخفال عدوق 1924 حدديك 115 

/-(8) . تفسير عتباشى :١‏ 791 حديث 58 (و ص 2790 حديث 0)؛ فروع كافى 2: 7١7‏ . حديث ١‏ (و ص37307, حديث .)١‏ 
4- (4) . فروع كافى 2: 77 حديث ١‏ و"؛ من لا يحضره الفقيه 7: 7١‏ , حديث 42١‏ تهذيب الأحكام 4: /اله حديث 71. 
.)030١(-‏ فروع كافى 6: 78 حديث 4١‏ من لا يحضره الفقيه #: 709 , حديث 27. 

.2 حديث‎ :29٠ :© تهذيب الأحكام 4:0» حديث ؟1؛ الاستبصار‎ .)01١1(-١ 

-(15) . فروع كافى ©: 719؛ حديث ١؛‏ تهذيب الأحكام 4:7: حديث .١‏ 

.8:031170 تهذيب الأحكام 4:9: حديث 18؛ وسائل الشيعه ©5: 16 حديث‎ . )18( ١ 

.* (و ص 49 حديث‎ 7١١ تهذيب الأحكام 4:5 حديث 4-١٠؛ الاستبصار ع: 88 حديث‎ . )18(-١ 

.189 تهذيب الأحكام 4: 0*, حديث‎ . )108( -١ 

1 (18) . اصول كافى 501/:1. حديث ١؛‏ تهذيب الأحكام /: 187 » حديث 21/6؛ وسائل الشيعه 10: ,5١15‏ حديث 03752 
-١١/‏ (17) . نككاه كنيد به: فروع كافى /: لالاء حديث ١؛‏ تهذيب الأحكام 4: 789 . حديث 49/8 من لا يحضره الفقيه ©: 2:”, 


حديث "17. 


قضاوت )١(‏ و حدود (1) و ديات (2 و زنا (ع) و كناهان كبيره (2) و خوردن مال يتيم (8) و كيفر معاصى (/0 و كوشش در 
عبادت (4) و ابتلااى مؤمن (4) و مَمّل دنيا )1١(‏ و خوش كمانى به خدا )1١1(‏ و حرمت همسايه (؟17) و خلق (17)و اصحاب 
شنبه (1) و طلب علم (12) و ديه دندان ها )١18(‏ و موارد بسيار ديكر. 


9١9: ص‎ 


.0201-00٠ حديث ”و/؛ تهذيب الأحكام *: 778 : حديث‎ ,618 - 5١ : فروع كافى‎ .)1(-١ 

-١‏ (5) . فروع كافى !: ١٠7؛‏ حديث ١7‏ (و ص5١7,‏ حديث ع ص18١1؛‏ حديث ١١)؛‏ تهذيب الأحكام :٠١‏ 158 , حديث 
8 من لا بحضره الفقيه ©: ”اه » حديث .١5‏ 

*- () . اصول كافى 78:١‏ . حديث ١‏ (فروع كافى 7: 718 , حديث ١‏ و ص79 حديث ١)؛‏ تهذيب الأحكام :٠١‏ 2101 
حديث ,50١‏ حديث 448؛ خصال صدوق: 2279 حديث 4. 

*- (8) . فروع كافى 5: 25١‏ , حديث 5؛ المحاسن ٠١1 :١‏ . حديث 97. 

ه- (0) . اصول كافى 7: 11/8 حديث #48 وسائل الشيعه 18: 77١‏ حديث 7١281‏ 

عت (عاؤثرات الأعفالء ل وسائل القيمو ااه باعلا عويت 60 

- (/0) . ثواب الأعمال: 85 ؟؛ امالى صدوق: 8/". 

00-4 : روضه كاقى 37 6ذاء حديث 1١١‏ لوص 18# حديث 43109 وسائل الشيعه 76 81+ حديك 2186 

4- (4) . اصول كافى 7: 709 , حديث 74؛ علل الشرائع :١‏ 8, حديث .١‏ 

(:1), اصول كافى 88+8ا ع حديث تنه الخواطر 19 19 

0113-1 اضول كافى 9 الا حديث ؟الاختصاض: /ا. 

5-(19). اصضول كافى # ممع ع تحدديث ,١‏ 

#-01) مسر قم 7ع قير عاش 123 هديك ايعان الألوار 45 7لا ع حديت 6ه 

160 شير قي أنع جتن عبات اسما عوديك اق يهار الآنوار 26 هاه محدديك د 

8( اصول كاف 4ل حديك بار الأزوان 1 عذ1ء ديت لكشت العقه 1 عم 

270 :٠١ تهذيب الأحكام‎ 4١7 حديث‎ ٠١ :5 نككاه كنيد به: فروع كافى /: 779» حديث ١؛ من لا يحضره الفقيه‎ . )19( -١8 


.٠١٠١68 حديث‎ 


اينها نمونه هايى اندك از تعاليم و معارفى است كه در كتاب امام على عليه السلام آمده استء قصد ما آوردن فهرستٍ دقيقى 
از مطالب اين كتاب در ميان مصئّفات شيعه و احاديث نبود. بلكه مى خواستيم تضاد ميان دو مكتب فقهى را بنمايانيم و 
اختلافى كه يس از ماجراى خلافت» ميان مسلمانان يديد آمد. 


با اشاره به اين نكته كه مدرسه تعد محض به كتاب امام على عليه السلام تمشكك مى كرد تا بر اصالتٍ خويش برهان آورد و 


بيان دارد كه آموزه هايش از يبامبر صلى الله عليه و آله و وحى سرجشمه مى كيرد. به همين جهت بود كه اين كتاب از سوى 
مانعان تدوين سانسور مى شد تا آنجا كه [بعدها] بعضى احكام آن را ناآشنا و عجيب دانستند؛ جراكه تا آن زمان به كوششان 


نخورده بود. 
امام على بن ابى طالب عليه السلام 


كتابت امام على عليه السلام تنها در آنجه رسول خدا صلى الله عليه و آله املا كرد. منحصر نمى شود. آن حضرت كتاب هاى 
ديككرى نيز نوشت كه از علم بيامبر صلى الله عليه و آله مايه مى كرفت. سيد مرتضى (م2؟ه-) كتاب المحكم والمتشابه فى 
القرآن (1) و اشعرى قمى (م”١01-)‏ كتاب ناسخ القرآن ومنسوخه (1) را به امام على عليه السلام منسوب مى سازند. 


ص :/اءه8 


.188- 18 :7١ نككاه كنيد به: الذريعه‎ .)١(-١ 
5١ (و جلد علل ص 087 و جلد 47, ص‎ ١ ؟- (1) . رجال نجاشى: /011 رقم 621؛ الذريعه 5: 7078 ؛ بحار الأنوار الاو1:‎ 


وعع). 


حافظ ابن عُقده كوفى (م 7*ه-) حدود 20 نوع از انواع علوم قرآن را براى امام على عليه السلام ذكر مى كند .)١(‏ 


همجنين فرزندان امام على عليه السلام و اصحاب آن حضرت. با اقتدا به او كتاب هايى را در همه عرصه ها (و قلمروهاى 
علمى) تكاشتتد. 


* حارث اعور همدانى» كتاب كاملى را از اميرالمؤمنين عليه السلام باز مى كفت (0). 
* از ابى رافع نقل شده كه كتابى را از امام على عليه السلام روايت مى كرد 0). 


* رَبيعه بن سمَئِع نامه اى را از آن حضرت حكايت مى كند كه امام عليه السلام هنكام فرستادنٍ او جهتٍ جمع آورى صدقاتء 


برايش نوشت (6). 
* كتاب ميثم بن يحبى تمّار» تا قرن هفتم هجرى متداول بود. طبرى بى واسطه از وى آن را ستاند (2). 


* اصبغ بن ثباته مُجاشِعى» كتاب قضاء رااز حضرت على عليه السلام روايت مى كرد. اين كتاب با عنوان أقضيه أمي رالمؤمنين 
(2) يا عجائب أحكام أميرالمؤمنين (/1) به جاب رسيده است. 


#شليم بن قن كتابين :دارد كل ابان بن عباش از او زوايت من كتد: 


كتاب هاى ديكرى نيز براى ديكر صحابه و تابعين هست كه آنها رااز حضرت على عليه السلام نقل كرده اند يا از علم آن 


حضرت بركرفته اند. 
ص 9١/1:‏ 


1( أغنان الس ١‏ بغار الأبار عو م 

؟-(1) . رجال نجاشى: 7؛ ذيل رقم ؟؛ الفهرست: 27, رقم 119. 

“- (00 . رجال نجاشى: *) رقم ١؛‏ تأسيس الشيعه: .58٠١‏ 

ع- (6) . رجال نجاشى: !-ل رقم "؛ نقد الرجال (تفرشى) 7: 2778 ترجمه 1981. 

ه- (0) . تأسيس الشيعه: 787. 

#- (6) . الذريعه 7: 777 » رقم 1١8‏ (آقا بزركك مى كويد: بعضى از اصحاب آن را نوشته اند). 


/- (/0 . نككاه كنيد به: الذريعه /17: 2187 رقم 7948 


3 در الأشباه والنظائر (اثر شيوطى) از ابن عساكر نقل شذه استث كه بعضى از غالمان نحو يادآوز مى شد كه نزدش نوشتار ابو 
الأسْوّد هست كه امام على عليه السلام آن را به وى القا كرد .)١(‏ 


#نامه اى از امام على عليه السلام رسيده كه آن را براى مالكك اشتر نَحَعى (آن كاه كه او را بر ولايتِ مصر كماشت) نوشت. 
اين نامه در ضمن نهج البلاغه آمده است و نيز به طور جداكانه جاب شده است. عالمانٍ بزركك شرح هاى فراوان براين نامه 


و اجتماعى مى نماياند و بسيار بااهميت است. 

#اعمشء از ابراهيم» از يدرش نقل مى كند كه كفت: على برايمان خطبه خواند و كفت: 

هركه مى يندارد كه ما جيزى را بر زبان مى آوريم كه در كتاب خدا واين صحيفه (1) نيستء دروغ مى كويد (0. 
*#از طارق روايت شده كه كفت: على را بر منبر ديدم در حالى كه مى فرمود: 

نزد ما كتابى كه برايتان بخوانيم نيست مككر كتاب خدا و اين صحيفه (5). 


اين دو نقل - و ديكر كزارشات مشابه آن - از نكاتٍ مهمى درباره كتاب حضرت على عليه السلام و موضوع تلدوين» يرده 
برمى دارد؛ جراكه مشاهده مى شود بعضى از مسلمانان بر اثر جهل به تدوين و فوائد آن (و نيز جهل به نقل حديث و آثار آن 
و جهل به تنزيل و تأويل و...) به نظرشان عجيب آمد كه نزد امام على عليه السلام كتاب يا كتاب هايى در زمينه علوم اسلامى 
باشد. بسا آنان به حضرت على عليه السلام تهمت مى زدند كه غير كتاب خدا را 


١: ص‎ 


.8 :© ؛ سير أعلام النبلاء‎ "94 :١ (به نقل از تاريخ دمشق /: 80 )؛ انباء الرواه (قفطى)‎ ١6 - ١7 :١ الأشباه والنظائر‎ . )1١(-١ 

؟- (7) .١‏ صحيفه اى بر غلااف شمشير آن حضرت آويزان بود كه در آن عمر شترى كه بايد در زكات كرفته شود و ديه 
عر احاك وجوه داشث: 

“- (7) . تقييد العلم: 84؛ جامع بيان العلم وفضله :١‏ ١1؛‏ و نككاه كنيد به: صحيح بخارى 8: 27881 حديث ١8/1؛‏ صحيح مسلم 
؟: 9948 ؛ حديث .13187/٠‏ 


ع (6) . تقييد العلم: 84. 


مى خواند يا قرآن ديكرى در دست اوست! جنان كه امروزه بعضى از نويسند كان مسلمان - كه آكاهى دقيقى از امور تدوين 


ومدوّنات موجود صدر اسلام ندارند - بر همين يندارند. 


است كه از زبان رسول خدا صلى الله عليه و آله نوشته و به منزله تفسير جامع قرآن مى باشد و آنجه به وسيله وحى نازل شده - 


در همه ابعادش - در آن هستء آنجه را او بر زبان مى ورد بيرون از اين دو مصدر اساسى نيسثك. 


سخن امام على عليه السلام ناظر به دفع شبهه يا اين دروغ است كه نزد آن حضرت,ء كتاب ديكرى همستكك يا مغاير با كتاب 
خدا وجود دارد. ازاين روست كه راوى بعضى از اوصافٍ كتاب را به تفصيل برمى شمارد؛ اينكه ديه جراحت ها (و زخم ها) 
در آن هستء و عمر شترى كه بايد به عنوان زكات كرفته شود و...؛ جراكه (مردم) آن را به خاطر داشتند و در عهد ييامبر با 
احكام آن آشنا بودندء نه اينكه احكام اين كتاب هر كز به كوششان نخورده باشد (كرجه محتويات آن را به تفصيل نمى 


دعنك 


كويا مناسبت مقام اقتضا مى كرد كه امام عليه السلام به طور ويزه ازاين صحيفه نام ببرد؛ زيرا سياق كلام براى نفى ديكر 
مُدّوّنات نزد آن حضرت نيست» جون مى دانيم كتاب هاى ديكر از آن حضرت نزد اهل بيت وجود داشت. 


«كتاب الله وهذه الصحيفه » (قرآن واين صحيفه) اشاره است به اينكه امام عليه السلام جيزى را بر زبان نمى آورد مكر اينكه 


ريشه در سخن رسول خدا صلى الله عليه و آله دارد. 


بايد اذعان داشت كه كتاب حضرت على عليه السلام اساس همه علوم و ارزشمندترين كتاب ها نزد اهل بيت عليهم 
السلامدانسته مى شد. ازاين روست كه امام على و فرزندانش عليهم السلام به شدّت بر آن تأكيد دارند. حتّى ابن سيرين آرزو 


واشت انق كتات را بيد اين ان دست نابد) جر كه مى كويد: 


8٠١ ص:‎ 


اكر به اين كتاب دست مى يافتم» علم فراوانى نصيبم مى شد (1). 


امام على عليه السلام در تدوين علمء به ويزه علم ييامبر صلى الله عليه و آله با تأكيد فراوان» اصرار ميورزيد. از حارث نقل شده 
كه امام على عليه السلام فرمود: 


كيست كه علمى را به درهمى از من بخرد؟ 

حارث مى كويد: من بيش آ ن حضرت رفتم و صَيْحَفى را به يكك درهم خريدم و آنها را [با خود] آوردم (). 
احاديك فراواق ذيكرى كيز هسك كه مسلمانان راير تدوين برقي انك انده مائتل: 

قَيَدُوا العلم 0)؛ 

علم را بنويسيد. 

الكط طلامة فك اكاك أيخ عاق اخ زف 

خط نشانه است» هرجه كوياتر باشد بهتر است. 

واين سخن آن حضرت كه به كاتبش - عبَيِداللْه بن ابى رافع - فرمود: 

أي دوائتك. اطِلْ جِلْقَهِ قلّمكك. وقَرَحِ بينَ الشُطورء وَقَومِط بَئِنَ الحروف (ه)؛ 

دواتت را ليقه كن» و نوك قلم را بتراش» و ميان سطرها فاصله بككذار. و حروف را به هم نزديكك ساز و دقيق بنويس. 
و نيزاين سخن كه فرمود: 


ال 1 فَلَْك وُ سمنهاء وان قطتكك» وُ سمعني طنينٌ النون» وحور الحاعء شوق الصادء وَعَرّجَ العين» وَأَتْ شَهَوَ الكاف» 
وعَظم الفاءء وَرَتل اللام» واشلن 


ءا١:ص‎ 


.199 الامام جعفر الصادق (عبدالحليم جندى):‎ . )1( -١ 

. 700 :/ الطبقات الكبرى 2: 188 ؛ تقييد العلم: ١4؛ تاريخ بغداد‎ . )0(-١ 

*- (00 . تقييد العلم: 40-44. 

عت زع) ,كبو الال اا عدت نوم 

ه- (0) . نهج البلاغه» حكمت !"١5‏ نيز بنككريد بهء كنز العمّال :٠١‏ 717, حديث 19827. 


الباء والتاء والثاء» وأقِم الزاى وَعَلّ ذنبها؛ وَاجِعَل قَلَمَكك خَلْسَ أذنك يكونٌ أذكر لكك (1)؛ 


اين سفارش ها درباره علم خط - كه يكى از اركان مهم تدوين است - اصولى اند كه خطاطان تا به امروز در نككارش به كار 


مى برند ودر خوش نويسى از آن بهره مى برند. 


آرى؛ اهل بيت نهايت اهتمامشان را در امر تدوين به كار كرفتند» و اصحاب و نويسند كان را به مراعات نكاتٍ دقيق رهنمون 


شدنك. 


اين نصوصء بهترين دليل بر نفى نسبتى است كه به امام على عليه السلام داده اند و كفته اند: «آن حضرت از تدوين كتاب ها 
و نككهدارى آنها نهى مى كرد » و شاهدى كويا است براين سخن كه: حاكمان در جعل حديث و دروغ بافى نقش عمده اى 


داشتند. 


ابراهيم بن محمد ثقفى (م187ه-) در الغارات سخنى را مى آورد كه عظمت كتاب حضرت على عليه السلام را مى نماياند و 


اينكه در آن علم فراوانى وجود داشت و امويان به تحريف آنجه امام على عليه السلام بر زبان آورده بود» دست يازيدند. 
وى يس از آنكه نامه امام على عليه السلام را به محمّد بن ابى بكر براى اهل مصر مى آورد» مى كويد: 


برايم حديث كرد عبدالله بن محمد بن عثمان» از على بن محمّد بن ابى سيفء از اصحابش كه جون على اين جواب را براى 
محمّد بن ابى بكر نوشتء محمد در آن مى نككريست و آن را مى آموخت و بر اساس آن حكم مى كرد. هنكامى كه عمرو بن 
عاص بر او جيره شد واو را كشت همه كتاب هايش را كرفت و براى معاويه فرستاد. معاويه در اين نامه نكاه مى كرد و به 
مكن هئ اع 


وَليد بن عقب جون ديد اين نامه اعجاب معاويه را برمى الكيزدء به او كفت: امر كن اين احاديث را بسوزانند. 
معاويه به او كفت: خاموش اى ابن ابى مُعيط» هوشيار نيستى! 
ص 8١١:‏ 


.7590288 حديث‎ ,7١:٠١ كنز العمّال‎ .)١(-١ 


وليد كفت: اين تو هستى كه غافلى! آيا اين هوشيارى است كه مردم بدانند احاديث ابو تراب نزد توست؟ آنها را مى آموزى و 


بر اساس آنها حكم مى كنى؟! يس جرا با او مى جنككى؟ 


معاويه كفت: واى بر تو! از من مى خواهى كه علمى اين جنين را آتش زنم؟ والله» جنين علمى جامع و استوار و روشن نشنيده 


ام. 
وليد كفت: اكر علم و حكم على را تحسين مى كنىء جرا با او نبرد مى كنى؟ 


معاويه كفت: كر ابو تراب عفماث واثمى كشت و فتوا مى داد؛ از او مى يذيرفتيم. سيس اندكى درنكك كرد و رو به همدمانش 
كرد و كفت: ما باور نداريم كه اين نامه؛ از نوشته هاى على بن ابى طالب استء ليكن مى كوييم: اين نامه از نوشته هاى 


ابوبكر صدّيق مى باشد كه نزد فرزندش محمّد بود. ما به آن حكم مى كنيم و فتوا مى دهيم .)١(‏ 


اين كتاب ها در خزائن بنى اميه بود تا اينكه خلافت به عُمَر بن عبدالعزيز رسيد» وى آشكار ساخت كه آنها احاديث على بن 
ابى طالب اند... 


جون على عليه السلام دريافت كه اين نامه به دست معاويه رسيده استء رنجيده خاطر شد (1). 


ابو اسحاق مى كويد: براى ما حديث كرد بكر بن بكرء از قيس بن رَبيع» از مَتِسَمرَهِ بن > بيب» از عَمْرو بن مُرّ از عبدالله بن 
سَلَّمَهه كفت: على با ما نماز كزارد» جون از نماز فارغ شد اين ابيات را خواند: 


تكن غكرث عارة لا مكدو كوت اكيش يعدها و اطي 
وأجممٌ الأمر الشَِّيتَ وَالمُنََشِر 


ص :ام 


-١‏ (1) . در شرح نهج البلاغه (جلد © ص 07١‏ به جاى «نقضى بها ونفتى ) آمده است: «ننظر فيها ونأخذ منها )؛ در آن مى 
نكريم واز آن [حكمى را كه نياز داريم] برمى كيريم. 
)1(-١‏ . در شرح نهج البلاغه (جلد #» ص *7) به جاى راشدد ذلك غليه ) مده اليك «اشعك عليه عدوا اودر اتذوه قرو وفة: 


لغزشى كردم كه جاى جبران نماند! بعد از اين هوشيارى مى ورزمء وامور يراكنده انتشار يافته را كرد مى آورم. 
كفتيم: اى اميرالمؤمنين» جرا اين جنين سخن مى كُويى؟ 


فرمود: محمّد بن ابى بكر را بر مصر كماشتمء برايم نامه نوشت كه سئّت را نمى داند. نامه اى برايش نوشتم و سنت را در آن 
بيان كردم, او كشته شد و اين نامه را كرفتند (1). 


اين نقل تاريخى» روشن مى سازد كه امام على عليه السلام تا جه اندازه از تحريف سنْتٍ نبوى به وسيله معاويه؛ بيمناكك بود. 


آن كاه كه باخبر شد نامه به دست معاويه افتاده است. به شدّت اندوهكين كرديد و تأشف خورد. 
حضرت فاطمه زهرا عليها السلام 

نزد حضرت فاطمه عليها السلام كتابى وجود داشت كه آن رااز يدرش كرفته بود. 

در كتاب هاى اهل سدّت آمده است كه: 

ايَى بن كعب بر فاطمه - دختر محمّد - درآمد. آن حضرت بقجه اى را بيرون آورد كه در آن كتابى بود. 
من كان يُوْمِنٌ باللّه واليؤم الآخرء فَليخين إلى جاره؛ 

هركه به خدا و روز آخرت ايمان دارد» به همسايه اش نيكى كند (1). 

قاسم بن فَضّيل مى كويد: 


[ماجراى] برده اى بود كه مردم مى ينداشتند فاطمه خود آن را درست كردء و اينكه رسول خدا براو درآمدء جون آن يرده را 


ص :ام 


0-1 العارات 411 ع8 
1- (1) . مكارم الأخلاق (خرائطى): 6#؛ رقم 017 جاب قاهره؛ مكتبه الإسلام. 


“- (") . مسند احمد 2: “781 , حديث 1818218؛ مكارم الأخلاق (خرائطى): /80. 


ابن بابويه قمىء با اسناد از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: 


من در كتاب فاطمه عليها السلام مى نككرم؛ هيج يادشاهى به فرمان روايى نمى رسد مككر اينكه نام او و نام يدرش در آن ثبت 
اسث 3 


در كتاب كافى روايت شده كه امام صادق عليه السلام مسئله اى را با تكيه بر كتاب حضرت فاطمه عليها السلام ياسخ كفت. 
عليهم السلام دستاويزشان ساخته اند با اينكه ييداست وازه «(مصحقف ) و (اصحيفه (( از صدر اسلام بر هر كتابى اطالاق مى شد» 
و به «كتاب الله » اختصاص نداشت تا صححتٍ كفته هاى آنان لازم آيد. 

شيخ طاهر جزائرى مى كُويد: 

جون ييامبر صلى الله عليه و آله د ركذشتء. صحابه به كردآورى آنجه در عهد آن حضرت نوشته شده بود. در يكك جاء 
مبادرت ورزيدند و آن را «مُضَحَف » ناميدند (75). 


امام حسن عليه السلام 


نزد امام حسن عليه السلام صحيفه يدرش امام على عليه السلام بود. آن را نككهدارى مى كرد و علوم ييامبر صلى الله عليه و آله 
رااز آن باز مى كفت. عبدالرحمان بن ابى ليلا مى كويد: 


از حسن بن على درباره قول على درباره «خيار» يرسيدم. صندوقجه اى را خواست و صحيفه اى زردرنكك از آن بيرون آورد 
كه در آن قول على درباره خيار نوشته شده بود (02. 


دراين حديث دو نكته نهفته اسة: 
ص :6 ام 


١-(١).اصول‏ كافى :١‏ ”78 . حديث / 

-١‏ (1) . معرفه النسخ: ١‏ وه؟١؛‏ توجيه النظر: ©؛ مضمون اين نقل حقيقت ندارد» ليكن شاهد مثال كلمه «مصحف » است كه 
بر غير قرآن اطلاق مى شد. 

*- 0 . العلل (احمد بن حنبل) :١‏ 782 . 


.١‏ وجود اختلا.ف ميان صحابه درباره «خيار » كه ابن ابى ليلا را واداشت قول حضرت على عليه السلام را در اين زمينه جويا 


شود. 


". اشتهار اصالتٍ فقه حضرت على عليه السلام ميان مسلمانان» كه ابن ابى ليلا را برانكيخت نظر امام على عليه السلام را از امام 
حسن عليه السلام بيرسد؛ زيرا اعتقاد داشت كه كتاب حضرت على عليه السلام نزد آن حضرت است. 


از سويىء امام حسن عليه السلام بارها بر اهميّت نشر علم اصيل تأكيد ميورزيد و ضرورت حفظٍِ شريعت را با تدوين و نقل 


حديث ياد اوور هئ شد :و از مستوليت اهل ببيث و فرزئدان آثها دز اين راسها سحن هى كفت. 
ال شوشيل بن معدوو اينف شو كد كت 


حسن بن على فرزندان خود و فرزندانٍ برادرش را فراخواند و فرمود: اى فرزندان» شما مُردسالان قومى هستى كه اندكك زمانى 
بعد بزركَانٍ قوم ديكر خواهيد شد. علم (حديث) را بياموزيد. هر كدام از شما كه نمى تواند روايت كندء آن را بنويسد ودر 
خانه اش كذارد (1). 


امام به فرزندانٍ خانواده اش سفارش مى كند كه از كودكى به علم [و حديث] مُجهّر شوند تا از آن نفع برند و بعدها ديكران 


را بهره مند سازند؛ جراكه علم بر لبه يرتكاه واقع شده و خطر سقوط و نابودى آن هست. 
اؤاانئ عفرواين علا قل شد كد كفيت: 

از حسن بن على عليه السلام يرسيده شد» مردى ٠‏ سال داردء آيا حديث بنويسد؟ 
فرمود: اكر مى خواهد به نيكى [آبرومندانه] زندكى كندء آرى (5). 


ص :2 ام 


-١‏ (1) . سئن دارمى :١‏ 10 , حديث 81١‏ (متن از اين مأخذ است)؛ التاريخ الكبير 8: 508 » ترجمه ١80"؛‏ جامع بيان لعلم 
وفضله :١‏ 5/. 
؟-(0) . شرف أصحاب الحديث: 88: رقم .١158‏ 


با تأخير نكارش يافتء اختلاف و نابودى بعضى از احكام مشهود استء جه رسد به اينكه اصلا تدوينى وجود نمى داشت. 
امام حسين عليه السلام 


نزد اهل بيت و شيعيان آنها ثابت است كه كتاب امام على عليه السلام يس از وفات امام حسن عليه السلام در اختيار امام حسين 


طومار بيجيده بود به او سيرد... (0) 
دشر ديكر اعله است: 


كتاب ها نزد على عليه السلام بود. جون رهسبار عراق شدء آنها را بيش امْ سكم به امانت نهاد. يس از شهادت امام على عليه 
السلام » آنها نزد حسن عليه السلام بود» و سبس نزد حسين عليه السلام و يس از آن نزد على بن حسين... 272 

اين كتاب غير از كتابى است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله نزد امّ ممه به امانت كذاشت و به او سفارش كرد كه آن را 
به جانشين آن حضرت بدهد با اين نشانى كه وى آن را ازام سلمه بطلبد. ام سلمه از آن كتاب نككهدارى مى كرد تا اينكه 
مردم با امام على عليه السلام بيعت كردند. آن حضرت نزد ام سمه آمد و آن كتاب را خواست وام سمه آن رابه حضرت 
اد 0 


از على بن حسين عليه السلام نقل شده كه فرمود: 


ص :/اام8 


.)١2(-١‏ اصول كافى اانا » حديث 0 مناقب آل أفن طالب ا بصائر الدرجات: 1 حديث6. 
؟-(5). بصائر الدرجات: .ل الجرء الرابع» حديث 3 و ص /1/1 حديث ر.ى 


*- () . مناقب آل ابى طالب :١‏ 4517 بصائر الدرجات: 185: جزء رابع حديث 18 و77. 


محمّد بن حنفيّه نزد حسين بن على عليه السلام آمد و كفت: سهم ميراث مرا از يدرم بده! امام حسين عليه السلام فرمود: يدرت 
جز 7٠١‏ درهم - كه از عطاهايش زياده مانده بود - باقى نككذاشت (كفت: مردم جنين مى يندارند و از من مى يرسند و من 


ناكزيرم ياسخ دهم). 

كفت: از علم يدرم مرا عطا كن! 

امام حسين عليه السلام او را فراخواند» صحيفه اى آورد كه كمتر از يكك وجب يا بيشتر از جهار انكلشت بود. 
كفت: به اندازه درختى (و مانند آن) آكنده از علم شلعم 0 


كتابى كه از سوى يبامبر صلى الله عليه و آله نزد امّ سَلَمَه امانت نهاده شد آن كتابى نبود كه بر امام على عليه السلام املا كرد؛ 


جراكه آن كتاب در حكومت به كار مى آمد و اين كتاب درباره تشريع و اخبار امّت ها بود. 


كه اين علم به جانشين بعد از او برسد. 


وازاينجاست كه جهره حقيقى ام المؤمنين - ام سَِلَمَه - رُخ مى نمايد. اواز نخستين زنانى است كه تدوين را ياس داشت و 


آرىء امام حسين عليه السلام به تدوين و نقل حديث فرا مى خواند» در خطبه اى كه در «منى » ايراد كرد؛ فرمود: 


مى دانيد و شاهديد كه اين ديو طغيانكر با ما و شيعيانٍ مان جه كرد! تقاضايى از شما دارم؛ اكر راست كفتم تصديقيم كنيد و 


8١/8: ص‎ 


.59 بصائر الدرجات: 1174: جزء سوم, باب 15 حديث‎ . )1(-١ 


سخنم را بشنويد و كتمان داريد و آن كاه كه به شهرها و قبيله هايتان باز كشتيد» به كسانى كه اطمينان داريد و مورد اعتمادنده 


بياموزانيد؛ جراكه مى ترسم اين سخنان حق كهنه شود و از ميان برود .)١(‏ 
ازعبدالله بخ ستان رسيده الست كه كفث: 
از امام صادق عليه السلام درباره شخصى يرسيدم كه در حال احرام بميرد» با او جه كنند؟ 


فرمود: عبدالرحمان بن حسن بن على در حال احرام در «أبواء » از دنيا رفت. امام حسين عليه السلام به همراه عبدالله بن عباس و 
به كار نبرد [و او را حنوط نكرد ]. 


فرمود: اين دستور در كتاب على عليه السلام هست (1). 
و درباره محمّد بن حنفيّه نيز اين ماجرا حكايت شده است (02. 


آله و استوار سازى نقل شان از آن حضرت, بر كتابت اهتمام مى ورزيدند. 
امام سجاد عليه السلام 


ص:9ا8 


)1(-١‏ . احتجاج طبرسى 7: 14 ؛ كتاب سليم بن قيس با اندكى اختلاف. 
؟- (5) . تهذيب الأحكام 0: 87 حديث /111. 
*- (") . الإمام الصادق والمذاهب الأربعه 08٠ :١‏ . 
*- (6) . بارها اين رساله جاب شده و بر آن شرح هاى زيادى نككاشته اند. 


ه- (0) . اين كتاب نيز همواره جاب مى شود و شرح هاى فراوانى دارد. 


ابو حمزه ثمالى مى كويد: 


صحيفه اى از على بن حسين را درباره زُهد خواندم؛ و آنجه را در آن بود نوشتم وسيس به آن حضرت عرضه داشتم. امام 
عليه السلام آن را شناخت و تصحيح كرد .)١(‏ 


شايد بخشى از صحيفه كامله سجاديّه به دست ابو حمزه رسيد واو آن را خواند و...؛ زيرا آنجه در صحيفه آمده است در زهد 


متحصر تمن لوف بلكة افوو د يكرف تيز دن ]نكشت 


نيز اين احتمال وجود دارد كه اين ماجرا به جزئى از كتاب امام على عليه السلام مربوط باشد كه به سند امام ستجاد عليه السلام 


روايت شده بود؛ جراكه كتاب امام على عليه السلام نزد آن حضرت بود. 


روايت شده كه از امام سيجاد عليه السلام درباره مردى سؤال شد كه در مالش وصيّت به «شىء » كرده است [يعنى كفته است: 


جيزى از مالم را بدهيد به...] امام عليه السلام فرمود: مقصود از «شىء » در كتاب على عليه السلام يكك ششم مال است (1). 
كلَئِنى به سندش از امام صادق عليه السلام روايت مى كند كه فرمود: 


على بن حسين عليه السلام هنكامى كه كتاب على عليه السلام را مى كرفت و در آن مى نككريست,ء مى فرمود: جه كسى طاقت 
ابن [همةخبادت رابااه كفك] داردة! 


سيس به أن عمل مى كرد (9). 
از ابن اذَيْنَهه از ابان بن ابى عياش روايت شده كه كفت: 


اين نسخه كتاب شيم بن قيس عامرى هلالى است كه به ابان بن ابى عَتَاشُ داد و آن را قرائت كرد» و مى يندارد كه آن را بر 


على بن حسين قرائت كرده است. 
ص 8٠١:‏ 


.1738 حديث 1؛ الفهرست (طوسى): 28 رقم‎ , ١5 :8 روضه كافى‎ .)١1(-١ 
فروع كافى “": 6», حديث ١و ؟؛ من لا يحضره الفقيه ©: 308 , حدايث 97/ا15ه.‎ . )5(-"١ 


درا ا روهه كاتف بن لا عوحدرك ااا 


كفت شليم رات مى كويد ابن تحديث وا عام شتاسيم 03 


امام باقر عليه السلام و زيد بن على و حسين اصغر - فرزندان امام سيجاد عليه السلام - رساله اى را درباره احكام حج از 


يدرشان روايت كرده اند (7), 


مشهور است كه امام باقر عليه السلام و «زيد » به امر تدوين اهتمام داشتند. در مقدمه كتاب مفاتيح كنوز السُرنّه» شيخ احمد 
محمّد شاكرء كتاب المجموع يا مسند الإمام زيد (به فرض صححت اين انتساب) را قديمى ترين كتاب موجود از كتاب هاى اثمّه 


ييشين» مى شمارد 20). 
استاد محمّد عجاج خطيب نيز مى كويد: 


...المجموع از مهم ترين اسنادٍ تاريخى است كه از آغاز تصنيف و تأليف در اوائل قرن دوم هجرىء خبر مى دهد. اين نكته را 
مابا بررسى مصئّفات و مجاميع به دست آورديم بى آنكه بتوانيم نخستين نمونه ملموس آنها را دريابيم مكر مُوطَأْ مالكك كه 


تأليف آن بيش از يايان نيمه قرن دوم هجرى يايان يافت. بر اين اساسء نكارش المجموع سى سال بيش از آن مى باشد. 


روشن است كه المجموع جاب شده. فقه و حديث را با هم كرد آورده است ودر بر دارنده دو مجموعه فقهى و حديثى مى 


باشدء ليكن اين دو به هم ييوسته اند 5). 


استاد اسَّد حيدر به نقل از كتاب تمهيد لتاريخ الفلسفه الإسلاميّه مى نويسد: 
ص :١1م‏ 


. ٠١١ :١ا/ رجال كشّى ١:/1817/١71؛ وسائل الشيعه‎ . )١1(-١ 

؟- (؟) . اين رساله را جايخانه فرات - در بغداد - با مقدمه علامه سئد هبه الدين شهرستانى جاب كرده است. 
"- (”) . مفاتيح كنوز السنْهء مقدّمه شيخ احمد شاكر (غ). 

-(6) . السنّه قبل التدوين: ."/١‏ 


زيد بن على داراى يكك كتاب فقهى است كه از ميان نسخه هاى خطى قديمى در كتابخانه اميروز در شهر ميلانو (1) به دست 


آمد و به سرزمين هاى جنوبى عرب اختصاص دارد. 


است مورد توه قرار كيرد (07. 
اين كتاب به نام مسند الإمام زيد بن على به جاب رسيده است. 


ليكن حق اين است كه از عصر رسول خدا صلى الله عليه و آله مُدّوّناتى هست كه از كتاب مجموع امام زيد قديمى ترند. نمونه 


ملموس آن. به قرن اول هجرى باز مى كردد و در رساله حقوق و 
صحيفه سجاديّه نمود يافته كه ابو حمزه ثمالى و ديكران» آنها را تدوين كردند. اين دو نمونه زندهء تا به امروز نمايان است. 


شايان ذكراسث كه مدوّنات كران ستككك امام سيجاد عليه السلام الوه حيلف راذن فرسكه 533 ق انان ازاته دادو 
قلمروى را كشود كه بيوسته هرات اندشه سلماة را انرون شاخت: 

«دعا » و «حقوق ' از مهم ترين و ريشه دارترين مايه هاى فرهنكى مسلمانان است. امام ستجاد عليه السلام يرداختن به اين دو را 
- در عصر خود - ضرورى يافت؛ جراكه اخلاق اسلامى و حقوق فردى و اجتماعى در دوران يزيد ويس از آنء در آستانه 
نابودى قرار كر فت. تدوين اين دو رساله امام عليه السلام به منزله تدوين بيمارى هاى اين مرحله از تاريخ و راه هاى علاج آن 


استء و سندى تاريخى براى مرحله اى مهم از تعاليم اسلامى و علم تازه اى - از علوم اسلامى - به شمار مى آيد. 


واين امر بر توثيق مُرَدَوَّنات امام زيد بن على (اكر انتساب به او درست باشد) و امام محمّد باقر عليه السلام مى افزايد؛ زيرا در 


موارد بسيارى نقل مى كنند كه از يدرشان و از اجدادشان روايت شده است. 


ص :١317م‏ 


اا شور وردان لبان 
؟-(5) : نكاه كنيد به: الإمام الصادق والمذاهب الأرئعة :١‏ ١06؟‏ تمهيدك لتاريخ الفلسفه الإسلاميته: ارم 


ابن صفوان ذكر مى كند كه: 

زيد كتابى در القلّه والجماعه داشت كه آن را در احتجاج با دشمنان به كار مى كرفت و به آن يناه مى آورد (1). 
ناجى حسن در مقدّمه كتاب تحقيق خود بر كتاب الصفوه (اثر امام زيد) مى نويسد: 

ده و اندى رساله در موضوعات مختلف به امام زيد منسوب است؛ مانند علم كلام؛ تفسير» فقه و اخبار (5). 


مؤيّدى حسنى در كتاب التّحف شرح الزّلّف كتاب هايى را براى امام زيد نام مى برد كه در جاى ديكر آنها را نمى توان يافت 
ا" 


استاد عبدالحليم جندى مى كويد: 


سيد محمّد جواد جلالى كتاب غريب القرآن امام زيد بن على را تحقيق كرده است. اين كتاب توسط انتشاراتٍ سازمان تبليغات 


به اين ترتيب مى نككريم كه ائمّه اهل بيت عليهم السلام همواره تدوين و نقل حديث را در كانون توججه خود قرار مى دادند؛ 


خود مى نوشتند و فرزندانشان را به تدوين وامى داشتند و اصحابشان را بر آن ترغيب مى كردند. 


به ويزه اكر به ديده عبرت بنكريم عصر امام سيجاد عليه السلام سخت ترين دوران براى علماى آل محمد عليهم السلامشمرده 
مى شد؛ زيرا يس از واقعه كربلا بود. بروز مُدوّنات ارزشمند در اين عصر - با عنايت مكتب تدوين - يكى از معجزاتٍ تاريخ 
فرهنكك اسلامى مى باشد. 


ص :17م 


70 التحف شرح الزُّلّف (سيد مجدالدين مؤيّدى): ٠؛ ثوره زيد بن على (ناجى حسن):‎ . 1١-١ 
.4 ؟-(5) . الصفوه (مقدّمه محقق):‎ 

*- () . نككاه كنيد به: التحف شرح الزُلَف: 0 

- (6) . امام جعفر الصادق (عبدالحليم جندى): 507. 


امام محمد باقر عليه السلام 


عصر امام باقر و صادق عليه السلام دوران طلايى نشر احكام مكتب تدوين به شمار مى آيد. در اين دوران» شرايط سياسى» 
حكومت هارا به خود مشغول ساخت؛ سقوط امويان و به قدرت رسيدن عباسيان اين فرصت را براى اصحاب مكتب تدوين 


طبيعى است كه در اين بُرهه» سهم بيشتر و مرجع نخست و اصلى كتاب امام على عليه السلام و ديكر مُدوَّنات اهل بيت باشد به 
نكارش شدندء املا كننده» ييامبر صلى الله عليه و آله بود وكاتبء امام على عليه السلام وحافظ (و نككهبان) آن دو نوه ييامبر- 


كه خدا يليدى رااز آنها زدود - واين ويزكى ها يس از كتاب خداء در هيج مُدَوَّنِ ديكرى فراهم نيامد. 


بر اين اساس - و با توتجه به آنجه آورديم - مى توانيم دريابيم كه جرا امام باقر و صادق عليه السلام براى اصحابشان و عموم 
شديد در مسائل اختلافى ابراز مى شد. با وجود اين ائمّه عليهم السلام در حالات عادى نيز آن را براى تثبيت ايمان اصحابشان 


تكريسكتد» اعانشان بر خظ مشى فكرى اى كد دان بيش كرفعه بودند (و از ست امبر برمى خحاست) قروتى هن يافت:. 


نكته مهم اين است كه عصر اين دو امام» دوران نشاط علمى و فراوانى علما و اهل نظر و فتوا است. روايت شده كه در يكك 


زمان جهار هزار راوى وجود داشتند كه هر كدام مى كفتند: جعفر بن محمد برايم حديث كرد... 


اين زمان مُصادف بود با شكل كيرى مذاهب جهاركانه اهل سنّتء امام عليه السلام ضرورى ديد كه مكتب اهل رأى را تخطئه 
كند و كفه ترازوى مكسن: تكين سحن :ر | ستكين ساوكاايق كان با ابراق كنا «ضوركا فى كرفت كه اذ ضيه يبافيز باق هاده 


ص :31م 


به همين جهت,ء امام باقر و صادق عليه السلام كتاب امام على عليه السلام را زياد به رُخ مى كشيدند تا نظر اهل رأى را باطل 
سازند و ثابت كنند كه سخنانشان بازكويى رواياتٍ يبامبر - بى تغيير و تبديل - است و تحت تأثير جريانات سياسى نمى باشد. 


از امام باقر عليه السلام نقل شده كه به زراره كفت: 


اق زراوةة از اصحاب قياس در ديق برحذر باشن! آثان علمى را كه عهده :داو بودتد واكذاششلد ودر علمى كيه آثان مربوط 
نمى شدء خود را به زحمت انداختند؛ اخبار را تأويل مى كنندء و بر خدا دروغ مى بندند. كويا يكى از آنها را مى نككرم كه از 


بيش صدايش زنند و او از يس جواب مى دهدء از يس صدايش مى زنند از ييش جواب مى دهد! 
اينان سردر كم اند و در زندكى و ديندارى حيران مى مانند .)١(‏ 
در خبر عُذافر صَيْرفى مكة اسيت: 


اينكه در مسئله اى اختلاف كردند. 


ابو جعفر عليه السلام فرمود: يسرمء برخيز و كتاب على را بياور! [آن حضرت برخاست] و طومار نوشته بزركى را آورد. امام 
باقر عليه السلام آن را كشود و به وارسى در آن يرداخت تا اينكه آن مسئله را يافت» فرمود: 


«اين» خط على و امللاى رسول لاست ! 04. 


رو به حكم كرد و فرمود: اى ابا محمّد, تو و سمه و ابو مِقُدام به هر جب و راستى خواستيد برويد, به خدا سوكند هيج علمى 


را نمى يابيد كه مطمئن تر از علم قومى باشد كه جبرئيل بر آنها نازل شد 50). 


ص :5306 


00-1 امالىمفيذة ”هر 


7-(1) . رجال نجاشى: "29٠‏ رقم 482. 


كهَةل » و «ابو مقدام » نيز جنين بودند (نوشته هاى رجال شناسان درباره آنها مؤرّد اين سخن است) امام عليه السلام كتاب 


اينكه در روايت آمده است: «فأخْرَج كتابا ذويها عظيما ] (كتاب د رادكه در صندوق ويزره اى كتهدارى مى شد - 
بيرون آورد) نمايانكر اين است كه كتاب امام على عليه السلام به منزله دائره المعارف علوم اسلامى به شمار مى آمد, و اهل 
بيتعليهم السلام به آن اهتمام داشتند و مانند كوهرى نفيس آن را در صندوقجه مخصوص نككهدارى مى كردند تا آسيبى به آن 


نرسك. 
در حديث ديكر از محمد بن مسلم روايت شده كه كفت: 


ابو جعفر صحيفه اى را باز كرد» نخستين جيزى كه در آن به جشم من خورد اين مطلب بود: «هركاه وارث» تنهاء فرزند برادر و 


يرسيدم: فدايت شوم» قاضيان حكومت قائل اند كه با وجود جدّء فرزندٍ برادر ارث نمى برد! 
فرمود: اين كتاب» به خط على و املاى رسول خداست (1). 


آن كاه كه جشم محمّدد بن مسلم به اين كتاب افتاد و در آن نككريست و دريافت كه قاضيانٍ حكومت براساس آن حكم نمى 
كنند» يرسيد: راز اين صحيفه جيست؟ امام عليه السلام ياسخ داد كه مطالب اين صحيفه از نوشته هاى ساليان اخير نيست كه 
دست تحريف و نسيان و اشتباه در آن راه يافته باشد و بازيجه هوس هاى اشخاص كردد. بلكه صحيفه اى است با املاى ييامبر 


دز روايتث ديكرى از ابن غبيته بصرئ آمده است كه كفت: 


ص :817 


.١ باب ابن الأخ والجدء حديث‎ »1١7 :7 فروع كافى‎ .)1(-١ 


من شاهد بودم كه ابن ابى ليلا-درباره مردى كه براى بعضى از خويشانش غلّه زمينى را قرار داده بود بى آنكه از نظر زمانى 


محصول آن زمين قرار داده شده بود فراخواند» سيس جنين قضاوت كرد: 

نظر من اين است كه به همان شيوه صاحب زمين رفتار شود و همجنان غلّه در اختيارش قرار كيرد. 
محمّد بن مسلم كفت: على بن ابى طالب بر خلافٍ آنجه تو حكم كردى قضاوت كرد! 

يرسيد: اين سخن را از كجا مى كُويى؟ 


ياسخ داد: شنيدم ابو جعفر مى كفت: على بن ابى طالب به رَدٌ حبيس (فوايدى را كه شخص براى فرد يا كروهى قرار داده 
است بى آنكه زمانٍ يايانٍ آن را مشخص سازد) و اجراى احكام ميراث» حكم كرد. 


ابن ابى ليلا يرسيد: آيا اين سخن در كتابى نزد تو هست؟ 

ياسخ داد: آرى. 

كفت: بفرست آن وا بياوولك:وبه :من نشات ذه 

محمّد بن مسلم كفت: به شرط آنكه در آن كتاب فقط به همين حديث نككاه كنى! 

كفت: باشد. 

محمّد بن مسلم كتاب را آورد و حديث ابو جعفر را به او نشان داد و ابى ليلا در آن قضيه از حكم خود بركشت (01). 


دانست قول محمد بن مسلم - به تنهايى - حيجت 


ص :1م 


28/١ فروع كافى !: 70, حديث /!؛ من لا يحضره الفقيه ©: 70 » حديث‎ .)١1(-١ 


نيست و او همجون ابى ليلا يكى از فقهاست و رأى و نظرى دارد. به همين جهت يرسيد: دليل تو براين سخن جيست؟ 


ويس از آنكه محمّد بن مسلم در ياسخ او كفت كه اين سخنء قول امام محمّد باقر عليه السلام مى باشدء به آن بسنده نكرد 


بلكه از او خواست كه آن را در كتاب به او بنماياند؛ زيرا: 
اولاااس 4 فرشت دود نات أهبية: داوكد إو ع "تراة ندانها سناد كرف ]: 


ثانياً: دريافت كه به طور قطع امام باقر عليه السلام آن را از كتاب امام على عليه السلام باز كفته استء از اين رو خواست ثابت 


و نكته ديكر اين است كه محتّرد بن مسلم بر ابن ابى ليلا شرط كرد كه به جز محل اختلاف جاى ديكر كتاب را نككّاه نكند؛ 
جراكه اصحاب اهل بيتعليهم السلامحريص بودند بر اينكه كتاب امام على عليه السلام يا بسيارى از مطالب و احاديث آنء به 
دست نا اهلان نيفد تا با اجتهادات و آراى خود مطالب آن را بياميزند و سيس آنها را به كتاب امام على عليه السلام نسبت 


دهند و با اين شيوه؛ رواياتٍ اصيل آن را ضايع سازند. 
بارىء ابن ابى ليلا به حق اذعان كرد و حكم خودش را يس كرفت و بر اساس كتاب امام على عليه السلام قضاوت كرد. 


اين ماجراء يكك نمونه زنده است كه بر اهميتٍ تدوين و فائده آن دلالت دارد. اكر همه احاديث و احكام به اين شكل تدوين 


مى شدء اختلافى باقى نمى ماند مككّر در موارد اندكى كه مى توان آن را ناديده انككاشت. 
در كتاب بصائر الدرجات از عبدالملكك روايت شده كه كفت: 


امام باقر عليه السلام كتاب على عليه السلام را خواست. امام صادق آن را آورد - مثل [ماهيجه هاى] رانٍ انسان درهم بيجيده 


بود - در آن آمده بود كه زن از خانه و زمين شوهر ارث نمى برند. 


ص :831/1 


ابو جعفر عليه السلام فرمود: والله» اين را على به دست خود نوشت و رسول خدا آن را املا كرد .)١(‏ 


در كتاب اصول كافى از ابو بصير روايت شده كه كفت: از امام باقر عليه السلام يرسيدم: آيا شهادتٍ زنازاده جايز است؟ 


فرمود: نه. كفتم: حكم بن عُتَتبَه مى يندارد كه جايز است! فرمود: 


خداياء او را ميامرز! [كويا] خداى متعال براى حكم نفرموده وَ إِنَّهُ لَذِكرْ لكك و لِقَؤيكك ... ١‏ ) (اين قرآن ذكرى براى توست و 


- 


حكم به هر جب و راستى مى خواهد برود. به خدا سوكند., علم دين را نمى توان ستاند مككر از خاندانى كه جبرئيل بر آنها 
فرود آمد (5). 


نزد هيج كدام از مردمان حق و صوابى نيست مككر اينكه از ما خاندان كرفته اند» و هيج كس به حق و عدل قضاوت نمى كند 
مكر اينكه كليد و در و آغاز و سبب آن اميرالمؤمنين على عليه السلام است؛ هركاه امور بر آنها مشتبه شود و به خطا روند. 


خطا از خود آنهاست و اكر سخن درست بر زبان آورندء از امام على عليه السلام است 00. 


افزون بر اين نزد امام محمّرد باقر عليه السلام كتاب هاى زياد ديكرى وجود داشت كه آنها را از آبا و اجدادش و از صحابه 
خالص ييامبر صلى الله عليه و آله ستاند؛ جنان كه علم فراوانى را - كه ارث بُرده بود - املا كرد و كتاب هايى از زبانٍ آن 


ص :19م 
)١1(-١‏ . بصائر الدرجات: 2.188 حديث .١18‏ 


؟-0”) . اصول كافى 5٠0٠0 :١‏ ». حديث 8؛ بصائر الدرجات: 279 حديث ". 


*- (6) . المحاسن: ١٠587‏ حديث "7؛ امالى مفيد: 948» مجلس .١١‏ حديث 8. 


نزد[امام] محمّد باقر (0 - 0115-) كتاب هاى فراوانى بود كه بعضى از آنها را فرزندش جعفر صادق از او شنيد و بعضى را 
خواند (0). 


عبدالله بن محمّد بن عقيل بن ابى طالب» مى كويد: 
من و ابو جعفر نزد جابر بن عبدالله آمد و شد داشتيم» لوح هايى همراه ما بود كه در آنها مى نوشتيم (1). 
روشن است كه جابر از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله سفارش شده بود كه بعضى از وصايا را به امام باقر عليه السلام برساند. 


از ابو جارود عَبٍدى از امام باقر عليه السلام كتابى درباره تفسير قرآن روايت شده است (17)و نزد شمارى از اصحاب امام؛ كتاب 
ها و نسخه هاى ديكرى از آن حضرت هست (5). بسيارى از اصحاب امام باقر عليه السلام آنجه را آن حضرت حديث مى 


كرد و بر زبان آوردء تدوين كردند. 
ص : 8٠٠١‏ 


)1(-١‏ . السنّه قبل التدوين: ه”-هه". 

؟- (2) . تقبيد العلم: .٠١‏ در روايت طولانى از امام صادق عليه السلام نقل شده كه: امام باقر عليه السلام از رسول خدا صلى 
الله عليه وآله حديث مى كرد. اهل مدينه مى كفتند: مردى دروغكوتر ازاين شخص نديديم! از كسى كه نديده حديث مى 
كند! جون امام باقر عليه السلام اين وضع را ديد برايشان از جابر حديث كرد تا مردم حرفش را راست بدانند. در حالى كه به 
خدا سوكند؛ جابر نزد آن حضرت مى آمد واز او علم مى آموخت (نككاه كنيد به رجال كشّى :١‏ 777 ؛ اصول كافى :١‏ 584 - 
٠‏ حديث 5).به نظر مى رسد كسانى كه حديث امام باقر عليه السلام را از ييامبر صلى الله عليه وآله ريشخند مى كردند. 
ميزانٍ اهميتٍ مُدَّوَّنات و كتاب على و راه هاى علم امام عليه السلام را نمى شناختند. 

*-() . الفهرست (ابن نديم): ©"؛ تأسيس الشيعه: /717©!؛ الإمام الصادق :١‏ 001 . 

ع (ع6) . نككاه كنيد به: رجال نجاشى: 218١‏ رقم 98" - /81” (و ص18 رقم 68)؛ تأسيس الشيعه: 18. 


امام جعفر صادق عليه السلام 


امام صادق عليه السلام بر تدوين تأكيد داشت و هراز كاهى كتاب امام على عليه السلام را - به ويزه در مسائلى كه اختلاف 


مى شد - براى اصحاب خود و سؤال كنندكان بيرون مى آورد و مى نماياند. 
از ابو ضير مُرادى نقل شذه است كه كفت: 


از امام صادق عليه السلام درباره مسئله اى در ارث سؤال كردم, به من فرمود: مى خواهى كتاب على را برايت بياورم؟ كفتم: 
دكر كتاناعلى تانود تقل؟! قرجودة كتاف على اذعين قط وده 

امام عليه السلام كتاب امام على عليه السلام را آورد» كتاب كران قدر و ارزشمندى بودء در آن آمده بود: اكر مردى بميرد و 
عدر وادايى برجاق كذارة» ذو كلث مبراث براق عمو اسث ويك ثلث آن براق دانى 233 

ابو بصير از مُقَرّبان ائمه عليهم السلام و از كسانى است كه از آنان حديث مى ستاند» ليكن بر اثر منع از تدوين ابوبكر يا 
سوزاندن كتاب هاى صحابه توسط عُمَر (يا اينكه معاويه يس از شهادت امام على عليه السلام در بى كتاب آن حضرت بود تا 
آن را نابود كند) مى يندارد كه كتاب على از ميان رفته است. امنا امام عليه السلام با قاطعتّت مى كويد كه «كتاب على عليه 
السلام از بين نمى رود ). 

بااين بيان» امام عليه السلام اين حقيقت را آشكار مى سازد كه كتاب امام على عليه السلام كران قيمت ترين اشيا نزد ائمه 
عليهم السلام مى باشد و محال است كه از بين برود يا تلف شودء بلكه همواره محفوظ مى ماند و يكى يس از ديكرى آن را 
ارث مى برند. 


افزون بر اين» امام عليه السلام خود از كتاب حضرت على عليه السلام نام بُرد و خواست آن را به سائل بنماياند» واين بدان 


معكاست 25 ا خضرت تأكبد شديك داشت ير انتكه كان حضرت 


ص : ١‏ لام 


.)1(-١‏ فروع كافى 7: 114, باب ميراث ذوى الأرحام؛ حديث ١؛‏ تهذيب الأحكام 4: *37, باب ٠‏ حديث ؟. 


آشكارش مى ساخت. 
به جهت اهميّت زياد امام صادق عليه السلام به مدوّنات و كتاب هاء آن حضرت «صَْحَفَى » (كسى كه دانش خود رااز كتاب 


ها فرا كرفته است) ناميده شد. امام عليه السلام به اين نسبت افتخار كرد و فرمود: 


نَع أنا صُححَفَىَ؛ قَرَأْتُ صُححفٍ آبائى إبراهيم وموسى (1)؛ 


ازابو بصير روايت شده كه كفت: 


بر امام صادق عليه السلام درآمدم, فرمود: بعضى از اهل بَضِّرَّه نزدم آمدند و درباره احاديثى كه نوشته بودند نظر مرا جويا 
شدئدة شه جراتمى توسيد؟ مظالب زاهر كر تمن نواتيد بعفظ كنيد (و باقن نكه دازيد) مكر ابتكه انهاوا فت كنيد 3 


كلبئئ دن كافى مى كويد: 


غذه اى ال اضحاب عاءء اق شجل بن زيادة آذ خسن بن ظريف» ا درش ظزيف» از فردئ كه عبد الاين اثوب تاميده.مى شدة 


دادم. 


و على بن فض ال از حسن بن جََهُم روايت كرده است كه كفت: آن را بر امام رضا عليه السلام عرضه كردم؛ فرمود: آن را 
روايت كنيد» كتاب صحيحى است (02. 


تأكيد ائمّه عليهم السلام بر مسائل ارث و قضاوت و شهادت نيز در اين راستاست. 

ص : ا 

-١‏ (1) . نككاه كنيد به: علل الشرائع ١‏ باب الل حديث «. از اهل بيتعليهم السلام روايت شده كه آنان علم انبيا را مى 
دالتسد و كتات خا آنان تزى ابكان بود (تكاه كنيد بدة بضائر الدرحات: 131 ): 


)يهان الآنوان 189 عد يك /8 


- 0" . فروع كافى 7: *737, ذيل حديث 4؛ نيز بنككريد به وسائل الشيعه 71: 1 حديث //811. 


محمّد بن مسلم روايت مى كند كه از امام عليه السلام يرسيدم: از ميراث علم جه رسيده است؟ آيا جوامع (و امور كلى) است 


يا تفسير هر جيزى كه مردم به آن نياز دارند (مانند طلاق و ميراث) در آن هست؟ 
امام عليه السلام فرمود: على عليه السلام همه علم را نوشت؛ قضاوتء ميراث و... 12 


عدول امام از طلاق [در سخن محمّرد بن مسلم] به قضاوت (يس از بيان وجود همه علم) اشاره به كثرتٍ تحريف و تبديل در 


اين دو باب است و اين» همان نكته ذكر خاص بعد از عام مى باشد. 


مى دانيم كه عمر بسيارى از احكام قضا را نمى دانست و از حكم ارث جدّه و كلاله و... كاهى نداشت و در موارد بسيارى بر 
قضاوت ديكران (مانند حضرت على عليه السلام و اشخاص ديكر) اعتماد مى كرد. از آنجا كه مسلمانان در باب قضا و ارث 
دجار دك ركونى و اختلاط شده بودند, ائمّه عليهم السلام تأكيد داشتند كه كتاب حضرت على عليه السلام را در اين دو باب 
بنماياننك. 


ص : 7 


.)8517 بصائر الدرجات: 187 باب 17 فى الأثمّه أن عندهم الصحيفه الجامعه...؛ حديث 7 (شماره مسلسل‎ . )1(-١ 


امام صادق عليه السلام به وجود صحيفه امام على عليه السلام و كتاب جَفْر نزد خويش مباهات مى كند )١(‏ و بيان مى دارد كه 


اين دو از علوم يوشيده [و سِرّى] ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشد. 


عبدالله بن سنانء از امام صادق عليه السلام روايت مى كند و مى كويد: نزد آن حضرت از نوشته هاى فرزندان حسن سخن به 


ميان آمد و ما كتاب جفر را يادآور شديمء؛ فرمود: 


به خدا سوكندء نزد ما يوست يز و ميشى با املاى ييامبر و خط على استء و نزد ما صحيفه اى به طول 'اذرع هست كه ييامبر 


ص : 1 


)١( -١‏ . ملا كاتب جلبى در «كشف الظنون 0١ :١‏ علم الجفر والجامعه... را عنوان زده است و در اين باره مطالبى را مى 
آورد تا اينكه مى كويد: اين علم را اهل بيت و كسانى كه به آنان منتسب اند و از آنها علم مى آموزند (مشايخ كامل) به ارث 
بردند و باهمه توان آن رااز ديكران كتمان مى كردند. كفته اند: به حقيقت اين كتاب جز مهدى - كه در آخر الزمان بايد 
منتظر ظهورش ماند - يى نمى برد واين مطلب در كتاب هاى انبياى ييشين هست؛ جنان كه از عيسى عليه السلام نقل شده كه: 
ما كروه انبيا تنزيل را برايتان مى آوريم و امّا تأويل را بارقليط [يعنى حضرت على عليه السلام] كه يس از من مى آيد. خواهد 
آورد... ابن طلحه مى كويد: جَفْر و جامعه دو كتاب ارزشمندى اند كه يكى را امام على عليه السلام - در حالى كه بر منبر 
تدوين كند. امام على عليه السلام آن را در حروفى يراكنده به روش «كتاب يوستى » در جفر نوشت يعنى در ورقه اى از يوست 
شتر رنكك شده؛ نوشت و به آن در ميان مردم مشهور شد؛ زيرا ماجراى اولين و آخرين را در آن مى توان يافت. مردم در وضع 
و تكسير آن مختلف اند؛ بعضى مانند جعفر صادق به تكسير صغير آن را كسر كرد و در خافيه باب كبير قرار داد: ابات ث... 


وات ضفن اتجك كا وشت وده 


خويقن آنا تكاقت وون انهمة انه ناز انث مك ذه خرائن دوصوة دازه 2411 


به اين ترتيب درمى يابيم كه امام صادق عليه السلام (نزد امامان اهل بيت عليهم السلام) در رأس بناى هرم تدوين قرار دارد و 
بيشترين اعتمادش به كتاب حضرت على عليه السلام و ديكر كتاب هاى يدرانش - و آنجه را كه از صحف انبيا ارث بردند - 


مى باشد. 


جاى شككّفتى است كه بيروان مكتب منع تدوين» به سرزنش اص --حاب تدوى--ن - حتّى در عصرهاى متأخر - مى يردازند 


و نقل از مكتوبات را عيب مى دانند. اما شيوه خود را كه بازكويى سخن شفاهى از دهان اشخاص استء علم دين مى شمارند. 


ابو حنيفه به امام صادق عليه السلام طعنه مى زند كه او «ضّ حُفى » است (يعنى سخنانش را از كتاب مى كويد) » ليكن امام 
صادق عليه السلام درباره او و ديكرانى كه با او هم مسلك اند مى كويد: 


خط خود آن را نوشت» صحيفه اى كه طول آن "٠‏ ذرع مى باشد و هر حلال و حرامى در آن هست (). 


كتاب هايى كه امام صادق عليه السلام از يدران و اجدادش ستاند (و به ارث يُرد) و كتاب هايى را كه بر اصحابش املا كرد, 


نزد شيعه و اهل سنت مشهور است. 
ابن عُدَى مى كويد: 


ص :10 


1-(0)ءبسائر الدزجات: اوبات عا الأند أنهم أعطوا الجفر والجامعه» حديث .٠١‏ 
1- (7) . بصائر الدرجات: 1894 باب 77 حديث 415 جامع احاديث الشيعه ٠١ :١‏ و178. 


جعفر»احاديث و نسخه هايى داشت و از مردمان ثقه (قابل اعتماد) بود (جنان كه يحيى بن مَعين كفته است) و عَمْرو بن ابى 


مقدام مى كويد: هر كاه به جعفر بن محمد مى نكرم» درمى يابم كه او از سلاله ييامبران است .)١(‏ 
نزد جعفر صادق 8١(‏ - 0158-) رساله ها و احاديث و نسخه هايى وجود داشت واو از محدّثانٍ ثقه (راستكو) بود (5). 


امام صادق عليه السلام بزركك ترين شخصيت فقهى اى بود كه در آن زمان مردم مى شناختند. آن حضرت با تيزبينى خطرى را 


كه در آينده از ناحيه عدم تدوين» مسلمانان را تهديد مى كردء دريافتء به مَُصّل بن عمر جُعْفى فرمود: 


بنويس و علمت را ميان برادرانت منتشر سازء هنكام مركك كتاب هايت را براى فرزندانت ارث كذار؛ جراكه زمان آشوبى در 


بيش است كه مردم جز به كتاب هاشان انس نمى كيرند 20. 


اين سخنء همان تداوم تدوين و فزونى آن را مى رساند كه نزد علماى اهل بيت عليهم السلام وجود داشت. امام حسن عليه 
السلام يارانش را سكا د به جهت ترور فكرى [و ارعاب و تهديد] امويان از روايت باز ايستادند - به كتابت فرامى 
خواند و نيز امام صادق عليه السلام به همين جهتء اصحاب را بر تدوين برمى انككيزاند و تشويق مى كرد؛ زيرا همين ترازدى 
در عصر عباسى به شكل ديكرى و در قلمرو نوى يديد آمد يا در آستانه وقوع بود [و مى خواست فضاى فكرى را تسخير كند] 
هر جند منع تدوين در اين دوره تقريباً وجود نداشتء ليكن مشكلات و معضلات از آنجا رخ نمود كه حاكمانٍ عتاسى مرزها را 
به روى كشورهاى مجاور فارسء ترك و ديكران كشودند و خوش كذرانى هايى كه در عصر منصور آغاز شد و در زمانٍ 


هارون الرشيد به اوج خود رسيد؛ در رويكردان ساختن مردم 
ص :817 
.)١(-١‏ تهذيب التهذيب ة ترجمه 62 1. 


١-(؟)‏ . السنّه قبل التدوين: 08". 
*- () . اصول كافى :١‏ 27 » كتاب فضل العلم؛ باب روايه الكتب» حديث .١١‏ 


از علم الهى و كرايش آنها به لهو و هرزكى يا ديكر علوم؛ به شدّت تأثير نهادء بلكه ارتباط نفسى و عقايدى [تعهّدات اخلاقى 


واعتقادى] امرى دشوار كشت و دسث يافتن بر علم حقيقى در جنين امواج خروشانى» امرى ناممكن مى نمود. 


حاكم, مردم به نور اين كتاب ها انس بكيرند. 


از امام صادق عليه السلام نقل شده كه آن حضرت و اصحابش كمترين فرصت هاى ممكن را براى يرداختن به تدوين از دست 


نمى دادند. آن حضرت به يكى از يارانش فرمود: 

تو مطلب را به خاطر نمى سيارى» رفيقت كجاست كه برايت بنويسد؟ 

وى ياسخ داد: به كمانم مشغول كارى است,ء و من دوست نداشتم در وقت نيازم [به اين مسئله] تأخير كنم. 
امام عليه السلام به شخصى كه در مجلس بود. فرمود: براى او بنويس .)١1(‏ 


ملحدان مى باشد 470 و بعضى جواب سؤال هاى عبدالله نجاشى (والى اهواز) (1) و بعضى احكام شرعى كه «جعفريّات » يا 


اشمعانك داز بات فشك به راو آذ أبن اشعث كاسل هده ادك 261 
يحيى بن سعيد مى كُويد: 
جعفر | امام صادق عليه السلام | حديث طولانى را درباره حج بر من املا كرد (2). 


ص : ا 


)١(-١‏ . دلائل الإمامه: 00ه. 

)ا لكاء كفيذ به الذريعه عر ايعان الأنوان 1811 امارد 
)ب الأروعيق ابن زهره جلي )دع ديك 2 

#درقن إبى كتاف راوها يدياب ريه اسك 

- (0) . نكاه كنيد به: تهذيب التهذيب 7: /4. 


امام كاظم عليه السلام 
اشاره 


امام موسى بن جعفر عليه السلام همان روش آبا و اجدادش را در تدوين و حفظ مدوّنات آنها - به ويه كتاب حضرت على 
عليه السلام - ييمود» ليكن تدوين در عصر آن حضرت به صورت نامه هاى سرّى درآمد كه به اصحاب مى نوشت و مسائل 


دينى آنان رااز يشت نرده هاى آهنين هارون» ياسخ مى كفت. 


امام كاظم عليه السلام بر اساس بعضى از روايات هفت سال و بر اساس بعض ديكر ١0‏ سال در زندان ماند. اين زمان طولانى 
حبسء به طور طبيعى شيوه مكاتبه را مى طلبيد. به همين جهت. امام عليه السلام به مكاتبه با اصحاب يرداخت و به آمدن سرّى 
بعضى از اصحاب نزد آن حضرت و ياسخ به يرسش هاى دينى شان بسنده نكرد؛ على رغم اينكه خطر احتمالٍ دستيابى 


مأموران حكومت به نامه ها وجود داشت. 


از سوى ديكرء فزونى لهو و فساد و خوش كذرانى مادى و فكرى - در حكومت هارون - بسيارى از صالحان و يرهيزكاران را 
بر آن داشت كه به انزوا يناه آورند و شيوه تصوّف و بركنارى از مردم را در ييش كيرند كه اين كزراهه هاى علمى به سرعت 
به انحرافات فكرى كشيده شد و افكار خطرناكى را ميان مسلمانان يراكند. اين رويكرد, امام كاظم عليه السلام را واداشت تا 
اهتمام خويش را در اين قلمرو متمركز كند و معناى زهد حقيقى و شيوه صحيح آن را در مكتب اسلام» روشن سازد. در يرتو 
اين كونه روشنكرى هاى امام عليه السلام بود كه بُشْر حافى از شادخوارى و فساد دست كشيد و به مدارج والايى از زهد و 


تقوا رسيد. 


امورى جون درنكك طولانى در زندان» تصحيح انحرافات فكرى و جاره جويى براى مذاهب نوبيداء اندكى» فقه كاظمى را در 
وراى يرتوهايى كه بر جوانب مذكور تمركز يافتء ينهان ساخت. با وجود اين جريانات» درمى يابيم كه نمونه هاى برجسته 
تدوين از امام كاظم عليه السلام مى درخشد جز اينكه از دو امام ييشين كمتر است. 


ص :/'8 


موسى بن ابراهيم» ابو عمران مَرْوَزَى بغدادى مسائلى را از امام كاظم عليه السلام نقل مى كند كه از امام عليه السلام در زندان 
(5) آورده اند. 


همجنين جلبى در كشف الظنون آن را نام مى برد و مى نويسد: 
ابو نيم اصفهانى آن را روايت كرده است. و اين مسند را از موسى بن جعفرء موسى بن ابراهيم روايت مى كند (). 
اين كتاب بارها جاب شده أشنت 


«صاحب كتاب على » به مُقَضَّل بن عمر معرفى كرد. 


نعمانى در الغيبه از عبدٌالواحدء از احمد بن محمد بن رَباح» از احمد بن على حَمْيّرى. از حسن بن اثُوب» از عبدالكريم بن 


عَمْرو حَتْعَمِ ؛ از حَمَادٍ صائغ وواسةنى كند كه كارت : 


شنيدم مُفضْل بن عمر از امام صادق عليه السلام يرسيد: آيا ممكن است خدا طاعت بنده اى را واجب سازدء سيس خبر آسمان 


راازاو مكتوم دارد؟ 


امام عليه السلام فرمود: الله بزركك تر و كريم ترو رئوف تراست به بندكانش و مهربان تراز اينكه طاعت بنده اى را واجب 


كندء آن كاه در صبح و شام خبر آسمان را ازاو يوشيده دارد! 


كتاب على بنكرى؟! 


مفضل كفت: جه جيزى من توائد مرا بيشن از آن هشروو سازد؟! 
ص :81 
01-1 نكا كتين بد الفيرسيث: 368 ترسية اذ 


؟- (7) . رجال نجاشى: 5017» رقم .1١87‏ 
دوم كفت الوق 129 , 


امام عليه السلام فرمود: اين» همان صاحب كتاب على اسيث 1117 
در نوادر احمد بن عيسى آمده اسرت: 


شنيدم ابن ابى عَمير از على بن يقطين نقل مى كرد كه كفت: از امام كاظم عليه السلام درباره مُتعه يرسيدم, امام عليه السلام 


فرمود: تو را جه به اين كار! خدا از آن بى نيازت ساخت. 


كفتم: خواستم حكمش را بدانم. 
امام عليه السلام فرمود: متعه در كتاب على هست. 


5 


[كفتم:] كاه زن [در ميزان مهر] مى افزايد [و زمان متعه] افزايش مى يابد [يعنى بى عده دوباره زن متعه مى شود |؟ 
فرعوة: مكر كواراى آن جربيه .هميخ كاز ئيست [كه ادامه زتاشوى در آن دل جوافى است] كد 


بن جعفر است. اين كتاب ها بارها به جاب رسيده است و در ساليان اخير مؤسسه آل البيت آن را به جاب رساند. 
و همجنين رساله ها و كتاب هاى ديككرى را اصحاب امام عليه السلام از آن حضرت روايت كرهده اند. 


() و محمّد بن حكيم در اين راستاست: 


86٠١: ص‎ 


., 117 :© الغيبه (نعمانى): /الا*0 حديث © (با اندكى اختلاف)؛ خاتمه المستدركك‎ . )١(-١ 

1- (5) . النوادر (احمد بن عيسى اشعرى): 1/8 حديث 4194 فروع كافى 5: 687 . حديث ١‏ (در اين مأخذ به جاى «تزيدها 
وتزداد » آمده است «نزيدها وتزداد »)). 

*- (") . نككاه كنيد به: اختصاص مفيد: 418١‏ بصائر الدرجات: 7١‏ باب 18 حديث ١؛‏ مستدركك الوسائل 17: 784 , حديث 


لساضة 


محتّرد بن حكيم مى كويد: به امام كاظم عليه السلام كفتم: فدايت شوم؛ دانش دين را دريافتيم» خدا به وسيله شما ما رااز 
مردم [و مراجعه به اهل سنّت] بى نياز ساخت. كروهى از ما كه در مجلسى هست,ء كسى جيزى را نمى يرسد مككر اينكه ياسخ 
خود را دريافت مى كند واين به راستى لطفى است كه خدا وجودتان را بر ما ارزانى داشته است [با وجود اين] كاه مسئله اى 
برايمان بيش مى آيد كه در آن باره از شما و اجدادتان جيزى نرسيده است,ء ما بهترين حكمى را كه به نظرمان مى آيد و 


بيشترين سازكارى را با احاديث شما دارد» برمى كيريم [آيا اين كار جايز است؟] 


امام عليه السلام فرمود: مبادا اين كار را بكنيد! اى فرزندٍ حكيم, به خدا سوكند» آنان كه هلاكك شدندء با همين شيوهء هلاكك 
كرديدند... (2 


در روايت ديكر مى خوانيم: 

ابو يوسف از امام كاظم عليه السلام يرسيد: آيا شخص مُحرم مى تواند زير سايه برود؟ 
امام عليه السلام فرمود: نه. 

كفت: از سايه ديوار يا محمل مى تواند بككذرد و به خانه يا جادر درآيد؟ 

امام عليه السلام فرمود: آرى. 

راوى مى كويد: وقتى امام اين سخن را فرمود, ابو يوسفء خنده ريشخندانه اى كرد. 


امام عليه السلام فرمود: اى ابا يوسفء با قياس تو و يارانت نمى توان دين را به دست آورد. خداى بزركك در قرآن به طلاق 
فرمان داد و بر حضور دو شاهد عادل در آن تأكيد كرد, و امر ازدواج را بدون شاهد نافذ دانست؛ شما آنجا كه خدا دو شاهد 
را شرط كرده؛ باطل ساختيد و آنجا كه شاهد نمى خواهد» شاهد مى آوريدء و طلا-ق شخص ديوانه و مست را جايز مى 
شماريد. 


ص : ١6م‏ 
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رسول خخدا حج كزارد و احرام بست و سايبان برنكرفت [ليكن] به خانه و خيمه داخل مى شد و به سايه محمل و ديوار درمى 


كتاب حضرت على عليه السلام نزد امام كاظم عليه السلام محفوظ بود. امام به آن كتاب عمل مى كرد و آن را به اصحابش و 
ديكران - به ويه در مسائل اختلافى - نشان مى داد. 


حَمّاد بن عثمان مى كويد: از امام كاظم عليه السلام درباره مردى يرسيدم كه از دنيا رفته است و مادر و برادرش برجاى مانده 


اند. 

فرمود: اى شيخ» مى خواهى حكم رااز كتاب [على] بدانى؟ 

كند: أرق 

فرمود: على عليه السلام مال را به خويشاوند نزديكك و نزديكك تر مى داد. 

كنقو: بس نرادر جز را ارث تدى يرد ؟ 

فرمود: به تو كفتم كه على عليه السلام مال را به نزديكك و نزديكك تر مى داد (5). 


ياسخ امام عليه السلام بِيانِ قاعده كلى استء بى آنكه تفصيل ماجرا را بازكويد؛ زيرا شنونده مقصود را دريافت. امام حكم را 


بخشد تا اطمينان سؤال كننده فزونى يايد. امام عليه السلام مانند ديكران از بيش خود ياسخ نمى كويد. 


اكر تاريخ «كتاب حضرت على عليه السلام » را نزد ائمّه عليهم السلام وارسى كنيم» درمى يابيم كه اندكك اندكك اين كتاب در 
فقه امام باقر و امام صادق عليه السلام به شكل قابل ملاحظه اىء بارز 


ص : 67م 
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مى شود و سبس نزد امام كاظم عليه السلام رخ مى نمايد و يس از آن به تدريج مطرح مى كردد؛ به همين جهت فقه صحيح و 
روايات نبوى» همان است كه آل محتّرد نقل كردند و همه مسلمانان را آكاه ساختند كه كتاب حضرت على عليه السلام نزد 


آنان است و علم دين را از آن - و ديكر كتاب ها كه با آن همانندى دارد - نقل مى كتند. 


اين امور تكامل يافت و به شكل مكتبى كه جارجوب آن روشن است در دوران اين سه امام عليه السلام در مد. ابراز فراوان 
كتاب حضرت على عليه السلام توسّط آنان براى استوار سازى و نشر علوم دينى صورت مى كرفت كه بيشتر آن در عصر اين 


سداكنه غلبي الثلام حاضل: فك 
بادآورى لازم 


سر اين اختصاص جيست؟ 


وارسى اين امر ما را بر اين حقيقت مهم مى رساند كه نياز خلفا به زعامتٍ دينى همراه با كاستى هاشان در اين عرصه؛ از 
عوامل اساسى اى هست كه آنان را به منع نقل و تدوين حديث واداشت. افزون بر اين» انعطاف موجود در رأى واجتهاد. 
هنكام واقع شدن در تنكنا به فريادشان مى رسيد. تراكم منقولا.ت از كتاب حضرت على عليه السلام در باب ارث و قضا و 


شهادات» اين حقيقت را اثبات مى كند. 


زيرا نخستين اختلاف فقهى يس از دركذشت ييامبر صلى الله عليه و آله ميان حضرت فاطمه عليها السلام و ابى بكر روى داد. 
اين اختلاف هياهوى بزركى را برانكيخت كه نا امروزه آثارش باقى است. 

فدك در دست حضرت زهرا عليها السلام بود و ابوبكر آن رااز دست وكيل حضرت زهرا عليها السلام درآورد. حضرت زهرا 
حيات به وى حضرت بخشيد. ابوبكر شاهد خواست» حضرت زهرا عليها السلام امام على و امام حسن و حسين عليهم السلام و 


ام ايِمَن و امّ سَلَّمهِ را به عنوان شاهد آورد. 
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ابوبكر در اين مجلس ناجار شد با توجيهاتى - كه نزد حضرت زهرا عليها السلام يذيرفتنى نبود و با كتاب و سنّت مطابقت 
نداشت - شهادت اين افراد را رَدَ كند. حضرت زهرا عليها السلام با وى احتجاج كرد كه به فرض «فدكك » نحله (عطيّه) نباشد, 


ارث است و به عموم آيات ارث استدلال آورد و در خطبه مشهور و شكفت انككيز خويش فرمود: 


اكنون مى ينداريد كه ما [فرزندان انبيا] ارث نمى بريم! ٠‏ أ فَحَكم الْجَاهِلئِه يَبِقُونَ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ محكماً لِقَوْم يُوقنُونَ آيا 
حكم جاهليت را مى جويند؟! براى مردمى كه به آيات خدا يقين دارند حكم جه كسى از حكم خدا نيكوتر است. » (01)... 


افد بسر اد اكاقله آنا دو كنات ذا تاذ زدرظة انكيهى برط وعد 0ا مروف القن شرو رافق | 


آيا به عمد كتاب خدا را واكذاشتيد و يشت سر انداختيد؟! جراكه مى فرمايد ١‏ وَ وَرِتَّ سَِلَتِمانٌ داودَ سليمان از داود ارث برد) 


(5) و از يحيى بن زكريًا حكايت مى كند كه كفت: 

َّهَبْ لِى مِنْ لَدْنُك وَلِيًا يرَِْى وَ يرث مِنْ آلٍ يَعْقُوبَ 

«يرورد كاراء از نزد خود ولياى بر من ببخش كه از من و آل يعقوب ارث برد (. 

و مى فرمايد : مك و أُوُو اْحام بَْضُهمْ أوْلى يبغض فِى كتاب الله 

«إدرارث بردن] بعضى از خويشاوندان بر بعض ديكر در كتاب نخدا مقدم هستدك) 50 
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)١(-١‏ . مائده/20. 
؟-(5) . نمل/18. 
7'- ("0) . مريم /5. 

ع (ع) . انفال/ه/7. 


و مى فرمايد: يُوصِيكمٌ اللهُ فى أَؤْلادِكم للذكر مِثْل حظ الأنثيينِ 


«خدا به شما سفارش مى كند كه سهم هر يسر - در ارث - دو برابر دختر مى باشد » .)١(‏ 


الكل 


و مى فرمايد: إِنْ ترك خَيراً الْوَصِيَه للوالِدَيْنِ وَ الْأَقرَِينَ ِالْمَعْوُوفٍ حَقَا عَلَى الْمُتَقِينَ 


«اكر شخصى در حال مركك است ومالى دارد» براى يدر ومادر و نزديكان به معروف [خدايسندانه] وصيّت كندء اين كار بر 


يرهيز كاران حق است » (1). 

نان دولا وكاهد] قباس اريف كه بيره اى ال ارد براق يق سكت 0 

در اينجا ابوبكر ناكزير شد ادعا كند او به تنهايى از ييامبر صلى الله عليه و آله شنيده كه فرمود: 

«نحن معاشر النبياء لا نورّث درهماً ولا دينارا » «ما كروه انبيا درهم و دينار - به ارث - برجاى نمى كذاريم ). 


اين اختلاءف دومى بود؛ زيرا حضرت زهرا عليها السلام به عمومات ارث در قرآن واينكه داود براى سليمان ارث برجاى 
كذاشت و... با ابوبكر به معارضه برخاست. 


دراثبات بطلا-ن ادعاى ابوبكر همين بس كه او خود به زَبير بن عوّام (داماد دخترش اسماءء. مادر عبدالله بن زبير)» محمد بن 
تقلعةا به ركراق اق امال وشاص هاتدم اذ نامير مك ال عليه و اله ارت واد لد 


از اينجاست كه مى توانيم دريابيم كه اين دو باب فقهى (بيشتر از ديكر باب ها) كاه دجار تبديل و د كركونى شده اند و زمانى 


به جهل كرفتار آمده اند. 
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امتداد تغييرات در اين دو باب نيز مؤكد حقيقت فوق است. از اين رو ماجراى قتل مالكك بن نُوَيْره و زنا با زن وى توسط خالد 
ابن وليدء امتدادٍ سياستٍ «خود را به نادانى زدن» و كشودن باب رأى در نظام قضايى به شمار مى آيد. و ساخت و يرداختٍ 
قضيه «خالد تأويل كرد و خطا نمود » از سوى ابوبكر براى بيرون آمدن از اين تنكناى قضايى است؛ جرا كه خالد نمى توانست 
آميزش با زن مالك را انكار كند» زيرا لشكريان - كه در ميانشان افراد ثقه وجود داشتند - بر اين كار شهادت مى دادند. 


نظير اين ماجرا در زمانٍ خلافتٍ عُمَر نيز روى داد. حضرت على عليه السلام و عباس نزد عمر (و بنا بر نقل ديكر نزد ابوبكر) 
درباره ميراث رسول خدا اختلافى (صورى) داشتند. وى حكم كرد كه مركب و سلاح و انككشتر ييامبر صلى الله عليه و آله براى 
حضرت على عليه السلام باشد. بر عُمَر اعتراض شد كه وى بيش از اين» روايت ابوبكر را در عدم توريث انبيا تأييد كرد» جرا 
اكنون حضرت على عليه السلام و عباس را از بيامبر ارث مى دهد؟ از اين رو حمر ناجار شد آن دو را از خود براند ودر حل 
اين ماجرا دخالت نكند. 


اوه كالم قر اومن انيه الاسوى قير ور بات :اك و افسارو قياداك ع انا كدتيووى بعطل ماتله 


مسئله زناى مُغيره بن شعبه و شهادتٍ شهود بر آنء نيز در زمان حكومت عُمَر رخ داد» كه وى با شاهد جهارم براى برداشتن 
«حد )از مُغيره همدستى كرد. با اينكه شهادت سه نفر بر زنا اكر آن را اثبات نكند» دست كم تعزير را به اثبات مى رساند؛ 
جراكه مُغيره با زنِ شوهردار خلوت كرد و شهود او را روى شكم زن ديدند و صداى نَفْسُ زدنٍ آن دو را مى شنيدند ودر 


ميان ران دو زن آلتِ مُغيره را مشاهده كردند و... 


ليكن هيج يكك از اينها عمر را مُجاب نساختء بلكه اين حرف ها را دور افكند, و اين اجتهادى بود كه در باب قضا و شهادات 


صورت كرفت و تعطيل اقامه حدود به شمار مى آمد. 


مثل اين در زمان خلافتٍ عثمان اتفاق افتاد. وليد شراب آشاميد و در حال مستى با مردم نماز كزارد. شهود به طور كامل بر آن 
شهادت دادند» ولى اكر اصرار امام على عليه السلام و مسلمانان بر اقامه حد نبود» عثمان مى خواست حد را از او بردارد. اين 
مطلب را 


ص :962 


من توا ان وارسى دلايل عثماق برا ثبرئه وليك و تهديك شهود به وسيله اوة به: دست آوود: نا آنجا كه عايشه كفت: «عثمان 


حدود را باطل ساخت و شاهدان را ترساند » .)١(‏ 


قضيه تحريف در ارث نيز همجنان ادامه يافت, حتّى عثمان فدك و زمين هاى حاصل خيز اطراف مدينه را به مروان بن حكم 
مى دانست»ء مخالفت كرد. 


اين حالت استمرار يافت و بحرانى شد تا اينكه امر به يزيد رسيد و او دل خواهانه محرمات را مرتكب مى كشت و جلو مردم 


شراب مى آشاميد بى آنكه معاويه بر او «حد» را اقامه كند يا دست كم او را از تظاهر به فسق و فجور باز دارد. 


افزون بر اين» امويان - به ويزه معاويه - با حُميّجتِ ارث و اينكه او وارث عثمان است (جون در جد اعلا با هم مشتركك اند) با 
امام على عليه السلام جنكيد با اينكه فرزندِ عثمان زنده بود واو «ولى دم » به شمار مى رفت نه معاويه! 


همراه او قتال كردند و كشته شدند. 


نظير اين تحريف را مى توان در سقيفه ديد. قريش خلافت را با ادعاى نزديكك بودن به ييامبر (در مقابل انصار) به دست 
كرفتند و حضرت على عليه السلام را به اين دليل كنار نهادند كه آنها نيز عشيره ييامبرند و بر اداره اموال از امام على عليه 


السلام قوى تر مى باشند» آنها يبر تجربه ديده اند و حضرت على عليه السلام جوانى است بى تجربه! 


قرابت نسبى نزديكك ترى با ييامبر داشتند و اين امر ادعاى عبّاسيان را بر احق بودن آنان بر خلافت و ورائتٍ نبى (از ديكران) 
باطل مى سازد. به همين جهت آنان در تحريف قوانين ارث كوشيدند و مفاهيم و نصوص كتاب خدا و سنّت ييامبر صلى الله 


علية. و آله زا تغيير دادند تا آنجا كد.مروان بن ان عخفصةه را واداشسد كه سرايد: 
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أَنْى يكونٌ وليسّ ذاكك بكائن لِبنى البَنَاتِ وراثهٌ الأغمام )١(‏ 
حكورلة فمكق اسع وابق شداق تنك كه سراق وخر زارث غيوها شود 


كفتند: 


لم لا يكونٌ وإِنَّ ذاكك لكائن لبنى البنات وراثهٌ الأعمام 

للبنت نصفٌ كامل من إرثه والعمّ متروكك بغير سهام 

ما للطليق ولليّراث وإِنّما سَيِجَدَ الطليقٌ مخافة الصَمصام (5) 

حرا فرؤتدان دعص وارت عموها تباشتد4 اين امن كارى اسك كه محقق يافنه اسع 

نيمى از ارث يدر (بر اساس كتاب خدا) براى دختر است و عمو هيج سهمى در 1 ن ندارد. 
بنده آزاد شده را جه به ارث! او إعتباس] از بيم شمشير و كشته شدن اسلام آورد. 
همجنين روايت شده است كه: 

هارون در مدينه به زيارت قبر رسول خدا صلى الله عليه و آله رفت» كفت: سلام بر تواى يسر عمو! 
امام كاظم عليه السلام فرمود: سلام بر تو اى يدر! 

الاين سحن هارون خشمكين شد (#د 

در مجلس ديكرى مى خوانيم: 


حالى كه همه ما با هم يسر عموييم؟ 


ص :/86 


13-1 الفصول المخعازه: #ة حار الأنوان 1 1و 

؟- (؟) . عيون اخبار الرضا عليه السلام :١‏ 184 , باب 67 حديث ”؛در احتجاج طبرسى 7: 127 » اين ابيات از زبان موسى بن 
جعفر عليه السلام بازكو شده است. 

#- (* . نككاه كنيد به: روضه الواعظين: 8١7؛‏ الفصول المختاره: 6". 


امام عليه السلام فرمود: بكو ببينم اكر رسول خدا دخترت را خواستكارى كندء به او مى دهى؟ 
رشيد ياسخ داد: آرىء والله! و براين كارء بر عرب و عجم افتخار مى كنم. 


من است! 
بااين سخن كوبنده. هارون ساكت شد و مات و مبهوت ماند .)١(‏ 


ماجراى يحى من عبد اللدين سن با هاروةه تيزهمين كونه است [لاو اينيااز انكيزه هاي است كه زشيد را واداشت نه 


اين تحريف ييايى در ارث وقضا وشهادات». به راست-ى شايان توجه است. امى--ن - كه نامزد ولا-يت عهدى وامارت بر 
رشيد در تنككناى محذور اخلاقى مقابل مسلمانان مى افتد؛ اكر از اجراى حد جشم يوشدء اين امر شايع مى شود و ادعاى او به 


عثوان امير المؤفثين تناه مى كردةة ال سويى تمى ختواهد بر ولى غهد يمن 'از وه وتحد 6نزا جار سازدا 


ازاين رو براى ابو يوسف قاضى بيكك مى فرستد و او را براى امر مهمى احضار مى كند و راه جاره مى جويد. ابو يوسف يرون 
رفت هاى ضعيفى را ييشنهاد مى كند كه مادر 


داغديذه را من كتندائد [با وجو اين ] غارون ستجده شكر بجا مى آورد وببه ابو يؤسق مال همتكفق راض بخشن 0 

آيا در باب قضا و شهاداتهء بالاتر از اين تحريفى هست؟! 

ص :8694 

.)١( -١‏ نككاه كنيد به: عيون اخبار الرضا عليه السلام : ٠م‏ ؛ احتجاج طب-رسى 3: ٠2‏ ؛ وساى-ل الشيعه 6 307 , حدايث 
ا 


ل( مقاقل الطالسى: ‏ اسار 


وك 6 شكريك به تشوان المحاضره 5 89لا 


از همين نككاه كذراء مى توان راز تأكيد ائمّه عليهم السلامرا بر اين دو باب دريافت. 


حاكمان - در دوره هاى اخير - مى خواستند به تصرفاتى (مانند ربودنٍ اموال مردم) دست يازند وو اين كار جز با بازيجه ساختن 
قوانين ارث و اموال» شدنى نبود؛ نيز شرابخوارى و مجالس لهو و غنا و رقص و خوش كذرانى نيازمندٍ احكامى بود كه با ابطالٍ 


شهود و تغيير قانون قضاء توجيه لازم را براى كارهاشان فراهم آورد. 


فقه صحيح بر همه اين فرضيه ها و ادعاها مُهر بطلان مى زندء و نككرش هايى را كه قائل اند خدا همه كردارهاى خطاى خليفه 


خود را - در روى زمين - مى آمرزد و خليفه حسابرسى نمى شود مردود مى شمارد. 
امام رضا عليه السلام 


كتاب هاى اهل بيت عليهم السلام نزد امامان عليهم السلام محفوظ ماند. مهم ترين آنها كتاب حضرت على عليه السلام و 
كتاب ججفْر و كتاب جامعة به شمار مى آمد. كتاب جَفْر به امام رضا عليه السلام از يدرانش رسيد. 


السلام را در حالى كه در كتاب جَفْر مى نككريستء به او نشان داد و فرمود: 


اين» فرزندم على استء و كتابى را كه در آن نككاه مى كند جفر است (1). 
على بن ابراهيم» از محمّد بن عيسىء از يونسء از ابوالحسن عليه السلام واز يدرش از ابن فال روايت مى كند كه كفت: 


كتاب على را به ابوالحسن عليه السلام شان دادم 7)» فرمود: كتاب صحيحى استء اميرالمؤمنين در ديه جراحت اعضاء حكم 
كرده است 0). 


886٠١: ص‎ 


0-1 رجال كف ا 
)1(-١‏ . فروع كافى /: /الاا, حديث 7. 
9( . تهذيب الأحكام :٠١‏ 797 , حديث 1178. 


على بن ابراهيم؛ از يدرشء از ابن فضّال و محمد بن عيسىء هر دو به نقل از يونس كفتند: 


كتاب فرائض (ميراث) را به نقل از اميرالمؤمنين عليه السلام بر ابوالحسن رضا عليه السلام عرضه كرديم, فرمود: كتاب صحيحى 
است .)١(‏ 


در زمان حضرت رضا عليه السلام و يس از آن» دوره جديدى آغاز شد كه همان عصر تصنيف و استوار سازى و توثيق 
مُدوّناتى است كه ادعا يا فرض مى شد آنها مطالب كتاب حضرت على عليه السلام و احكام دين را كه اهل بيت عليهم السلام 
بيان داشته اند نقل كرده اند. اصحاب ائمّه عليهم السلام آنها را كرد مى آوردند و بر امامان عليهم السلام عرضه مى كردند تا 


درستى آن منقولات احراز شود. 
از عبدالله جعْفى روايت شده كه كفت: 


بر امام رضا عليه السلام درآمدم و صحيفه يا بركه كاغذى را به همراه داشتم كه در آن به نقل از جعفر بن محمّد نوشته شده 


بود: «دنيا براى صاحب اين امر جونان نيمه كردو نمايان است [و امام عليه السلام بر همه جيز آ كاه مى باشد|]. 


امام رضا عليه السلام فرمود: اى حمزه, والله اين سخن حق استء آن را بر يوستى منتقل كن [يعنى بر يوست بنويس تا ماند كار 
بماند] 52). 


در اينجا ملاحظه مى شود كه مروى از امام صادق عليه السلام بر امام رضا عليه السلام عرضه مى كردد تا از صبْحتٍ آن اطمينان 


محفوظ است عرضه كند (جنان كه در حديث اول ملاحظه شد) يا شيوه ديكرى فراتر از اينها باشد به اينكه امام عليه السلام 


مطابقتٍ روايت را با آنجه از آباى خويش به ياد دارد بنكرد. 
ص :ام 


. 86 :"(/ حديث )4 وسائل الشيعه‎ 3717١ (و ص‎ ١ حديث‎ , 73720٠6 :/ فروع كافى‎ .)١(-١ 
7” فروع كافى : 70*, حديث ١؛ الاستبصار ©: 799 , باب 211784 حديث‎ . )1(-7 


منتهى شدن حديث به حضرت على عليه السلام و سيس به ييامبر صلى الله عليه و آله واين شيوه» طبيعتِ مسلك اهل بيت 


عليهم السلام است. 
حمزه بن عبدالله جعفرى مى كويد: 


در يشت بركك كاغذى [اين حديث را] نوشتم: (دنيا براى امام» مانند كردوى شكسته (و دو نيم شده) نمايان است » آن را به 
انام وفناعليه السلام تان دادم يوا كنف : قدانت قرم | امات ماحديقق زااووايت من كنند كددين الكاوكن تمى كن يكن 


دوست دارم از شما بشنوم. 

امام عليه السلام در آن نككريست» سيس آن را جنان بيجيد كه ينداشتم بر وى كران آمدء آن كاه فرمود: 

اين سخن» حق است! آن را در يوستى منتقل ساز .)١(‏ 

امام رضا عليه السلام به امر تدوين بسيار اهتمام داشت تا آنجا كه بيش خادمانٍ تدوين علم و دين» دوات مى كذاشت. 
على بن اسباط مى كويد: شنيدم امام رضا عليه السلام مى فرمود: 

در كنزى كه خدا مى فرمايد: ٠‏ وَ كانّ نَحْنَهُ كثْرٌ لَهُما زير آن ديوار كنجى براى آن دو غلام بود » (5)... 


را كرفتم و بوسيدم و دوات را ستاندم و آن سخن را نوشتم (). 
امام رضا عليه السلام تأكيد مى ورزد كه آنجه را بر زبان مى آوردء سخنانٍ حق به ارث رسيده از ييامبر صلى الله عليه و آله 


است و ميراث صحيح ييامبر صلى الله عليه و آله نزد آن حضرت مى باشد. 
ص : 807 
00-1 بمضائر الدرحاف لق نات © اومدنت ع 


؟-(5) . كهف: 7/, 
70-9 . اصول كافى 3: 4. باب فضل اليقين» حديث 4 


يعقوب بن جعفر مى كويد: در ركاب امام رضا عليه السلام در مكه بودم؛ مردى به آن حضرت كفت: شما كتاب خدا را كونه 


اى تفسير مى كنيد كه تاكنون نشنيده ايم! 
امام عليه السلام فرمود: قرآنء بيش از آنكه بر مردم فرود آيد و براى آنان تفسير شود؛ بر ما نازل شد و تفسير ككشت؛ ما حلال 


- 


اين علمى است كه آكاهت ساختم و آنجه را لازم دانستم به تو رساندم» اكر يذيرفتى شاكر باش؛ و اككر رها كردى [بدان كه] 


خدا بر هر جيزى كواه است .)١(‏ 

عبدالسلام بن صالح هَرَوى مى كويد: 

شنيدم امام رضا عليه السلام مى فرمود: خدا رحمت كند بنده اى را كه امر ما را احيا كند! 

برسيدم: جككونه امر شما را زنده سازد؟ 

فرمود: علوم ما را بياموزد و به مردم بياموزاند؛ جراكه اكر مردم محاسن كلام ما را بدانند, از ما ييروى مى كنند (5). 
ازابن ابى نصر رسيده است كه: 


به امام رضا عليه السلام كفتم: فدايت شوم! بعضى از اصحاب ما قائل اند اثرى را كه از تو از يدرانت حكايت مى شود» مى 


شنويم و بر آن قياس مى ورزيم و عمل مى كنيم. 


فرمود: سبحان الله! والله» اين شيوه از دين جعفر عليه السلام نمى باشد. اينان كروهى اند كه به ما نياز ندارند؛ از طاعتٍ ما خارج 


شده اند و در موضع ما قرار كرفته اند [يعنى ادعاى امامت دارند] يس كجاست تقليدى كه از جعفر و ابا جعفر مى كردند؟ 


ص : 887 


.8 باب ل حديث‎ ,35١8 بصائر الدرجات:‎ . )١(-١ 


1- (1) . معانى الأخبار: ,18١‏ حديث ١؛عيون‏ اخبار الرضا عليه السلام ؟: 718 , باب 87 حديث 98. 


قياس نخست تعارض دارد] آن را درهم مى شكند .)١(‏ 


همجنين امام رضا عليه السلام درباره كسانى كه در شبهه مى افتند و امر دين بر آنان مشتبه مى كرددء مى فرمايد: 
اكاة قرس :اند كه شيطان هو الديقه شان راك بافنة اكه [تاشي ا با ضيه من الريك زاامر مرققاف رانيد نيا ملقفه هن سا 


اينها مى خواهند از يبش خود هدايت شوندء مى كويند: براى جه؟ جه وقت؟ حكونه؟ هلا-كت از همين مأواى احتياط به 


سراغشان مى آيد واين دستاورد خودشان است «يرورد كارت هركز به بندكان ستم نميورزد ). 

شايسته نيست آنان جنين روندى را در بيش كيرندء بلكه بر آنها واجب است هنكام تحير بازايستند و آنجه را نمى دانند به 
داناى كار و كسى كه استنباط درست دارد؛ بازكردانند؛ زيرا خداى متعال مى فرمايد: وَ لَوْ رَدُوهُ إِلَى الدَسُولٍ وَ إلى أولى الْأمر 
(اكر اذ واه مداو وشولكن واولباع امر ود باز مي كرداتد تله البتة كسان ال آثان كد فى واد آن وا اسقناط كتتذه عى 
فهميدند ) (). 

اند حجت خدا بر خلق 02. 


امام رضا عليه السلام صحيفه اى دارد كه آن را از يدرانش روايت مى كند و «صحيفه الرضا » ناميده مى شود. و بارها به جاب 


رسيده ست 


ص :801 


.١778 قرب الإسناد: 01-708 حديث‎ . )١1(--١ 
,// نساء‎ . )5(-١ 


د( شمر عباشى 821لا هديت :أ ونائل الشين 810 الأ حديث 3 


بنويسند وازاين رو ذهبيه (طلايى) ناميده شد (وجه ديكرى نيز براى نام كلذارى آن كفته اند) واين رساله بارها جاب شده 


است. 


همه اينها غير مطالبى است كه امام عليه السلام بر اصحاب خود و بر فقها وفقه آموزانٍ آن زمانء املا كرد؛ زيرا امام عليه 


على بن على خزاعى - برادر دعبل شاعر - مى كويد: 


ابوالحسن., على بن موسى الرضا عليه السلام در طوسء در رجب سال 198 براى ما املاى حديث كرد كفت: يدرم» موسى بن 


جعفر مرا حديث كرد .)١1(‏ 

اين سخنء به وجود مجالسى صراحت دارد كه امام رضا عليه السلام در آن علوم اسلامى را بر علما و حافظانٍ مسلمان املا مى 
كرد واينكه آن حضرت به تدوين و مُدوّنات اهتمام داشت. 

امام جواد عليه السلام 


امام جواد عليه السلام مسيرتدوين وحفظ مدوّنات (وسعى فراوان براى ضبط و ماند كارى آنها) را ادامه داد. مأمون عتباسى 
مجالس مناظره اى را سامان داد تا آن حضرت را با دليل و برهان به زانو د رآ ورد يا به لحاظ حُردسالى اش از شأنٍ علمى امام 
بكاهدء ليكن در اين كار ناكام ماند و نتيجه عكس داد؛ جراكه امام عليه السلام با علم و دانايى [خداداد] خويشء فقها وعموم 
مسلمانان را مات ومبهوت ساخت. اهتمام آن حضرت به مسائل اعتقادى در كنار توججه به فقه و تدوين حديث (به جهت 


امام جواد عليه السلام تلاش هاى خود را بر اداره مجالس مناظره و رد و بدل مطالب علمى منحصر نساختء بلكه مسير توثيق 
منقولات را ادامه داد. آن حضرت به كتاب امام على عليه السلام و آنجه از امام باقر و صادق عليه السلام نقل مى شدء اطلاع 
كامل داشت. 


ص :9500 


.77 نيز نككاه كنيد به: رجال نجاشى: /الا3» رقم‎ "2١و‎ "89 :١ امالى طوسى‎ .)1(-١ 


به ابو جعفر دوم (يعنى امام جواد) كفتم: فدايت شوم! مشايخ ما از امام باقر و صادق عليه السلام روايات زيادى اخذ كرده اند 
ولى جون تقيه شديد بود كتاب هاشان را ينهان داشتند و از ايشان روايت نشده استء (يعنى واسطهة بين ما و آنها از بين رفته 


است)هنكامى كه دركذشته اندء كتاب ها به دست ما رسيده است [جه كنيم]؟ 


ستم به فكر و انديشه - و به ويزه ظلم در حقّ تدوين - از سوى خلفاى بنى اميه و بنى عئاس» به درجه اى مى رسد كه يكى از 
نزديكان امام جواد عليه السلام به شكك مى افتد و مى خواهد به صبحت مرويّاتى كه بر اثر فشار فكرى و اعتقادى بازكو نشده 


اند يقين يابد. 


و اينجاست كه نقش امام عليه السلام به عنوان ميزانِ شناخت صحيح از ناصحيح و حق از باطل (در ميان مُدَوّنات و مرويات) 


دريافت وازاين رو به سؤال كننده فرمود: «آنها را حديث كنيد» آنها حق است ). 


سائل يكك نفر است و امام به لفظ جمع «2 دَّئوا ؛ ياسخ مى دهد. اين امر نشان مى دهد كه اين بلا و مصيبت» عمومى بود و 
همه استحاب: | مظير تثانا أن هراجت يوذللا» وسمسارض | نسرويانة و اتزونانت د عدن بكرن وافقان بو اوعاب قافر أن 24 


امام عليه السلام صورت و محتواى مدوّنات يدرانش را مى شناخت» خط آنها را به ديد كانش مى كذاشت و مى كريست و 
سوكند ياد مى كرد كه آن خط يدرش هست تا اين احتمال را كه آن كتابى ساختكى بر امام رضا عليه السلام باشد» دفع كند. 


ص :98067 
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كتاب بزركى را بر جشمانش كذاشت و كفت: والله. خط يدرم مى باشد و به كريه افتاد تا آنجا كه اشكك هايش سرازير شد 
ذم 


ولحي ين ادي كلف وو انا اكد 


بيمار بودمء ابو جعفر عليه السلام به عيادتم آمدء كنار بالينم كتاب يوم و ليله بود. از آغاز تا يايان آن راورق زد و[سه 


بار|إفرمود: خدا يونس را رحمت كند... 252 
وازآن حضرت روايت شده كه فرمود: 


در كتاب على عليه السلام آمده كه انسان» شبيه ترين جيزها به معيار (ترازو) مى باشد؛ يا راجح (و سنككين) است به علم - و 
يكك بار فرمود به عقل - و يا ناقص (و سبكك) است به جهل 020. 


امام جواد عليه السلام بر اهميتٍ تدوين تأكيد مى ورزيد زيرا تدوين سبب ماندكارى بيشترى در اذهان مى شود تا نقل تنهاء 
بلكه در ذهن كسى كه برايش نقل صورت مى كيرد يايدارتر مى ماند؛ به ويزه آنكه در ميان خوانند كان كسانى خط امام عليه 


از عبدالعزيز مُهَْدى حكايت شده كه از امام جواد عليه السلام درباره يونس بن عبدالرحمان يرسيدء امام عليه السلام به خط 
خود نوشت: 
اورا دوست مى دارم و برايش رحمت مى طلبم. هرجند همشهريانٍ تو مخالف اند (5). 


ص : /0 5 


ابعال كف او 

رسال كع 1 28 رقم 91؛ وسايل الشيعه /ا9: ٠٠١‏ . 

+-0" . كشف الغمّه 7: عع”. 

*- (6) . رجال كشّى: ١8؛‏ مقصود از «بلد » بصره است - جنان كه در شرح اصول كافى مازندرانى 8 :/ا هست - اهل رةه 


در آن زمان عثمانى و ييرو رأى و اجتهاد بودند واز دشمنان مكتب تعد و تدوين به شمار مى آمدند. 


رساله ها و نامه هايى از امام جواد عليه السلام به اصحاب رسيده است: 


احمد بن محمد بن عيسى مى كويد: ابو جعفر غلامش را به همراه نامه اى سويم فرستاد» از من خواست كه نزد آن حضرت 
بروم... فرمود: نامه ام را نزد او ببر و بخواه كه مال را برايم بفرستد. من نامه امام را يبش زكريًا بن آدم بُردم» وى مال را براى 


آن حضرت فرستاد .)١(‏ 
حسن بن شمعون مى كُويد: 


رساله ابو جعفر ثانى را - به خط خود آن حضرت - بر على بن مهزيار خواندم:بسم الله الرحمن الرحيم؛ يا على» خدا به تو 
ياداش نيكك دهد... (5) 


امام عليه السلام نامه ديكرى به على بن مهزيار دارد» كه در بغداد به او نوشت 40 و نيز نامه اى كه از مدينه سويش نككاشت 
كك 


و از عبدالعريز - يا كسى كه از او رؤايث عن كند -ثنقل شده كه كفت: 


به امام جواد عليه السلام نامه نوشتم كه نزد من براى شما جيزى [از اموال] استء امر مى فرماييد به كه بدهم؟ آن حضرت برايم 


نوشت: 
از محمد بن احمد بن حمّاد مَوْوَزى رسيده اسيث كه 
ابو جعفر به يدرم نوشت... (2) 

از عبدالجبار نهاوندى ددر خبرى طولانى - اهنة اسيرق: 
ص 880/١‏ 

)١(-١‏ . الاختصاص: 487 رجال كشّى: 94/ا؟. 

1- (5) . الغيبه (شيخ طوسى): 769. 

0 . رجال كشى: 621-82٠‏ 

ع (ع) . همان. 


ه- (0) . همان: /ا3؟. 


ع-(2) . همان: /6529. 


از ميانٍ نامه هايم نامه اى بيرون آمد كه در آن نوشته شده بود:بسم الله الرحمن الرحيم, اين نامه اى است از محمّرد بن على 
فاشمى غلوئء به:عبدالله يخ مبا ركفب 41 


شيخ عزيز الله ُُطاردى احاديث امام جواد عليه السلام را كرد آورده و با عنوانٍ مسند الإمام الجواد عليه السلام آن را به جاب 


رسانده است. 
امام هادى عليه السلام 


كتاب امام على عليه السلام نزد اين امام هُمام وجود داشت. آثار رسول خدا صلى الله عليه و آله و سنْتِ مباركك آن حضرت را 
از كتاب حضرت على عليه السلام براى مسلمانان نقل مى كرد و به اندازه اى به تبليغ احكام و رواياتِ كتاب حضرت على عليه 


دركذشت. جون خواستم بازكردمء فرمود: اى ابا دعامه» [اداى] حق تو بر من لازم شدء آيا حديثى برايت نخوانم كه شادت 
سازم؟ 


فرمود: برايم حديث كرد يدرم محمد بن على» كفت: برايم حديث كرد يدرم على بن موسىء كفت: برايم حديث كرد يدرم 
موسى بن جعفر» كفت: برايم حديث كرد يدرم جعفر بن محمد» كفت: برايم حديث كرد يدرم محمّد بن على» كفت: 


ابى طالب» كفت: رسول خدا برايم فرمود: يا على» بنويس! 


برسيدم: جه بنويسم؟ 


ص :804 


ان رسال كفي نعم 


فرمود: بنويس :بسم الله الرحمن الرّحيم؛ الإيمانٌ ما وَقَرَنْهُ القَلوبُ وص دَكَنْهُ الأعمال» والإسلامٌ ما جرى به اسان يغلت به 
المناكحه؛ 


به نام خداوند هستى بخش مهربان؛ ايمان آن است كه در قلب ها جا كرفته و اعمال آن را تصديق كند. و اسلام جيزى است 


كه بر زبان جارى مى شود و بدين وسيله زناشويى حلال مى كردد. 


ابو دعامه مى كويد كفتم: اى فرزند رسول خداء به خدا سوكندء ميانٍ نيكويى اين حديث و سندى اين جنين آراسته و استوار 
در شككفت مانده ام كه كدام يكك زيباتر است؟! 


امام عليه السلام فرمود: آن» در صحيفه اى است به خط على بن ابى طالب عليه السلام و املاى رسول خدا صلى الله عليه و آله 
كه ما نسل اندر نسل به ارث برده ايم .)١(‏ 


اين روايت الهام بخش اين حقيقت است كه همه يا بيشتر آنجه امامان عليهم السلام روايت كرده اند از كتاب امام على عليه 


السلام است» هرجند جدا جدا (در هر روايت) به آن تصريح ندارند» بلكه به صورت عمومى بيان داشته اند. 


اين امر بر بعضى از نادانان يوشيده مانده است و امام صادق عليه السلام را مُنّهم ساخته اند كه ١ض‏ يحفى » است و از كتاب 
على عليه السلام دريافت كرده اسية: 


امام هادى عليه السلام استوار سازى مرويات و مدوّنات را از آبا و اجدادش استمرار بخشيد تا احاديث خالص و شفاف به نسل 


هاى آينده برسد. 

محمّد بن عيسى مى كُويد: 

داود بن فَرْقَد فارسى نامه اى به ابوالحسن ثالث نوشت و آن حضرت به خط خويش ياسخ آن را نككاشتء كفت: 
ص 88٠١:‏ 


. 708:2٠ نيز بنكريد بهء بحار الأنوار‎ 4167١ مُروج الذَّهَبٍ ع: 8 - 88 ؛ اعيان الشيعه 7؟: 9ع7, رقم‎ .)1(-١ 


يرسش من درباره علمى است كه از آبا واجدادت براى ما نقل شده و احاديثى كه به صورت مختلف روايت شله اندء با 
وجود اين اختلاف جككونه به آنها عمل شود؟ آيا احاديث اختلافى را به شما بازكردانيم؟ 


آنجه را مى دانيد سخن ماست. بدان مُلرّمِ باشيد» و آنجه را كه نمى دانيد قولٍ ما باشد [و احتمال مى دهيد كه سخن ما نباشد]» 


به خودمان بركردانيد .)١(‏ 


در اينجا امام عليه السلام اصحابش را وا مى دارد كه رواياتٍ اختلافى و مدوّناتى را كه صححت نسبت آنها به اهل بيت عليهم 
كه غلط و اشتباه در آنها راه يافته است» تركك شود. 


بعضى از اصحاب امام هادى عليه السلام تفسيرى به نام الأمالى فى تفسير القرآن را از آن حضرت روايت كرده اند كه جاب 


شده و در دسترس استء كرجه بعضى از بزركان در نسبت اين كتاب به امام عليه السلام ترديد دارند. 


علامه سيد محسن امين كتابى را درباره احكام دين و رساله اى را در رد بر اهل جبر و تفويض براى امام هادى عليه السلام 
ذكرهن كند 333 


هريك از ابو طاهر () و عيسى بن احمد بن عيسى (5) و على بن ران (شك نسخه اى را از امام هادى عليه السلام روايت كرده 


انك. 
شيخ عزيز الله عغطاردى احاديث امام هادى را در كتابى كرد آورده و به نام مسند الإمام الهادى به جاب رسانده است. 


88١ : ص‎ 


0-1( نضائر الدزحات :866 حديت 12 

؟- (9) , اعيان الشيعه 498٠ :١‏ نيز ينكريد بهء الذريعه 8: ١٠38غ‏ مورد 819 
*- 0 . رجال نجاشى: »52٠‏ رقم 0؟1. 

ع (6) . همان: /0191 رقم 02 


ه- (0) . همان: 071/8 رقم 81/. 


امام حسن عسكرى عليه السلام 
تلاش هاى امام عسكرى عليه السلام در دو جهت اصلى جريان يافت: 


اول: آ كاه ساختن اصحاب خاص خود را به آنجه مربوط به فرزندش امام زمان عليه السلام مى شود و اينكه يس از آن 


حضرتء وى قائم به امر امامت و تبليغ است. 

دوم: تدوين و توثيق مدوّنات» به وسيله عرضه كتاب امام على عليه السلام يا آنجه را از آبا و اجدادٍ خود دريافت. 
در بحث ما بيشتر جهت دوم مد نظر است. 

از سعءيق عبدالله اشعرى ووايت شده كذ كفت 


احمد بن عبدالله بن خانبه كتابى را بر مولايمان ابو محمّرد - حسن بن على بن محمد - صاحب العسكر عليه السلام عرضه 


داشت» امام عليه السلام آن را خواند و فرمود: صحيح استء بدان عمل كنيد .)١1(‏ 


اين كتاب را كه امام عليه السلام صححتٍ آن را تأييد كرد» مرجع عالمان براى تصحيح و توثيق مرويات قرار كرفت و به مقابله 


مدوّنات خود با اين كتاب يرداختند. 
از حسن بن محمد بن وَجْناء (ابو محمد نُصيبى) نقل شده است كه كفت: 


السلام كتاب عمل را برايمان فرستاد. 


صفوانى مى كويد: من از روى آن يكك نسخه نوشتمء در مقابله با كتاب ابن خانبهه حروف اندكى از آن زياده يا كم بود. 
ص : 88 
)1(-١‏ . فلاح السائل: 87١؛‏ شيخ يوسف بحرانى در الحدائق الناضره (جلد ١‏ ص 4) مى نويسد: روايت شده كه كتاب عبيد الله 


عبدالرحمن و كتاب فضل بن شاذان بر امام عسكرى عليه السلام عرضه شدء امام عليه السلام اين دو كتاب را ستود. 


تدوين كستردكى و فائده عمومى آن را ارج نهاد و براى آنان كتاب عمل را فرستاد. 


اهتمام اصحاب امام به تدوين و توثيق مُدوّنات» با توجه به استنساخ صفوانى از روى كتاب و سيس مقابله آن با كتاب ابن 


خانبه» به دست مى آيد؛ همان كتابى است كه ييش از آنء از سوى امام توثيق شد. 


بنابراين» روند توثيق نزد اهل بيتعليهم السلام جايكاه مهمى داشت آنان براى حفظ مُدوَّنات اين كار را به اصحاب و بيروانشان 


ملقب بقوراء [بخوراء] مى كويد: 


فضل بن شاذان او را رهسيار عراق ساخت. به جايى كه ابو محمّد حسن بن على عسكرى آنجا بود. وى يادآور مى شود كه بر 
ابو محمّد درآمد جون مى خواست بيرون آيد كتابى را كه درون عبايى يبجيده بود و در بغل داشت افتاد. امام عليه السلام آن 
را برداشت و نككريست. كتاب از نوشته هاى فضل بود. امام عليه السلام برايش رحمت طلبيد و فرمود: به اهل خراسان غبطه مى 


خورمء به جهت منزلت فضل بن شاذان و بودن وى در ميانٍ ايشان 10). 


از امام عسكرى عليه السلام درباره كتاب هاى بنى فال سؤال شدء كفتند: خانه هاى ما آكنده از آن كتاب هاستء جكونه به 
كتاب هاى آن عمل كنيم؟ امام عليه السلام فرمود: 


تُحَدُوا بما رُوَواء وَذْرُوا ما رَأُوا (5)؛ 
آنجه را روايت مى كنند ب ركيريد» و آنجه را سخن و عقيده خود آنهاست واكذاريد. 


ص :88 


3( بوحال كني 7 ١‏ رقم 77 ١٠؛‏ وسائل الشيعه ا؟: ٠١١‏ . 
؟-(5) . الغيبه (شيخ طوسى): 24٠١‏ حديث 508. 


خاندان فَصَال احاديث امهعليهم السلام را تدوين كردندء» ليكن انحراف اعتقادى در امامت يافتند» همين امر باعث شد كه در 


مرويات ييشين آنها كه نوشته بودند» ترديد ييش آيد. 


اين سخن دلالت مى كند كه بيروان اهل بيتعليهم السلام به مُدَوّنات و استفاده از آنها محافظت داشعل وحريضائه.دو نى حدق 


صبحت آنها بودند. 

داود بن قاسم جعفرى مى كويد: 

بر ابو محمّد - صاحب العسكر - كتاب يوم و ليله يونس را عرضه داشتم؛ فرمود: جه كسى اين را نوشته است؟ 
كفتم: تصنيف يونس مولاى آل يقطين است. 

فرمود: خداء براى هر حرفى از آن - روز قيامت - نورى را به او عطا مى كند .)١(‏ 

ودراكس وركر لحني أدت: 


امام عليه السلام در آن نككاه كرد و همه آن را از نظر كذراند» سيس ف--حرمود: اين - همه اش - دين من و دين يدران من 


به سامرا رفتم و كتاب يوم و ليله همراهم بود. برابو محّد درآمدم و آن كتاب را نشانش دادم و كفتم: اككر صلاح مى دانيد 
در آن نظرى بيفكنيد. 


افزون بر اين» تفسيرى از امام عليه السلام روايت شده كه بارها با عنوان تفسير الإمام العسكرى عليه السلام جاب شده است. 


نسخه اى منسوب به امام عليه السلام از مُعاذْ جويمى نقل شده است (5). ابو طاهر زرارى - جدّ ابى غالب - و محمد بن رَيَان 


بن صَلت و محمّد بن عيسى قمىء مسائلى رااز آن حضرت حكايت كرهده اند (2). 


ص : 881 


)1(-١‏ . رجال نجاشى: /7*©؛ رقم 417١8‏ وسائل الشيعه /71: ,21١7‏ حديث 0817م 
؟-(7) . رجال كشى 7: 588 /910؛ وسائل الشيعه /ا؟: ٠٠١‏ . 
زم ابوعال كل بمو رادا 


عرع) 2 رجال نجاشى: عل رقم ا الذريعه ع" 87لا رقم ااا 


قد (0) ,'نكاه كتين.به: رجال نتجاشتى: ”2 رقم 47 وص 117١‏ رقم و صا" رقم »و صضص١58‏ رقم رف 


امام عسكرى عليه السلام در زمينه مسائل احكام و عقايد» مكاتباتى داشتء كه نامه هاى زير» از آن جمله است: 


ياسخ نامه محمّد بن حسن صَفَار (), عبدالله بن جعفر (31) ابراهيم بن مهزيار ()» على بن محمد (5)» حُصَيْنى» محمّد بن رَيَان 
(0» ريّان بن صَلْت (غ)» على بن بلال (/1) حمزه بن محمّد (4) محمد بن عبد الجتار (3). 


امام مهدى عليه السلام 


امام مهدى عليه السلام علوم آبا و اجدادش را به ارث يُرد (جنان كه وارث كتاب امام على عليه السلام و ديكر كتاب هايى 
است كه نزد امهعليهم السلام وجود داشت) امامانعليهم السلام تصربح كرده اند كه همه آنجه در كتاب امام على عليه السلام 
يا مصحف فاطمه عليها السلام يا ديكر مدوّناتِ عصر رسالت وجود داشت. نزد امام مهدى عمجل الله فرجه است و آن حضرت 


در دوران حكومتشء جز به قرآن و آنجه در اين صحيفه هاست حكم نمى كند. 
حمران بن اعْيِنء از امام باقر عليه السلام روايت مى كند كه به اتاق بزركى اشاره كرد و فرمود: 


ص :880 
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اى ُمران» در اين خانه صحيفه اى هست كه به خط على و املاى رسول خداست! اكر ما بر مردم ولايت يابيم» ميانشان به 


آنجه خدا نازل كرده حكم مى كنيم؛ از نجه دراين صحيفه است فراتر نمى رويم .)١(‏ 


امّهعليهم السلام بيان كرده اند كه كتاب امام على عليه السلام و صحيفه آن حضرتء نزدشان باقى است آن كتاب از بين نمى 
رود و امامانعليهم السلام يكى يس از ديكرى آن راارث مى برند. 


ابو بصير مى كويد: 

ابو جعفر صحيفه اى را به من نشان داد كه در آن حلال و حرام و سهام ميراث بود» كفتم: اين جه كتابى است؟ 
فرمود: اين املاى رسول خدا صلى الله عليه و آله و دست خط على عليه السلام است. 

يرسيدم: كهنه و يوسيده نشده است؟ 

فرمود: جه جيزى آن را مى يوساند (1)؟! 

يرسيدم: از بين نرفته است؟ 

فرمود: جه جيزى آن رااز ميان مى برد 10). 

تسق بن وتخداء تصيين دوو حلاش ولاق عآنيها كد فرت علدت عا الله فريحة وا دو سامواء ديد من كويد 


سيس دفترى را به من داد كه در آن دعاى فرج و صلوات بر آن حضرت نوشته بودء فرمود: اين دعا را بخوان» و اين جنين بر 


من صلوات بفرستء و آن را جز به اولياى شايسته ام مده (5). 


ص :888 


1( بساء الدرحات» #عاوراب ا اريك ف 

-١‏ (7) . علامه مجلسى در شرح اين جمله؛ مى كويد: مقصود اين است كه جه جيزى مى تواند آن را بفرسايد در حالى كه 
غد| ان رابراف ما تحنظ من كد 19اا زياد در عهين الانيقاض تسق ذا بوسيدهر كين شية و الما يروة إنغاو الأادءة 
٠‏ (م). 

د( نضائن الدراحات ع#لايات #اباسديك 3 


- (©) . كمال الدين و تمام النعمه: 6888# باب #اع, حديث 17. 


در حديث ديككر مده است كه امام از يكى از اصحابش - كه از اصحاب يدرش نيز بود - خواست تا انككشترى را كه امام 
عسكرى عليه السلام به او داده است, به وى نشان دهد» مى كويد: 


اكه و براى آن حضرت آوردمء جون آن را ديد» اشكك هايش فرو ريختء آن را بوسيد سيس نوشته حكك شده بر آن را 


خواند كه جنين بود: «يا الله يا محمد يا على » آن كاه فرمود: اى انككشتر. جانم به فداى دستى كه زمانى تو در آن بودى !)١(‏ 


افزون بر اين» امام مهدى عليه السلام بدان جهت كه حدود هفتاد سال از نظرها ينهان ماند و نتوانست احكام دين و تدوين 
حديث را به صورت علنى نشر دهدء به مكاتبه با اصحاب يرداخت. آنان مسائل اساسى را از امام عليه السلام مى يرسيدند» و 
دست نوشته آن حضرت (با نشان مخصوص) برايشان فرستاده مى شد تا با ديكر نامه ها مخلوط نشود يا كسى به تزوير دست 
نيازد. 


اين ياسخ ها «توقيعات) ناميده شده اند و تنى جند از بزركان به جمع آورى آنها يرداخته اند. ابو عباس حِميرى (م 89 ) كه 
ازاصحاب امام مهدى به شمار مى رود آنها را كرد آورده است. در ساليان اخير نيز جناب آقاى شيخ محمد غروى بيشتر 
مدوّنات امام مهدى عليه السلام را كه از طريق توقيعات و مكاتبات به دست ما رسيده استء جمع كرده و با عنوان المختار من 
كلمات الإمام المهدى به جاب رسانده است. 


بدين ترتيب روشن شد كه استمرار تدوين نزد اهل بيتعليهم السلام با كتاب امام على عليه السلام آغاز شد و نسل اندر نسل 
ادامه يافت تا به امام مهدى عليه السلام رسيد. به همين جهت اصحاب اتمّهعليهم السلام و علماى شيعه به كردآورى مُدوَّنات 


بارى» آنان بر مسئله توثيق مدوّنات - به ويزه يس از امامت امام كاظم عليه السلام - اصرار و تأكيد داشتند. هرجند اين كار از 


قديم داراى ريشه اى استوار بود و در طول زمان 


ص : 8 


9 همان: وعع باب عع حديث‎ : 0072-١ 


اتمهعليهم السلام بر آن تأكيد مى كردند و به توثيق آنجه را اصحاب برايشان عرضه مى داشتء مى يرداختند» ليكن مركز ثقل 


بيش از يايانٍ اين بحث» بجاست يادآور شويم كه عامل مهم در تأخير مدوّنات نزد ييروان مكتب اجتهاد و رأى اين بود كه 
بعضى از اطرافيان ييامبر صلى الله عليه و آله با آن حضرت جونان يكك انسان عادى - كه هيج فرقى با ديكران ندارد - برخورد 
مى كردندء از يشت خانه ها صدايش مى زدندء با زياد ماندن نزد ييامبر صلى الله عليه و آله خسته اش مى ساختند و اعتقاد 
داشتند كه ييامبر صلى الله عليه و آله خطا مى كند و به صواب مى رود» در حالٍ خشم جيزى را بر زبان مى آورد كه در حالتٍ 


عشسودي لون اننع كقاينة ود 
عبدالله بن تَمرو بن عاص مى كويد: 


من هر جيزى را كه از رسول خدا مى شنيدم مى نوشتم» مى خواستم آن را حفظ كنم [و ماندكار سازم] قريشيان مرا از اين كار 


كويد! 
من از اين كار باز ايستادم» و جريان را براى بيامبر كفتم. 


ابن زوانت هانلكر آذ اث كه ركنا ابد حتت ال عذوية فين هى كروتد كه يافير دن حال غفي» بيقن تاصضواب'بر ؤبان 


مى آورد. 

عمرو بن شعيب» از يدرش» از جدّش نقل مى كند كه كفت: 
يرسيدم: اى رسول خداء آنجه را از تو مى شنوم بنويسم؟ 
فرمود: آرى. 


88/٠: ص‎ 


.,7268 حديث 585؛ سنن ابى داود "؟: 275314 حديث‎ » 38 :١ حديث ١٠20؛ سن-ن دارم-ى‎ , ١517 :5 مسند احمد‎ .)١(-١ 


يرسيدم: در رضا و غضب. 
فرمود: آرى» در همه اين حالات» من جز حق نمى كويم (1). 


همين انديشه؛ رواج يافت و شايع شد و مؤثّر واقع كرديد حتّى در عصر ائمّهعليهم السلام بعضى از اصحاب مى ينداشتند كه 
امام در حالٍ خشم جيزى را نقل مى كند و مى كويد كه در حالٍ رضا بر خلافٍ آن معتقد است! اينان كمان مى كردند كه 
اتمهعليهم السلام مانند ديكر فقها و اصحاب فتوا و اجتهادند كه آراى آنها بر اساس اوضاع و شرايط و اختلاف آكاهى شان از 
ادلده:د كر كو فى شوة. 


السلام هيج بيشواى ديكرى جرئت ندارد آن را ادّعا كند. آنان به درستى مرويات و احكامشان اطمينان و يقين داشتند و 


اصحابشان را به تدوين فرا مى خواندند؛ زيرا جز سخن حق نمى كفتند. 
حمزه بن عبدالمطلب از عبدالله جعفى نقل مى كند كه كفت: 


رواياتٍ فراوانى از اهل بيتعليهم السلام وارد شده كه و مفاد همه آنها اين است كه امامانعليهم السلام جز حق نمى كفتند و به 


رأى واجتهاد فتوا نمى دادند. 


مااكر به رأى خودمان حديث كنيم» كمراه مى شويم - جنان كه كسان بيش از ما كمراه شدند - ليكن حديث ما بر اساس 


شاهدى روشن از يرورد كارمان است كه آن را براى بيامبرش باز كفت و بيامير آن را براى ما بيان داشت 00). 
داود بن ابى زيد احولء از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: 


مااكر به رأى و هواى نفس خودمان فتوا دهيم از هلا-كك شد كانيم» ليكن آنجه را ما بر زبان مى آوريم» آثارى از رسول 
خداست! اصولٍ علم كه نسل اندر نسل آن را 


ص :884 


. ١787 :” ؛ سنن ابى داود‎ ١70 :١ مسند احمد 5: /ا١7 ؛ سئن دارمى‎ .)١(-١ 


؟- (5) . بصائر الدرجات: 019 باب فى الأثمّه عندهم اصول العلم» حديث "؟. 


به ارث برده ايم» و آن كونه كه مردم؛ طلا-و نقره شان را كنز مى كنند (و در جايى مخفى و محفوظ مى دارند) ما آن را 


او كيه وسيدة انيح عه كقف: 


جه مى كفتى؟ 


رأيى نداريم). 

اين استمرار در تدوين و اعتماد مطلق به اينكه منقولا-ت؛ عين همان سخنانى است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله كفته 
است. جز مكتب اهل بيت در هيج جاى ديكر يافت نمى شود. مكتبى كه بر اساس تدوين و شالوده بناى مكتب تعد محض 
فى .باشذ: يس اؤاية ووشكرئء اهل اتصاف: مى توائثد مروياث ذل واه خويقن :را بر كز يلئك. 


اكنون زمانٍ نقل كلام دكتر مصطفى اعظمى درباره شيعه است» مى كويد: 
شيعه اى كه در حال حاضر در جهان هستء بيشتر دوازده امامى است. اينان به ييروى سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله قائل اند 
و اختلاف ميان ما و آنها در طريق اثباتِ سنت مى باشدء نه خود آن (0. 


ص :١لا‏ 


." همان». ص 599, حديث‎ . )١1(-١ 
.؟١ باب البدع والرأى...»؛ حديث‎ 08 :١ اصول كافى‎ . )7( -1 


درابو ذرانات ف الخديف الفوى ا 


جهار صداصل 


اشاره 


ص: ١لا‏ 


ص : "ا 


جهار صد اصل 


كه به تدوين فقه اسلام يرداختند. استاد مصطفى عبدالرزّاق مى كويد: 


عصمت - اعتقاد داشتند» و اين كار آنان را واداشت كه قضاوت ها و فتواهاى آنان را تدوين كنند (1). 


واقع امر ميق كوه است؛ به ويزه در عهد امام باقر و صادق عليهم السلام يعنى در اواخر خلاغفتٍ امويان و آغاز حكومت 
عتئاسيان كه به ترويج يا اذعاى سياستٍ فضاى باز براى تدوين» يرداخت. 


اتن دو امام عليهم السلام ازاين فرصت استفاده كردندء به ويه آن زمان كه روى آورى قبائل بنى اسدء مُخارق» طى» سليم» 
عَطفانء عفار ازد» ُزاعه. َعَم مَخزوم بنى ضَّبّهه بنى حارث؛ و بنى عبدالمطلب را ديدند كه جك ركوشه هاشان را براى 


دانش آموختن سوى آنها مى فرستادند .)١(‏ 


ص : "ا 


.107 الإمام الصادق والمذاهب الأربعه : /917 ؛ تمهيد لتاريخ الفلسفه الإسلاميه:‎ . )1( -١ 
؟-(). نككاه كنيد به: جعفر بن محقدء ميد الأهل.‎ 


مُرّى - در تهذيب الكمال - سيان بن عُييِنهه مالك بن ائّسء سيان ثورىء تُعمانٍ بن ثابت (ابو حنيفه)؛ سليمان بن بلال» شعبه 
بن حي اج عبدالله بن ميمون قَدّاح عبدالملكك بن عبدالعزيز بن جرَرْح و كسان ديكر را از جمله شاكردان امام صادق عليه 
السلام مى شمارد .)١(‏ 


وي از ابو الكتاس بن عقدهه به استاد از حسن بن زياد نقل مى كند كه كفت: 


از ابو حنيفه درباره فقيه ترين كسى كه ديده است سؤال شدء وى ياسخ داد: داناتر از جعفر بن محمد كسى را نديدم! جون 
منصور به حيره آمدء مرا خواست و كفت: اى ابو حنيفه. مردم فريفته جعفر شده اند» از مسائل سختء شمارى را براى او آماده 
ساز! من 66 مسثئله را آماده كردم... 


هنكامى كه بر منصور درآمدم؛ ديدم جعفر در سمت راست او نشسته است و جون نككاهشان كردم؛ بيش از منصورء هيبت 


جعفر مرا فراكرفت» سلام كردمء به من اجازه داد... (5) 


شيخ محمّد ابو زَهْرَه در مقدمه كتابش الإمام الصادق (كه آن را يس از نككارش هفت كتاب درباره ائمّه مسلمين نوشته است 


كه عبارت اند از: ابو حنيفه. مالككء شافعىء ابن حَتْبلء ابن تَيمتِه ابن حزم و زيد) مى نكارد: 


ما تصميم كرفتيم - به يارى خدا و توفيق او - درباره امام صادق كتابى بنويسيم. بيش از آن درباره هفت تن از امامان ارجمند 
كتاب نوشتيم. تأخير اين كتاب بدان معنا نيست كه امام صادق عليه السلام در مرتبه يايين تر از آنهاستء بلكه بر بيشتر آنان 
برترى دارد و آن حضرت را فضل ويره اى بر بزركانٍ آنهاست؛ ابو حنيفه از امام صادق روايت مى كرد و او را داناترين مردم 
به مسائل اختلافى ميان مردم 50 


ص : لا 


1-(1) . نكاه كنيد به: تهذيت الكمال ذ: هلا. 

7( تهذيبي الكمال 38 4/اه برائ اكافى بشتر كريد ون واضزه الت وعد ووز 

*- 0 . شيخ ابو زهره در كتاب تاريخ المذاهب الاسلاميه: ”29 حاشيه اى بر كفت و كوى ابو حنيفه با حضرت صادق عليه 
السلام دارد. 


و داراى احاطه علمى وسيع تراز همه فقها؛ مى دانست و امام مالك براى درس و روايت» نزد آن حضرت مى رفت. 


فضيلتٍ مقام استادى بر ابو حنيفه و مالك - كه فضيلتى ممتاز و كم نظير است - براى شناخت جايكاه علمى برتر امام صادق 
كافى است. از اين رو تأخير كتاب مربوط به آن حضرت - يس از هفت كتاب درباره اثمه - ه ركز به جهث نقص و كاستى او 


نيست و تقدّم ديكر كتاب ها بر او به معناى برترى آن ائمّه بر امام صادق نمى باشد. 


افزون بر اين» امام صادقء نوه زين العابدين است كه در عصر خود از نظر فضل و شرف و دين و علم» سرآمد اهل مدينه بود. 


ابن شهاب زهْرى و بسيارى از تابعان نزد آن حضرت شاكردى مى كردند. 

او فرزند محمّد باقر است كه [لايه ها و يوسته هاى] علم را شكافت و به مغز علم [و جوهره اصلى آن] دست يافت. 

امام صادق كسى است كه خدا شرف ذاتى و كرامت نسبى و قرابت هاشمى و عزّت محمّدى را يكجا برايش كرد آورد (). 
در حليه الأولياء مى خوانيم: 


كروهى از تابعان از امام صادق حديث اخذ كرده اند» از جمله آنهاست: يحيى بن سعيد انصارىء ايوب محياني» ابو عمرو بن 


على يزيد بن عبدالله بن الهاد. شعبه بن حَسججاج» مالكك بن انس» سُفيان بن عُتِينه؛ و ديكران... (7) 


بيش از اين دانستيم كه اين علم انبوه و احاديثى كه از امامان اهل بيتعليهم السلام دريافت شدء به وسيله اصحابشان در صحيفه 
هايى تدوين كشت و سهم امام باقر و صادقعليهم السلام بيش از همه بود. به اين جوامع حديثى كاه اسم «نسخه » را اطلاق 
كرده اندء و كاه «كتاب » و زمانى «اصل » و هنكامى «رساله ) وجز آن. 


ص :اا 


.)12(-١‏ الإمام الصادق: ؟"-”,. 
7- (1) . حليه الأولياء #: 194 - 194. رقم 5©7. 


سهد رضى الدين على بن طاووس در مهج الدعوات به اسنادش ازابو وَضاح» تت ابن عبدالله بق زيد تقشلى :ان يدارش» 
رؤايت هن كد كه كفيث: 


كروهى از اصحاب امام كاظم عليه السلام - از اهل بيعت و شيعه آن حضرت - در مجلس امام حاضر مى شدند در حالى كه با 
خود الواح آبنوس نازك و ميل ها [و قلم هايى] به همراه داشتند و هنكامى كه امام عليه السلام كلمه اى را بر زبان مى آورد يا 


در واقعه اى فتوايى مى داد» آنجه را كه از او در اين زمينه مى شنيدند» ثبت مى كردند .)١(‏ 
شيخ بهائى در مشرق ال لشمسين مى نكارد: 


از مشايخ ما (كه خدا تربتشان را ياكيزه كرداند) به ما رسيده است كه رسم و شيوه اصحاب اصول جنين بود كه هركاه از يكى 


از ائمه حديثى را مى شنيدند آن را در اصولشان ثبت مى كردند تا با كذشت ايام بعضى يا همه آن از ياد نرود (5). 
محقق داماد مى تويسد: 


عادت و خوى اصحاب اصول اين بود كه هركاه از يكى از ائمهعليهم السلام حديثى را مى شنيدند» بى درنكك آن را در 
اصولشان ضبط مى كردند 20). 

استاد عبدالحليم الجُنْدى مى كويد: 

نخستين كسانى كه در تدوين سبقت جستندء يناه آوران به اثمه اهل بيتعليهم السلام اند» آنان شفاهى يا كتّبى حديث مى 


ص : 8/2 


)١( -١‏ . مهج الدعوات: 914-١7؟؛‏ مستدركك الوسايل 177: 797 » حديث 7187 (در اين مَأخذ به جاى وازه «اصحاب » وازه 
(خاصة ) اهمده اسث). 


اد( شيل اقرح ع 


*- (") . الرواشح السماويّه: 948: راشحه 9؟. 


اين در حالى است كه علماى اهل سنّت حدود يكك قرن و نيم كوشيدند تا نخستين مُدّوّنات را - در اين عرصه - يديد آورندء 


سيس قرن ها سيرى شد صحراها و بيابان ها را در نورديدند» هر شهر و آبادى را كشتند... 


هنكامى كه مى نكريم در ميان راويان كسانى اند كه كفته مى شود وى ده ها هزار حديث از امام نقل كرده استء كفايت 


ميراث اطمينان بخش شيعه؛ براى نيازهاى اقت» آشكار مى كردد. 


قبولٍ روايت و صبححتٍ سنداند) امام صادق را توثيق كرده اند» بسنده است كه راويان را تا امام صادق وارسى كنيم. 


همين كه حديث به امام برسد» شيعه را كفايت مى كندء اسناد قبل از امام صادق - بلكه به طور كلى قبل از ائمّه - را نمى 
طلبند؛ زيرا امام يا از امام بيش از خود كه به او وصيّت كرده روايت مى كند يا حديث را در كتاب هاى يدرانش مى خواند.... 
آنجه را امام بر زبان آورد» نزد شيعه سنت است و از هر نظر ياكيزه؛ اينكه امام حديث را روايت مى كند» صرف شهادت به آن 


نيستء بلكه اعلان صححت آن مى باشد. 


بى كمان رويّه على عليه السلام و كسانى كه از آن حضرت در تدوين ييروى كردند» براى مسلمانان خير بزركى بود. زشتى 


هايى را كه منسوب به بعضى روايات بود بازداشت و باب افترا و تهمت را براى زنديقان و جاعلانٍ حديث يست. 


بيش دستى در تدوينء از امتيازاتِ شيعه است. آن كاه كه علما - يس از زمانى طولانى - بر يناه آوردن به آن اجماع كردند. 


همه يذيرفتند كه اين فضيلت براى على و فرزندان اوست. 


5 3 


ص : الا 


مُحدّثان اهل سنّت در قرون نخستء ناكزير بودند لفظ حديث رااز بزركان بشنوند يا بر آنان عرضه دارند؛ زيرا سنّت تدوين 


نشده بود» به همين جهت بر سفر به نقاط مختلف عالم براى دريافتِ حديث از علماء تأكيد داشتند .)١(‏ 

شيخ مفيد در الإرشاد مى كويد: 

اصحاب حديث؛ نام هاى راويان ثقه را از امام صادق عليه السلام - على رغم اختلافشان در آرا و مقالات - كرد آوردندء آنان 
جهار هزار مَردند 50). 

شيخ طبرسى در إعلام الورى مى نويسد: 


از هيج كس مانند آنجه از امام صادق عليه السلام درباره علوم مختلف حديث نقل شده» روايت نشده است. اصحاب حديث 


اسم هاى راويان ثقه را از آن حضرت جمع كرده اند» آنان جهار هزار نفرند (00. 
ودر قسم اول مى كويد: 


جهار هزار انسان از امام صادق عليه السلام روايت كرده اند» و در ياسخ هايش به مسائل كوناكون جهارصد كتاب نوشته شد 
كه به كتاب هاى «اصل » معروف اند؛ اصحاب آن حضرت و ييش از او اصحاب يدرش و اصحاب فرزندش امام كاظم عليه 
السلام آنها را روايت كرده اند (5). 


اصحاب حديث اسماى رُواتٍ مورد اعتماد را - با وجود اختلافشان در آرا و مقالات - كرد آورده اند» آنها جهار هزار نفر مى 


باشند (2). 


ص :لا 


.506-70* الإمام جعفر الصادق (عبدالحليم جندى):‎ . )1( -١ 
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*- (6) . اعلام الورى ؟: :7٠١‏ فصل "؛ قسم اول. 

ه- (2) . روضه الواعظين: .7١17/‏ 


ابن شهر آشوب در المناقب مى كويد: 


از امام صادق عليه السلام علومى نقل شده كه از احدى نقل نشده است» اصحاب حديث اسامى افراد ثقه را - على رغم 
اختلاف نظرهاشان - كرد آورده اند» آنان جهار هزار نفرند .)١(‏ 


فيحقق حلى در المغتبر مى نكارد: 


كراييدند و او را تا حد خدايى بالا بردند» راويان از آن حضرت نزديكك به جهار هزار نفر مى رسد... 
در ياسخ مسائلى از امام عليه السلام جهارصد مُصَئّفْء اثر جهارصد مُصَنْف نكاشته شده كه آنها را اصول مى نامند (5). 


ابو عبدالله» جعفر بن محمّد صادقء در ياسخ مسائلى از آن حضرتء جهارصد كتابء اثر جهارصد تلو يستدةة بداتكارش در امد 


شيخ حسين» يدر شيخ بهائى مى كُويد: 


السلام مى شد جهار صد كتاب اثر جهار صد مُصَنْفْ نكاشته شد كه الأصول فى أنواع العلوم ناميده مى شود (). 


حدق داماد» مى نويسكل: 

ص :اا 

1( كافتب لأا طالب داركالا 

7ت( , المعر 21 12: بات فى تخكه قتوى الأتقه: 


*-0”) . الذكرى: 8. 
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مشهور اين اسث كه اصول جهارصد كانه (اثر جهار صد ثفر) از سوى رجال [شاكردان] امام صادق عليه السلام تأليف شد 


بلكه در مجالس سماع و روايت از آن حضرت به نككارش درآمده استء.. 

كسانى از عامّه و خاصّه كه از آن حضرت روايت كرهده اند» نزديكك به جهار هزار نفرند» كتاب ها و مض نْفاتِ آنها زياد است 
جز اينكه آنجه معتبر دانسته شده و بر آن تكيه مى شود و اصول نام كرفته است» همين جهار صد اصل مى باشد .)١(‏ 

شهيد ثانى در شرح الدرايه مى كويد: 


امر متقدّمان بر جهار صد مص مّف مربوط به جهار صد مص مْف استقرار يافت» آنها را اصول ناميدند و اعتمادشان بر آنها بود. 
سيس ووز كار جنيق اقتضاء كرد كدا خش بزوكى اذ ابن اصول از بين بروة.. كروهى آتها راديراق اتكدية اساتى دن وسترس 
باشد - در كتاب هاى ويزه اى خلاصه كردند كه بهترين كردآ ورى از آنها در اين جهار كتاب است: كافى» تهذيبء استبصارء 
عد لاتشض: ة النقيه زكد 


اسامى بعضى از اصحاب اين مُدَوَّنات كاين كتاب ها آمدهانكل: رجالٍ عبدالله بن حَله كنانى (م519ه-) مشيخه حسن بن 
محبوب (م 7 امل رجال حسن بن فُضال (م؟7 امل رجالٍ على بن حسن بن فَضْال رجال محمّد بن خالد يَؤْقى» رجالٍ احمد 


بن محمد بن خالد برقى (م776ه-)» رجالٍ احمد عقيقى (م180ه-) و ديكران. 


شيخ محمّد تقى مجلسى در روضه ا لمتقين - كه شرحى بر كتاب من لا يَخْض ره الفقيه است - هنكام شرح مَشيخه صدوق مى 
نككارد: 


م ل 
ص 8/٠١:‏ 


.3/ الرواشح السماوئه:‎ .)1(-١ 
117 الحذائق الناضره 181+ وسائل الشيحة :5:18 وانهاية الدرايه:‎ :)9(-7 


ظاهر اين است كه هركز نيازى به اين طريق نيست؛ زيرا بى ترديد امثالٍ اين كتاب ها - كه مدار شيعه بر آنها بود - بيشتر از 
شهرت كتب اربعه نزد ماء ميان آنان اشتهار داشت. 


شكى در اين نيست كه آوردنٍ طريق براى صححت انتساب كتاب به صاحب آن است. زمانى كه كتاب متواتر باشد» تمشكك به 


سيس مى كُويد: 


يراكنده اند؛ زيرا آنان در هر روزء احكام طهارت,ء نماز» حج, تجارت؛ نكاح؛ طلاق» ديات وجز آن را كه مى شنيدند» در 


حسن بن محبوبء اخبار شيوخ را بر ترتيب ابواب فقه مرتب ساختء همان اخبارى كه يراكنده بود و مثل اين كتاب هايى كه 


در دست فناسيت نبود. 


سيس اين شيخ آنها را بر اساس ترتيب نام هاى شيوخ كرد آورد؛ مثلاً بر ترتيب اسم زراره آنها را جمع آورى كرد و نخست 


اخبار او را مرتّب آوردء يس از آن اخبار محمّد بن مسلم را مرتّب آورد و همين طور ادامه داد. 


فائده اين ترتيب ببشتر بود؛ زيرا اكر خبر زراره را مى خواستند» همه در يكك جا جمع بود و امكان مقابله آن با اصل زراره 


وجود داشت» كرجه ترتيب اول نزد ما 


8/١ صس:‎ 


"98-891 :1 روضه المّقين‎ . )١(-١ 


بهتر است؛ به همين جهت مشايخ ثلاءثه ما (1) هر كتابى را با آنجه در اصول ديكر يافتند در كتاب هاى جهاركانه شان (5؟) 


آوردند. 


و جون اين ترتيب بهتر بود و آن را با اصول مقابله كردند و جمع را موافق يافتند» آن اصول را واكذاشتند و بر اين كتاب ها 
اعتماد ورزيدند (02. 
نيز مجلسى مى كُويد: 


اين اصول نزد اصحاب ما وجود داشت و با تقرير ائمّه اى كه در زمان آنها مى زيستند - بر عمل به اين اصول - بر آن» عمل 
مى كردند. اين اصول نزد ثقه الإسلام (كلينى) و رئيس المحدّثين (شيخ صدوق) و شيخ الطائفه (شيخ طوسى) وجود داشتء و 
از آنها اين كتاب هاى جهار كانه را كر دآ وردند. 


و آن كاه كه كتاب هاى شيخ طوسى و شيخ مفيد آتش زده شدء بيشتر آنها از بين رفت و بعضى از آنها نزدشان باقى ماندء 
حتّى نزد ابن ادريس بخشى از آنها بود و بعضى از آن اصول تاكنون باقى مانده است. 
ليكن جون كتب اربعه موافق با اين اصول بودند و با ترتيب بهترى مرتّب كشتند, به نقل اصول جندان اهتمامى نشد (6). 


سيس مجلسى بعضى از عواملى را كه رجال شناسان» اصحاب اصول را در كتاب هاى رجالى شان نياورده اند» ذكر مى كند» 
آن كاه مى كوين: 


وجا اباوودة انا صاحاة اصول سهارصد كاده جوت فاصله ماق فيان ابا برجا لبوا صحاف اصؤل ودركراصندات 


ص : "/5 


)1(-١‏ . مقصود از مشايخ ثلاثه» شيخ كلينى» شيخ صدوقء و شيخ طوسى اند (م). 

)7(-١‏ . يعنى كافى (اثر كلينى) من لا يحضره الفقيه (اثر شيخ صدوق) و تهذيب و استبصار (اثر شيخ طوسى) (م). 
*- 0" . روضه المتقين 99:1" 39.0 

ع (ع) . روضه المتقين :١‏ 82 -/17ق,. 


تقل ههه كدكرد سعد مرفي ناد غران مله اق مقتنات بو ميحفوظات و كثةواك (تعيتهاين را كه بر اساكيدكن راد و آثان 


تأبيك كردند) وجود داشت. 


من تضمين نمى كنم كه نام همه كتاب ها را كرد آورده ام؛ جراكه تصانيف اصحاب ما و اصولٍ آنها - به جهتٍ كثرت 


ستّد محسن امين در اعيان الشيعه از حافظ احمد بن عُفْدَّه زيدى كوفىء نقل مى كند كه وى كتاب جداكانه اى را درباره 
كسانى كه از آنها روايت مى كرد, سامان داد. در آن نام جهار هزار نفر را كرد آورد و مُصئّفات آنان را ذكر كرد؛ و همه 


راويان خود را نياورد. 
حديث شيعه از آن مايه مى كرفت. 
شيعه و بهره كيرى از اصول 


شيخ صدوق ذن تقدهه كتانب عن الا مقفةه الققيه ى تويسد: 


جونان مع نّفان قصد نكردم همه آنجه را راويان باز كفته اند كرد آورمء بلكه به نقل احاديثى يرداختم كه طبتٍ آنها فتوا مى 
دهم و صحيح شان مى دانم و معتقدم كه آنها ميان من و يروردكارم حتجت اند. آنجه در اين كتاب هستء از كتاب هاى 
مشهورى استخراج شده كه مورد اعتماد و مرجع است؛ مانند كتاب حريز بن عبدالله سجستانىء عَبَيداللّه بن على حلبى» كتاب 
هاى عَلى بن مُهزيار اهوازى» حسين بن سعيد» نوادر احمد بن محمد بن عيسىء نوادر الحكمه محمد بن احمد بن يحيى بن 


ص : 8/7 


.)١(-١‏ روضه المتقين :١‏ /ا/. 
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بن حسن بن وليدء نوادر محبّدد بن ابى عُمَيرِه كتاب المحاسن احمد بن ابى عبدالله بَرقى» رساله يدرم به من» و ديكر اصول و 


مُصَئّفاتى كه طرّق من به آنها در فهرستٍ كتاب هايى كه از مشايخ و بيشينيانم برايم روايت شده» معروف است. 


و نهايت توانم را در اين راستا به كار بردم از خدا يارى مى خواهم و براو توكل دارم واز تقصير خويش آمرزش مى طلبم 
كك 


محقّق حلى در المعتبر مى نكارد: 


از امام صادق عليه السلام نزديكك به جهار هزار نفر روايت كرده اند» و با تعليماتِ آن حضرت فقهاى انديشمند بسيارى يديد 
آمدند؛ مانند زراره بن اغْيّن و دو برادرش - بُكثر و حُمران - جميل بن دُرَاحٍ» محمّد ابن مسلم.ء بريد بن معاويه. دو هشام, ابو 
بصيره عبيدالله» محمّد و عمران حَلَبِى» عبدالله بن متنان» ابو صباح كنانى و ديكر شخصيت هاى برجسته؛ حتّى از ياسخ يرسش 
شا كد ] وتحق يق و انانعها زر عرد كات اكالققه قد كد ١‏ نياو رامو ل من اامنكه 


سي مق كويد 


فاضلانى جزو شاكردانٍ امام جواد عليه السلام بودند؛ مانند حسين بن سعيد و برادرش حسن و [احمد بن] محمّد بن ابى نصر 
بَرّنطى» و احمد بن محتّرد بن خالد برقى» شاذانٍ بن فضل قمىء ايوب بن نوح بن دُرَاح احمد بن محمّد بن عيسىء و ديكران 
كه تعدادشان زياد است و سخن را طولانى مى سازد» و كتاب هاشان هم اكنون ميان اصحاب نقل مى شود و بر علم فراوانى 
دلالت دارد (). 


آن كا فى توسيد: 


از كتاب هاى اين بزركان بر نقل هايى بسنده كردم كه در آن» كوشش آنها آشكار بود و اهتمامشان دريافت مى شد و محل 


ص : 5/15 


3زم امكف الفقه جع 
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از كسانى كه نقل آنها را بركزيدم, اينان اند: حسن بن محبوبء و [احمد بن] محمّد بن ابى نصر بَرَنطى» حسين بن سعيد» فضل 


بن شاذان» يونس بن عبدالرحمن. 
واز متأخران: ابو جعفر محمد بن على بن بابويه» محمد بن يعقوب كلينى... (1) 


ايع واي حلى دن قتطر فانك لسر ار باب زيادات» درباره رواياتٍ ظريفى كه از كتاب هاى مشيخه اهل قلم و ناقلان كوشاى 


حديث به دست آوردهء مى نكارد: 

از آن جمله است احاديث ظريفى كه ما آنها را استفاده كرديم از: 

* كتاب نوادر احمد بن محمّد بن ابى نصر يَرَنطى (صحابى امام رضا عليه السلام ). 

* آنجه را ابان بن تغلب (صحابى امام باقر و صادق عليه السلام ) در كتابش مى آورد. 
* كتاب جميل بن دراج 

* كتاب سيارى» كه نامش ابو عبدالله استء صحابى امام رضا عليه السلام . 

* مسائل الرجال و مكاتبه آنها با امام هادى و ياسخ هاى آن حضرت. 


* كتاب مشيخه. اثر حسن بن محبوبء سراد (صحابى امام رضا عليه السلام ) كه از اصحاب ثقه ما و جليل القدر استء. روايات 


زيادى را نقل مى كند و يكى از اركانٍ جهاركانه عصر خود به شمار مى رود. 
* كتاب نوادر المُصَنْفْءِ تصنيف محمّد بن على بن محبوب. 

اين كتاب به خط شيخ طوسى استء احاديث را از خط او نقل كردم. 

2# كتاب مَن لا يَخْضْدَهُ الفقيه» شيخ صدوق. 

* كتاب قرب الإسناد» تصنيف محمد بن عبدالله بن جعفر حميرى. 

* كتاب جعفر بن محمّد بن سنان» دهقان. 

* كتاب تهذيب الأحكام. 

ف كتاب عبداللة ين تكثر بن اغين . 


* كتاب «أنس العالم » تصنيف صفوانى. 


ص :98/6 


1 الب ا 


00 كتاب «المحاسن ) تصنيف احمد بن ابى عبد الله ترقى: 
* كتاب «العيون والمحاسن » تصنيف شيخ مفيد .)١(‏ 
شيخ بهائى در الوجيزه مى كويد: 


همه احاديث ما - به جز اندكى - به ائمّه دوازده كانهعليهم السلام مى رسدء و نقل آنها به ييامبر صلى الله عليه و آله منتهى مى 
شود؛ جراكه علوم امامانعليهم السلام از اين منبع نور بركرفته شده است. 


سنّه كرد آورده اند؛ هركه كتاب هاى هر دو فرقه را بررسى كندء اين امر برايش آشكار مى شود. 
تنها يكك راوىء ابان بن تغلبء از يكك امام (يعنى حضرت صادق عليه السلام ) سه هزار حديث روايت مى كند. 


مُحدّئان قديم ما آنجه را از كلمات ائمّه به دستشان رسيد در جهارصد كتاب جمع آورى كردند كه «أصول » ناميده مى شد. 
سك كريت از متأخران - كه سعيشان مشكور باد - عهده دار كردآورى اين كتاب ها و مرئّب سازى آنها شدند تااز 
يراكندكى آنها بكاهند واين اخبار به آسانى در دسترس جويند كان قرار كيرد. در اين عرصه كتاب هاى مبسوطى را باب 
بندى كردند و اصولى را ضبط نمودند و ييراستند كه دربردارنده اسانيد متصل به معصومينعليهم السلام بود؛ مانند كافىء مَن لا 
يَحْضْرُةُ الفقيه» تهذيبء استبصارء مدينه العلم» خصالء امالى» عيون اخبار الرضاء و ديككر كتاب ها (5). 


ص :8/7 


)1(-١‏ . السرائر : “عه - مع؛ اين اثر جداكانه نيز به نام «مستطرفات السرائر » به جاب رسيده است. 


9-(9). الحبل المنين: 8؛ وسائل الشيحه 2 72١‏ مشرق الشسيوة و عو 


احاديث كتّب اربعه (و مانند آن) در بردارنده قرائن [صححت] است و آنها - بى هيج تغييرى - از اصول و كتاب هايى نقل شده 
اند كه همه بر صبّحت آنها اتفاق نظر دارند .)١(‏ 


كني ون اليه لاقيام كويلة 


اين كتاب محتوى عوذات» دعاهاء تسبيح ها و زيارات است... از كتاب هايى كه صححتٍ آنها مورد اعتماد مى باشد و با امتتِتِ 


خاطر مى توان به آنها جنكك آويختء بركرفته شده اند (5). 


على بن ابراهيم قمى, به ثبوتٍ احاديث تفسيرش و اينكه آنها از افراد ثقه از اتمهعليهم السلام روايت شده اند» شهادت مى دهد 
لق" 


سك رضى الدين بن طاووس در كتاب هاى خويش سخنانى را مى آورد كه دلالت دارند بر اينكه بسيارى از كتاب هاى 


مذكور و ديكر كتاب هاى مانند آنهاء همجون اصولٍ اصحاب اثمّه نزدش بوده» و جيزهاى فراوانى را از آنها نقل مى كند (5). 


بو شهيد كن الذكرفينى كتين در المصباح تصريح كرده اند كه بسيارى از اصول قدما و كتاب هاى ايشانء نزد آنها موجود 
بوده است (0). 


تا اينكه نوبت به شيخ خُرٌ عاملى مى رسدء وى در فائدة جهارم, از فوايد يايانى كتابش - وسائل الشيعه - كه درصدد شمارش 
مصادر كتاب است - مى نويسد: 


5/١/ : ص‎ 


. 537:١ منتقى الجمان‎ .)١(--١ 

؟"-(5) . الجنّه الواقيه: «-ع. 

#- (”) . تفسير القمى 4١:‏ وسائل الشيعه 7١1 :"*٠‏ . 
ع (ع) . وسائل الشيعه :"٠‏ 717 . 

ه- (02) . همان. 


و ديكر كتاب ها؛ اما آنجه را از كتابى نقل كرده اند و نام آن را به صراحت نياورده اندء به راستى زياد است. در كتاب هاى 


رجال ذكر شده اند براساس آنجه ما ضبط كرديم؛ از شش هزار و ششصد كتاب فزون تر مى باشد .)١(‏ 


در هر حال» كروهى از شاكردان ائمهعليهم السلام - به ويزه در زمان امام باقر و صادق عليهم السلام- در انواع علوم 


ابن ندِيم» كشن وتنا ودركران) بهاتضفات انها اشازد كرده اقل 


2 هشام بن حكم درباره الفاظ, رَدُ بر زنديقان» توحيد» امامت» جبر و قدوة رَدُ بر تنو نه (دو كانه يرستان)» رد بر ارَسْطاطاليس و 


ديكر فلاسفه يوئان» كتاب نوشة؛ و در فقه و اصول رساله هاى زيادى را به نكارش درآورد. 
* زراوة ين اغيّن در استظاعة» جبر .و غير آن كتاب توشت. 
* محقد بن غم در توحيد و امامت ووفقهه به نكارش يرداخث. 


2 يعقوب بن اسحاق سكيت اصلاح المنطق» و درباره الفاظ واضداد (وازه هايى كه معناى متضاد دارند) والفاظى كه ميان جند 


معنا فشتر كف اند»كتاب نوشت. 


30 و نين لحان على جوم علا فيس فر ونع اننايك و معرفت اثنانة الوضيعةة اواقريو تراهى» هناك كو حر 201 كنات 


#و درك امشان مواتو و كنا فشان كد يه ينها تأليف -اكر نككوييم هزاران - مى رسد. مُحمّدون فاته (كلوى: 
مول وطرييي] شيا اكه (كافىء مَن لا يَخض ره الفقيه تهذيب الاحكام, استبصار) را از آنها كرفته اند» هريكك از اين سه 


نفر. كتاب هاى ديكرى نيز در تفسير تاريخ و حديث و... دارند. 


همه كسانى كه از ائمهعليهم السلام روايت كرده اندء از نظر عدالت و وثاقت در اوج اند طوايفٍ مختلف آنها محترم مى 
باشند, حتّى صاحبان صحاح شش كانه اهل سنّتء از بسيارى از آنها روايت كرده اند و بعضى از رجال شناسانٍ سُنّى بر وثاقت 
و جايكاه علمى آنان اذعان 


5/1/٠: ص‎ 


1ت (0) ب وسائل القييده 0 و12 


دارند» كرجه مى كويند: ٠١كرايش‏ شيعى شديدى دارد »» «راستككوستء ليكن مذهب تشيّع را دارد )» «شيعى مذهب است» و 
عباراتى مانند اينها .)١(‏ 


نوبسندكان كتب اربعه و استفاده آنها از اصول جهار صدكانه 


كرد آورنده اين روايات و مّدونان آنها نيز جايكاه شايسته اى دارند. محم د بن يعقوب كلينى (صاحب كافى) را بسيارى از 
اصحاب تراجم (شرح حال نككاران) مانند: ابن مأكولا (5) ابن أثير ()» صفدى (65, ابن حجر (2) و ديكر محدّثان و لغويان - 


مانند فيرو زآ بادى (2)., زّبيدى 00" و... - در كتاب هاشانء آورده اند. 
استاد ثامر عميدى بر عدم وجود خدشه از سوى بزركان درباره كلينى» مى نويسد: 
به هيج عالم رجالى سنّى دست نيافتم كه درباره كلينى خدشه كند, نه جَوْح مُفَسَّر و نه غير مُفَسّر (4). 


هيج يكك از آنها - تا آنجا كه من آكاهى دارم - درباره كلينى بدكويى نكرده اندء با اينكه آنان - با كمال تأسَف - رجال 


شيعه را به صرف شيعه بودنشان بى اعتبار مى دانند» و اين حقيقتى انكارنايذير است. 


ص :58/4 


)1(-١‏ . سيد عبدالحسين شرف الدين نام هاى صد نفر از آنها را در المراجعات آورده است. 

1-7( : الأكبال ع ولاه 

*-("” . الكامل /ا: 16٠‏ . 

ع (©) . الوافى بالوفيات 8: 372 . 

ه (0) . سان الميزان 0: 7280 ترجمه .١١١/‏ 

-(6) . قاموس المحيط ع: #«88. 

- (/0 . تاج العروس 4: 377 . 

4-(8) . جَوْح مُفَسّر وغير مُفَسَّر از اصطلاحات علم رجال است. جَوْح غير مُفَسَّرهِ صرفٍ نسبت خدشه؛ به شخصى است؛ مثل 
اينكه فلانى مورد اعتماد نيست. اما جرح مُفْسَره جرح همراه با تعليل مى باشد؛ مثل اينكه كويند: به سخن فلانى اعتمادى نيست 
جون از ضعفا روايت مى كند (م). 


اين مطلب دلاات دارد بر اتفاق اناق بر اينكه ثقه الإسلام كلينى ميان علماى اسلام جايكاه ارزنده اى دارد» يع كس درباره او 


سخن زشت بر زبان نياورد مككر اينكه دروغ او برملا شد و ميان علما رسوا كشت .)١1(‏ 
ابن اثير» كلينى را از مُجدَّدان اماميه در رأس قرن سوم مى شمارد (7). 


الفط إن بم على ده نحي بق موسي وق بائواقة فى ستعانفت كناف رقو لا تعداكه النقنه ودوارائ تالقاك قراواق اسكة 
خافظه اتن نوري الكل شد قر ال حاتد الى عالى دن وياففب عه شناينى باتو اتن على نورناون انان اومن 


كويد: «بيتِ علم و جلالت » (5»؛ يدرش از عالمانٍ بزركك شيعه و در زمره مصِنّفانٍ آنها به شمار مى رفت (2). 


وى بلند مرتبه» حافظ احاديث» رجال شناس و ناقد اخبار بود در ميان قمى ها جونان او در حفظ و فزونى علم ديده نشده 
است؛ حدود ٠٠١‏ كتاب دارد (2 وى فتنه حسين بن منصور حلاج را در قم از بين بُرد (/» بزركان شيعه در جوانى اش از او 


حديث دريافت مى كردند (4)4 كروهى - از جمله شيخ مفيد - از او روايت كرده اند. 


شيخ مفيد» شاكردٍ شيخ صدوق و استاد شيخ طوسىء به ابن المعلم لقب يافت. وى صاحب تصانيف بديعى است كه به حدود 
٠‏ اثر مى رسد (4). رياست متكلمان شيعه به 


ص :١و8‏ 


١0-١‏ . دفاع عن الكافى :١‏ 8؟. 

.77١ :١؟ جامع الأصول‎ . )1( -١ 

“ل (") . سير اعلام النبلاء 07:12 . 

ع-(6) . لسان الميزان 7 :7. 

ه- (0) . سير اعلام النبلاء 12: *70, ترجمه 717. 
ع-(2) . الفهرست (طوسى): /ا7, ترجمه ./٠١‏ 
-١‏ (00) . نككاه كنيد به مقدمه المقنع والهدايه: ؟؟. 
-(8) . رجال نجاشى: 5894. 

9-(9) . لسان الميزان ه: /2” . 


او رسيد, در علم كلام بر مذهب اصحابشء بيشكام كشتء تيزبين و حاضر جواب بود و حافظه اى نيرومند داشت (01)» وى در 
خانه اش در «دَرْبٍ رياح » (5)مجلسى مناظره اى به ياى كرد كه همه عالمان در آن حاضر مى شدند (2 و با اهل هر عقيده اى 
با شكوه و عظمت - در دولت آل بويه - مناظره مى كرد (06. 


شيخ مفيك در انواع مباحث كلامى» در [مذهب] اعتزال و ادبيات جيره دست بود. ابن ابى طَىَ در «تاريخ الإماميه (( شرح حال او 


راابه تفصيل مى آورد و مى كويد: 
وى در همه فنون يككانه روزكار خويش به شمار مى آمد: در اصول دين و اصول فقهء در فقه» اخبارء رجال» تفسير» نحو و شعر. 


نفس قوىء كارهاى نيكك فراوان. افتادكى زيادء نماز و روزه فراوان از ويد كى هاى اوست. وى جامه اى خشن مى يوشيد... 
2ه 


وامّرا شيخ محمد بن حسن طوسىء بزركك طائفه شيعه در زمان خود بود. داراى تصانيفى است. دو تا از كتاب هاى او» جزو 
كتب اربعه شيعه اماميه مى باشد: 


.١‏ تهذيب الأحكام 
؟. الاستبصار فيما اختلف مِنَ الأخبار 


شيخ طوسى كلام و اصول دين شيعه رااز شيخ مفيد - رئيس اماميه - فرا كرفت و همواره در نزد او علم آموخت تا به كمال 


رسيد و مهارت و جيره دستى لازم را يافت. وى 


ص: اوع 


.587 الفهرست (ابن نديم):‎ .)1(-١ 
نام يككى از محلات قديم بغداد (م).‎ . )7(-١ 

9( . المنتظم ثز .١١‏ 

ع (6) . مرآه الجنان (يافعى) ": 78 ؛ شذرات الذهب ؟: 7٠١‏ . 


ه- (0) . سير اعلام النبلاء /11: 688" . 


در تفسير كتابى را سامان داد و احاديث و نوادر را در دو مجلد املا كرد» كه همه آنها از شيخ او مفيد است .)١(‏ 


سُبكى (7) وسُّيُوطى (7) وجلبى در «كشف الظنون » ()» شيخ طوسى را از علماى شافعى شمرده اند. بدان جهت كه شيخ 
اقوالٍ اهل سنت را در فقه و تفسير آورده؛ آنان به اشتباه افتاده اند و او را سنّى شافعى ينداشته اند. 


شيخ محمد ابو زهره. درباره شيخ طوسى مى نويسد: 


وى بر دو مذهب شيعه و سنّى تسلط داشت. استاد عبدالحليم جندى مى كويد: در مذهب اماميه و در مذاهب اهل سنّت» طوسى 


حيّجت است (0). 


اين» جكيده اى از زندكّى نويسند كان كتب اربعه است. آنان مروياتٍ خود رااز اصول جهارصد كانه نقل مى كردند كه به 
نقل از ائمهعليهم السلام تدوين يافت. و امامانعليهم السلام اخبار را از كتاب امام على عليه السلام باز مى كفتند» كتابى كه با 
املاى رسول خدا صلى الله عليه و آله و خط امام على عليه السلام به نككارش درآمد. 


بر اين اساس» شيوه تدوين و نقل حديثء نزد شيعه؛ امرى به هم بيوسته و خدشه نايذير است و آنجه كذشت,. اصالتٍ آن را 


اثبات مى كند. 


يادآورى 


شايان ذكر است كه اصول جهارصد كانه شامل همه رواياتى كه ائمهعليهم السلام در فقه و ديكر زمينه ها - در جاهاى مختلف 
- كفتند» نمى باشد. بخشى از اين روايات در سينه حافظانٍ رُواتٍ احاديث اهل بيتعليهم السلام الى لفالف شحعف ‏ كه ارد 
كه كلينى و 


ص : 847 


. سير اعلام النبلاء 18: ع8"‎ . )1(-١ 
. 178 :© ؟- (5) . طبقات الشافعيه‎ 
#د(6) , طبقات المقس .م‎ 

ع- (©) . كشف الظنون :١‏ 507 . 

ه- (0) . الإمام جعفر الصادق: /58. 


صدوق و طوسى آنها را نوشتند - همه احاديثى را كه اصحاب ائمّه روايت كردندء در بر ندارد و اينان از آنها جز احاديثى - از 
اصول جهارصد كانه و جز آن - را كه نزدشان صحيح بودء نياوردند و ثابت نشده كه آنان به همه اصول جهارصد كانه دست 


يافتند. 
سبد امين در اعيان الشيعه مى نكارد: 


مكب آل اضول ها رهد كانوضا سم هافق ماخر هر كتاهاى كنات ادو لمات هه زنائتك عند عاط 4 معنا امير الريك 
معاصر مجلسى (1١)ميرزا‏ حسين نورى و ديكران) باقى ماند و بيشتر آنها تلف شدء ليكن مضامين آنها در مجاميع كتب حديثى 
محفوظ است؛ زيرا علماى ما از اوائل سده جهارم تا نيمه اول قرن ينجمء كتاب هايشان را از آنها و ديكر كتاب هاى حديثى 


صحيح» سامان دادند (5). 
در اينجا كلام استاد عبدالحليم رادر كتاب «الإمام جعفر الصادق » نقل مى كنيم. وى هنكام سخن درباره تدوية من كويل: 


ليكن «على » به تدوين يرداخت و شيوةٌ تدوين را ميان ييروانش باقى كذاشت. وى به روش خويش اطمينان و اعتماد داشت. او 
همان كسى است كه بيامبر درباره اش مى كويد: على با قرآن و قرآن با على است و هركز اين دو از هم جدا نمى شوند تا در 


حر ووم كرونب 


مذهب شيعه در سينه حافظان و ناقلانٍ حديث به وسيله تدوين فقهى استقرار يافت با املا به فرزندان و آنان به فرزندانشان؛ وبه 


ويزه زين العابدين و زيد و باقر 


ص :9ع 


.)١(-١‏ محدّث نورى در مستدرك الوسائل :١‏ 7 » مى نويسد: مير لوحى معاصر مجلسى اول و دوم است و با او در اصفهان 
ساكن بود. نزد وى كتاب هاى نفيس و ارزشمندى وجود داشت؛ مانند كتاب الرجعه (اثر فضل بن شاذان»» الفرج الكبير فى 
الغيبه (اثر ابو عبدالله» محمّد بن هبه الله بن جعفر وراق طرابلسى»؛ كتاب الغيبه (اثر حسن بن حمزه مرعشى) و ديكر كتاب ها كه 
با وجود نياز شديد مجلسى به آنهاء به وى اطلاع نداد. بنابراين» عدم دست يابى به روايت» سواى فحصء داراى اسباب زيادى 
است؛ از جمله آنها بخل صاحب كتاب مى باشد (جنان كه در مورد مذكور ملاحظه شد) و... 

؟-(5) . اعيان الشيعه ١5١ :١‏ . 


و صادق. سيس مجالس امام صادق در نشر مذهبء همان كار كرد تدوين را در استقرار مذهب عهده دار شد و يبشوايانى كه 
نزد آن حضرت شاكردى كردند و شاكردانشان امورى را دريافتند كه مجلس درس امام صادق را سرآمد همه مجالس (خواه 
مجالس اهل سنّت يا اهل بيت) ساخت (). 


آن كا واستاد مواردع وافى كمارد وى يقن ازانن مطلية فى لوسل؛ 


دوران شاكردى نزد امام صادق مايه افتخار فقه مذاهب جهار كانه اهل سدّت شد. اما عظمت امام زياده و كم نمى يذيرد» آن 


امامت مرتبه [بلندق] استه و شاكرد امامان اهل سنت نزد آن حضرت» اشتياق آنان بود براق ترديكك شدن به صاحب اين 


مرتبه (1). 
ودر جاى ديكّر مى نويسد: 


مالكك. بوى بيامبر را در مجلس فرزندٍ دختر او مى يافت و حس يا كويا لمس مى كرد ماده اى را كه از جد به نوه اش انتقال 


مى يابد يا اشياى غير مادى كه عقل و دل را مى رُبايد. 


نكاديه آن حقيرت لذث خش بود و شتيدن از او تعمى [بزركك] و صرف همنشيى با او تأديب :و ترسك وادر همه ابنها ره 


هايى سوى «بهشت ) بود. 

صاحب مجلس از هر نظر ياكك و ياكيزه بود از جدش جز به ياكي زكَى حديث بر زبان نمى آوَرْد... 80 
ودر جاى ديكر مى نككارد: 

ص :84 

.1828 الإمام جعفر الصادق:‎ .)00(-١ 


؟-(5) . همان: “27 .١1‏ 
*-(”) . همان: .١12٠‏ 


دراين مجلس - آن كونه كه آماركران مى كويند - جهار هزار راوى نزد امام شاكردى و روايت مى كردندء و جهارصد 


به راستى مجلس امام» جه مجلس ارجمند و بى نظيرى بود؛ جيزهايى از رسول خدا صلى الله عليه و آله در آن مشاهده مى شد 
كه بعضى شان مادى بودند و نسل اندر نسل به آن حضرت رسيده بود» و بعضى شان معنوى كه در معانى و فحواى كلام آن 


حضرت نمود داشت. 


ايبن مجلس درسء جاى لجاجت و كشمكش بى نتيجه نبود؛ آن حضرت به شاكردان مى فرمود: هركه جيزى را بشناسد 


سخنش در آن باره اندكك مى شود. همانا بليغ بدان جهت بليغ ناميده شده كه با كمترين سعى به خواسته اش مى رسد... )١(‏ 


سخن درباره جايككاه جوامع حديثى را نزد شيعه امامى و نظراتشان را در زمينه آنها به يايان مى بريم؛ آنان به كتب اربعه به 
عنواة وح ثازل باماققك ون تمن نكر تنه وراووشاة اق تست كدتهر كس كلتتى ارسق ياعندوق ال اؤووايت كن ازيل 


كذشته است [و از هر نظر سالم و درست مى باشد] و عقيده ندارند كه همه آنجه در كتب اربعه هست صحيح است. 


روايات كتب اربعه - نزد شيعه - جون ديكر مرويات يذيراى اصول وح و تعديل اند و نقد و استدلال مى شوند وهاله بزركك 
نمايى آنها را در بر نككرفته است؛ جنان كه صحاح شش كانه نزد اهل سنّتء به اين هاله احاطه شده اند. 


بنابراين» حديث اكر در بر دارنده همه شرايط معتبر نباشد» ارزشى ندارد - هرجند مشايخ محدّثان مانند كلينى و طوسى آن را 
آورده باشند - بلكه بايد همراه با قرائن حالى يا مقالى باشد كه صدور آن را از معصوم به اثبات رساند و موجب اعتماد به آن 
شود؛ مانند ايتكه حديث در بسيارى از جهارصد كانه يا دست كم در يكك يا دو اصل از آنها با اسناد 


ص :890 


)١(-١‏ . همان. 


متعدد و معتبر آمده باشدء يا در يكى از كتاب هايى يافت شود كه بر المهعليهم السلام عرضه شده اند. 


مانند كتاب عبيدالله حلبى كه بر امام صادق عليه السلام عرضه داشت و آن حضرت فرمود: براى اينان [اهل سنّت] مثل آن 


وجود ندارد .)١(‏ 
و مانند كتاب يونس بن عبدالرحمان و فضل بن شاذان كه بر امام حسن عسكرى عليه السلام عرضه كردند (1). 


يا اينتكه حديث در اصول مورد اعتمادى باشد كه در نزد سَِمَف معاصر با ائممّه وجود داشته اند؛ مانند «كتاب الصلاه » حريز بن 


عبدالله» كتاب هاى ابن سعيد و على بن مهزيار و ديكران. 


هرجند صاحبانٍ اين كتاب ها غير امامى باشند؛ مانند كتاب جعفر بن غياث قاضىء كتاب هاى حسين بن عبد الله س لحدى. و 
«كتاب القبله ؛ على بن حسن طاطرى (*9). 


ص :897 
07-١‏ . رجال ابن داود: 2.56 ترجمه 47. 


.687 نككاه كنيد به: الكلينى والكافى:‎ . )7( -١ 
نككاه كنيد به خاتمه المستدركك #: 9م ء الفائده الرابعه.‎ . )( # 


نمونه هاى تطبيقى فقه دو مكتب 
اشاره 


ص :لالوع 


ص :84/1 


يس از همه آنجه درباره كشايش فورى باب تدوين در مكتب «تعتد محض ؛» و منع آن از سوى مكتب «رأى و اجتهاد ) 
آورديم» اكنون نمونه هاى تطبيقى زنده اى را از فقه دو مكتب مى آوريم. قصدمان در اين راستا ملموس ساختن اين حقيقت 


اين امر»آ نجه را در عوامل منع تدوين از سوى ابوبكر و عمر كفتيم» روشن مى سازد. و اينكه آثار آن هم اكنون در ميان 
مسلمانان بازتاب دارد؛ جراكه اختلاف در فقه به اختلاف در اصول و رواياتى باز مى كردد كه نزد دو طرف كرد آورى شده 
اند و آن كاه كه تاريخ سنّت و اوضاع و احوال آن را بشناسيم» همه جيز روشن مى كردد. 

واشربء حدودء ديات) بركزيديم تا آنجه را مى كوييم به روشن ترين صورت»ء كويا باشد و تبيين كردد كه منع صادر از 


سوى ابوبكر و عمر (و ييروان آن دو) تأثير كاملى را بر همه ابواب فقه اسلامى - اكر نككوييم همه آن - بر جاى كذاشت؛ زيرا 


به ديككر سخنء منع تدوين باب اجتهاد را - به ناجار - كشود؛ زيرا مردم در قضاياى روزمره شان - به ويزه در مسائل جديد و 


نوييدا - در يى راه حل بودند. و با اجتهاد صحابه (خواه بر طبق نص يا غير آن) اين نياز برطرف مى شد. 


مسائل فقهىء, ميان صحابه اختلاف روى داد و حتّى يكك صحابى اقوالٍ كوناكونى را ابراز مى داشت. 


بيه :اكعلاف امنا كسا داك بد ]و اثينات ير تابعان ال كد التك ويد | كدتكلها نا تدوين اقوال حستحانة دن كنار درك سول 


خدا صلى الله عليه و آله اين اختلافات را اصل قرار دادند. حسن بن 


ص :8494 


كيسان با زُهرى درباره سخن يكك صحابى با هم اختلاف كردند؛ ابن كيسان مى كفت كه آن سخنء سنّت نمى باشدء ليكن 
زقرعير تدوين آن اصران داقت؟ زيرا معتقد بود كه اقوال اضحانى ست است: ابن كسان مى كويد: او تدويق كرفو هن 


شيخ محمّد ابو زهره مى كويد: 
مالكك. فتواى صحابه را به عنوان سنّتء برمى كرفت .)١(‏ 


واين جنين» اختلاف آراى صحابه به اصولٍ حديثى راه يافت و قانون شرعى كشت كه مخالفت با آن ناممكن شد تا آنجا كه 
مى بينيم اختلافٍ نقل از يكك صحابى جنين حالى يافت كه شخصى نظر نخست او را بركرفت و شخص ديككر به رأى دوم او 
أكراعة 


همه اينها روشن مى سازد كه سنّت نبوى - در نزد اهل سنت - دو مرحله را ييمود: 
الف) مرحله منع؛ 
ب) مرحله تدوين. 


در مرحله منع» آراى صحابه شرعتّت يافت و سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله با سنّْتِ صحابه درآميخت؛ و در مرحله 


تدوين» اين آراى مختلف نوشته شد و به عنوان قانونٍ الزامى شريعت مطرح كشت. 


اما مدرسه «تعبّد محض » تنها داراى يكك مرحله است و آنء تمسشكك به سخن رسول خدا صلى الله عليه و آله مى باشد و آنجه 
امام على عليه السلام به دست خويش از زبانٍ آن حضرت نككاشت؛ و ازاين روست كه در مسائل فقهى مكتب تعد محض» 


اختلافٍ اساسى نمى نكريم. 

واينكك نمونه هايى از اين مطلب: 
أ.ارث 

از محمد بن مسلم روايت شده كه كفت: 


/٠٠١١:ص‎ 


.54٠0 .ابن حنبل (ابى زهره): 180-1707؛ مالكك (ابى زهره):‎ )١(-١ 


ابو عبدالله صحيفه اى را باز كرد تا در آن نككريستم ديدم كه نوشته است: [آن كاه كه وارث» تنهاء فرزند برادر و جد باشد] 


ميراث ميانٍ فرزند برادر و جد به نصف تقسيم مى شود ). 

به امام صادق عليه السلام كفتم: فدايت شوم, قاضيانٍ شهر ما با وجود جدء به فرزندٍ برادر ارث نمى دهند! 
امام عليه السلام فرمود: اين كتاب به خط على و املاى رسول خداست .)١1(‏ 

در روايتٍ ديكر مى كويد: 


به صحيفه اى نككاه كردم كه ابو جعفر در آن مى نككريست,» ديدم نوشته بود: «مالٍ (ميراث) ميانٍ فرزند برادر و جد به طور 


مساوى تقسيم مى شود ). 


به امام باقر عليه السلام كفتم: نزد ما (قاضيانى اند كه) به اين حكم فتوا نمى دهند و براى يسر برادر با وجود جدّ جيزى قرار 


نمى دهند! 


امام عليه السلام فرمود: بدان كه اين املاى رسول خدا و خط على است (از زبانٍ ييامبر صلى الله عليه و آله به دست امام على 
عليه السلام كارش يافت) (1). 


اين دو حديث؛ء به مسثله اى در ارث - در فقه اسلامى - مى يردازند كه اختلاف و كشمكش در آن فراوان است. محمّد بن 
مسلم اذعان مى دارد كه قاضيانٍ شهر او به آنجه در كتاب على هست حكم نمى كنند, امام باقر عليه السلام سخن او را تصديق 
مى كند و مى فرمايد: قاضيان مدينه نيز بر اساس قضاوت ائمه اهل بيتعليهم السلام حكم نمى كنند. از اين رو امام باقر عليه 
السلام تأكيد دارد به اينكه حكم او بر كرفته از دهانٍ ييامبر و دست خط على با املاى ييامبر است. 


/7١١:ص‎ 


81/1 فروع كافى 7: 117» باب ابن أخ و جدء حديث ١؛ وسائل الشيعه 78: 188 , حديث‎ . )1(-١ 
باب أخ و جدء حديث 4 تهذيب الأحكام 48 ,», حديث 5١٠١١؛ وسائل الشيعه 5 دملا‎ » 1١7 : فروع كافى‎ . )0( 35 


نيك ا 


تأكيد امام باقر عليه السلام بر موثق بودن مصدر اين حكم و اهميت تدوين - به طور عام - و به ويزه اين نوشته» براى تأكيد بر 


يزافو وااجاتشين راف دو اريك أ غيناء مهن حدر تماونى اورتد للد 


امَا فقهاى اهل سنّتء اين كونه حكم نمى كنند؛ با اينكه مى دانند كه حضرت على عليه السلام و ابن عباس حكم كردند كه 


سهم ارثْ يسر برادر با سهم جد [آن كاه كه وارث منحصر به آنها باشد] مساوى است. 
طحاو از طريق اسماعيل بق ابن ختالدة ال شعن روايت من كند كة كفت: 


برايم حديث شد كه على بن ابى طالب يسران برادر را به منزله يدرانشان در كنار جد به حساب مى آوردء و جز او هيج يكك از 


عبدالرزاق به سند خويش از شَعْبىء مثل همين سخن را مى آورد (*0. 

به نظر مى رسد كه اصرار مكتب «اجتهاد و رأى » بر يس زدن قول امام على عليه السلام وابن عتباس» بدان جهت بود كه به نظر 
خلفا امر جدّ مهم انكاشته مى شد؛ جراكه اختلاءف و آراى كوناكونى از آنها در اين زمينه هست و آنان آنجه را كه در اين 
انتشار حكم خود درباره جد بيم داشت. از ابن عباس خواست كه آنجه را در اين باره نوشته از بين ببرد. 


ابن شيبه به سند صحيح از شعبى روايت مى كند كه كفت: 


ابن عباس در نامه اى به حضرت على عليه السلام درباره ميراث شش برادر به همراه يكك جد يرسيدء امام عليه السلام در ياسخ 


وى تكاشت: عد زا مائقد يكن أن آتان قران دهاو ايت قوشته هرا ميحر كن (22. 
ص:" 7١‏ 


.1١١ كاه كنيد به: كتاب الخللاف © 4غ مسثله‎ . )0(-١ 
. 3١ :17 فتح البارى‎ . )5(-" 
.19:0288 باب فرض الجد.ء حديث‎ »789 :٠١ مُصنّف عبدالرزاق‎ . 70 -* 


*-(6) . مصنّفْ ابن ابى شيبهِ 2: 780 حديث 481777 فتح البارى 17: 3١‏ . 


ودر نقل ديكرى است كه امام عليه السلام به ابن عتباس فرمود: 
اين نوشته ام را نابود ساز و آن را باقى مككذار .)١(‏ 


اين سخن صراحت دارد در اينكه حضرت على عليه السلام از بيانِ حكم خويش در اين مسثئله و افتادنٍ نوشته وى به دست نا 


اهلان بيم داشت. 
اوعبدالله بن عسعوة:مائيد ايخ ؤوايت تقل شده اسة: 
از شعبه بن توأم ضبَى روايت شده كه كفت: 


برادرى داشتم كه در عهد عَم دركذشت و برادرانى به همراه جدش از او بر جاى ماندند. نزد ابن مسعود آمديمء او يكك ششم 


ارث رابا وجود برادران به جد داد. 


يس از آنء برادر ديكرم در عهد عثمان از دنيا رفت و برادران و جدش بر جاى ماندندء نزد ابن مسعود آمديم؛ يكك سوم 


ميراث را با وجود برادران به جد داد. 
كفتيم: به جد ما از ميراث برادر اوّلمان يكك ششم ارث را دادى و اكنون يككث سوم را مى دهى؟! 
كفت: ما به قضاوت رهبرانمان حكم مى كنيم (1). 


در اينجا ابن مسعود اشاره دارد به اينكه نمى تواند آنجه رااز ييامبر شنيده يا آنجه را به نظرش مى رسدء آشكارا بيان دارد؛ 


جراكه اقوال عُمَر در اين باره مختلف استء و به آنجه خلفا حكم دادند بسنده مى كند. 


ركعت مان كزاردىوسيس باعثماة جهار ركعت؟ ابق مسعؤه كفت: 


7١7”: ص‎ 
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ليكن عثمان امام استء بر خلافٍ او رفتار نمى كنم مخالفت با او شَّر برمى انككيزد (1). 


اختلاف اقوال عمر درباره جد» سيس آراى كوناكون صحابه در اين زمينه» بعضى از فقها را به ظَنّ اشتباه آميزى افكنده است» 
دسته اى كفته اند: 


براى جد با وجود برادران» جيزى معلوم (و معينى) از ارث نيست» برحسب آنجه خليفه حكم كند جيزى به او داده مى شود 
00 


آرى» كروه حاكم» مى خواستند نظر خلفاى كذشته را تثبيت كنند و بر مخالفت روش امام على عليه السلام و ابن عباس اصرار 


ورزند. 

از حجاج رسيده كه يبكى نزد شعبى فرستاد تا درباره مسئله (ارث) جد از او بيرسد. 
شعن كفث: ابن سعوة على #عثماة ابن ناس و ذو ايف باره سحن كقنه اتذاء 
حتجاج كفت: آنجه را ابن عباس بر زبان آورده كرجه سخن استوارى است... 
#اقاضى وسو وهيل كه بن سان يكم عنما رام قرا هد ككل 


ازاين شواهد به دست مى آيد كه نككرش روشن و يكك نواختى كه نزد امام على و اهل بيتعليهم السلام مى باشدء بركرفته از 
كتابى است كه با املادى بيامبر صلى الله عليه و آله به نككارش درآمدء و نكرش تيره و مه آلود به منع كنندكانٍ دوين تعلق 


دارد. 
؟. مسئله اى در صيد 


يدرم با ترس و بيم فتوا مى داد و ما درباره بيان حكم حيوانى كه توسط بازها و شاهين ها صيد شودء بيم داشتيم. انا اكنون نمى 
ترسيم و صيد آنها را حلال نمى دانيم مكر اينكه شخص بتواند صيد را زنده بيابد و سر يبُرد؛ جراكه در كتاب 


7١5: ص‎ 
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على آمده است كه خداى بزركك فرمود: وَ ما عَلَمْتُمْ مِنَ الْجوارح مُكلبِينَ ... 41و اتجهه زا قرف دكاق اموزش فيلس سكقها 


امام باقر عليه السلام بدان جهت با ترس فتوا مى داد كه تحت فشارهاى ترور فكرى اموى مى زيست؛ زيرا امويان به صيد با 
برئد كان شكاري مشهون بودتد (حنان كة يزيد و غير اهارق كاز دست مى يازيد) و آن كاه كهادر اغاز حكومت عناسيان» 


اين ترس برطرف شدء امام صادق عليه السلام به تبيين حكم آن يرداخت و فرمود: 
1 الك فإنا له بعاق ولا ندل ضيتها ايا أن توك كاف فالس لكر 


اما الآن ما بيم نداريم و شكار يرندكانٍ شكارى (باز» شاهين؛ عقابء و...) را حلال نمى شماريم مكر اينكه زنده به دست آيند 


و تذكيه شوند. 


با بررسى اين كزاره فقهى درمى يابيم ادله اى كه در اين زمينه هست منحصر به حلت صيدى است كه تازى (سكك آموزش 


ديده) شكار كند» نصّ آيه همين است. 

از ابى ثعلبه خشنى و عدى بن حاتم طائى» حليتِ خصوص آنجه را كه كلب مُعَلّم صيد كندء وارد شده است (05. 
ازابن عمر و مجاهد حكايت شده است كه: 

شكارء جز با سكك تازى جايز نمى باشد (6)؛ جراكه خدا مى فرمايد: وَ ما عَلْمكُمْ .... 

ابن حزم اندلسى تصريح دارد به اينكه سنّت نبوى در خصوص سكَانٍ تازى نص دارد و جز آنها را ذكر نكرده است (8). 
ص:6 7١‏ 
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ه-(ع), المحلى لو 8# , 


آثان روايتث عسوت به ابن غنامن را ضعيف دانسعه ائد كدر تفسير آيةعى كويد ومقصودء سكان تازى و باز و هر يرتدة ان 
مى باشد كه براى صيد آموزش ديده است» )١(‏ جراكه اين روايت از طريق على بن ابى طلحه وارد شده كه ابن عباس را دركك 


نكرد. افزون بر اين» بيشتر رجاليان او را ضعيف شمرهده اند (5). 


ه ركاه همه اينها را بر آنجه از اهل بيتعليهم السلام درباره حلال بودن شكار سكك تازى (وحرمت صيد ديكر درندكان) وارد 
شده بيفزاييم» به ميزان وضوح اين حكم بى مى بريم؛ و اينكه حاكمان آنجه را خواستشان بود بر بعضى از مسلمانان املا 
كردند و آنان از خوف و ترس آن را بر زبان آوردند تا اينكه نسل هاى بعد به اشتباه افتادند و نظر صواب بر آنها يوشيده ماند. 


ازاين روست كه بيشتر فقهاى اهل سنّت با اين حكم واضح مخالف اند و به حلال بودن صيد يرند كان شكارى فتوا مى دهند 


(). با اينكه در اين زمينه از سنت نبوى نصى به دست نيامده استء بلكه سنت بر خلافٍ آن مى باشد. 
آنان بى دليل و برهان (از كتاب و سنّت) موضوع آيه را توسعه دادند؛ جراكه كتاب و سنّت تنها شكار سكك تازى را حلال مى 
داند» ابن حزم به اين مطلب تصريح دارد (5كو ظاهر سخن ابن قدامه نيز همين است (8). 


با توجه به اين روشنكرى هاء يقين بيدا مى كنيم كه اكر مسلمانان به تدوين سنّت - كه امام على عليه السلام آن را آغازيد - 


دست مى يازيدند» براى همكان خير فراوانى دربر داشت» 
ص :2 7١‏ 
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ليكن اوضاع و احوال سياسىء اين كزاره را تحتٍ خواستٍ حاكمان درآورد, نه آنجه در قرآن وجود داشت و سنّت رسول خدا 
صلى الله عليه و آله ير آن تأكيد مى ووؤيد:. 


". حد شرابخوار 

از بُريد بن معاويه روايت شده كه كفت: شنيدم امام صادق عليه السلام مى فرمود: 

يموت هارث الخمر ثمانين» وشارب النبيذ ثمانين 3: 

آشامنده خمر و شارب نبيذ (شرابى كه از كشمش به دست مى آيد) بايد 6١‏ تازيانه زده شود. 

اين خبر» دربر دارنده دو مطلب است: 

الف) تعيين حد شارب خمر كه ١‏ تازيانه است؛ 

ب) توسعه موضوع خمر براى هر مست كننده اى و آنجه كه طبيعتٍ آن مستى آور است؛ مانند نبيذ (شراب كشمش). 
مطلب اول 


درباره مطلب نخست» از امامان جهار كانه مذاهب اهل سنّت ثابت است كه حد «مّست (( ٠‏ تازيانه است مكر شافعى كه در 
كن اذ دو فتوايشن بحد او برا #تاوياته فى داندو تسعد وى روا اام افع كدقر اب كوا ران تطيق (يابه عدف كد 
دو زبانه داشت) 5٠‏ بار زد 52). 


مستند ٠‏ تازيانه از مشورت عُمَر با صحابه درباره حدٌ خمر بركرفته شده است. در روايت صحيحى از امام على عليه السلام - 
كاين مشووك - ايده اسث كه كه مكاس 2 


٠/١17: ص‎ 
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شخص مستث كردد هذيان مى باقك و دز هذبان كوين افترا مى زند» بس شراخوان ر] ند افترا (نسيث تاشاست به كسى) بزثيد 
لكا 


ابن عورف كفت: أو را سبكك ترين حد كه 8١‏ تازيانه استث يزئيد (09. 

رأى صحابه به همين 6١‏ تازيانه انجاميد. 

جاى شككفتى از اين كمانٍ ناحق است كه شريعت را تهى از حكم ججلد (تازيانه) دانسته اند. 

ابن حزم در المحلى به نقل از بعضى تصريح كرده كه شارع حدى براى شرابخوار قرار نداده است (08. 


لغو بودن آن لازم مى آيد در حالى كه خداى متعال قرآن را ... تثياناً يكل شي ءِ ... ؟) (بيانكر هر جيزى) معرفى مى كند؛ و 


هيج يك از مسلمانان قائل به نقص شريعت نمى باشند. 


اما استدلالى كه به 5٠‏ ضربه بر اساس عمل ييامبر شده - كه آن حضرت با جيزى كه دو طرف داشت يا با نعلين 5٠‏ بار زد - با 
فرض صحّت اين سخن.ء با 6١٠‏ تازيانه سازكار است؛ جرا كه عرف زدن با دو كفش را يكك ضربه نمى داند بلكه آن را دو 


با صحابه» رأيش بر ٠١‏ تازيانه استوار كرديد. 
ص 7/١8:‏ 
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نيز از عمر رسيده است كه شراب خوار را تبعيد كرد» و بعد از آن كفت: از اين يس احدى را تبعيد نمى كنم (1). 


مكتب تعد محض قطع دارد به اينكه حكم ٠‏ تازيانه» رأى حضرت على عليه السلام نيستء بلكه از رسول خدا صلى الله عليه 
و آله اين امر ثابت است به اين قرينه كه آن حضرت شراب خوار را با نعلين حد زد و به دليل كتاب امام على عليه السلام كه با 


اعلا سامير على باطلب 


جاق شكفق است كه سرس .در المسوط: ادعا مى كتد كه ٠‏ تازيانه استنباطى از سوى حضرت على عليه السلام مى باشد 
(5) غافل از اينكه آن حضرت اين حكم را از رسول خدا صلى الله عليه و آله ستاند و تعليل مذكور را براى انس ذهنى و استوار 


مطلب دوم 


مكتب «تعتدد محض » اجماع دارد بر اينكه موضوع خمر توسعه دارد و آنجه را كه طبيعتٍ آن شركر آور است (و انسان رااز 
حالٍ عادى خارج مى سازد) در بر مى كيرد» هرجند نوشيدن اندك آن شخص را مست نسازد. 

اما مكتب «رأى و اجتهاد » در اين مسئله به اختلاف شديدى افتاده اند؛ شافعيان و مالكيان و بعضى ديكر با مكتب تعد محض 
همسويند و براين باورند كه هر مُسكرى حرام است؛ جراكه «مُسكر » اسم جامع براى هر جيزى است كه طبيعتٍ آن مستى آور 
باشد» هرجند اندكى از آن مستى نياورد. 


شافيان ومالكبات ن دركرات به حرست هر تسكرى محقدانه حواداز ابه اكور ياشد يااز كشهكقن ددست اند خوودن 


جيزى كه طبيعت مستى آور دارد»ء به طور مطلق جايز نمى باشد» هرجند اندكك باشد و مستى نياورد (02. 


!/١9:ص‎ 
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و بعضى از ايشان شرب نبيذ را - كه اندكك آن انسان را مست نمى سازد - جايز مى دانند» و كسانى جون ابراهيم نخعى؛ 
سُفيان تّورىء ابن ابى ليلى» شريكك, ابن شُبِرّمَه ابو حنيفه و ديكر فقهاى كوفى و بيشتر علماى بصرىء آشاميدنٍ زياد نبيذ را 


حرام نمى شمارند؛ جراكه مى كويند: 
آنجه در ديكر نبيذهاى مست كننده حرام استء خودٍ سُكر (مستى) است نه عين آن [و آب كشمشى كه در خارح هسبت ] 131 
ابن قدامه مى كويد: 


دسته اى مانند ابو وائل» نخعىء بسيارى از اهل كوفه و اصحاب رأى بر اين نظرند كه شخص (براى خوردنٍ نبيذ) حد زده نمى 
شود مكر ارنكه مست شوه ك3 


ازاين سخن مى توان دريافت كه اينان فعليت اسكار را شرط حرمت و ححدٌ مى دانند» بر خلاف مكتب تعد محض (و شافعيّه و 
مالكبه) كه به حرمت هر شرابى قائل اند كه طبيعت مست كنندكى دارد واز آنجا كه نبيذ اين ويزكى را داراست» آشاميدن 


كم و زياد آن حرام مى باشد. 
اين ديد كاه شيعه» از آنجا كه سا ز كار با فطرت و عقل استء حتّى از طرف دشمنان آنان» حكم يسنديده اى دانسته شده است. 
موسى جار الله مى نويسد: 


دين شيعه دن حرهت هر شرابى كه اندك أن مسى آون اسه مرا به شكفث من آورد. حثى شخص مقط در حال تاجارى: 


شراب نمى آشامد... شيعه نشستن بر سر سفره اى را كه در آن شراب باشد حرام مى داند. 


سخنانٍ شيعه اماميه در مسائل طلاق و بعضى از آنجه را در ميراث آورده اند» بسيار نيكو و زيباست (02. 
ص:١١٠/‏ 
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#ك(), الوشيعه ف نقد عقائد القعهة 114 و11 ومعل3 


ابن حزم از كسانى كه به رأى نخست قائل اند بيزارى مى جويد و بر آنان مى تازد» سيس به عقيده مكتب «تعتد محض ') 


كرايش مى يابد؛ زيرا مى كويد: 


اقيق ا كات كس يت اورت بور جارك اسيكادت ل عله ابر قوم اند توبس اند ضير شع ون الى و أن كابر 
بن عبدالله» نعمان بن بشير» ديلم بن هوشع (همه اينها از ييامبر صلى الله عليه و آله ) نقل شده استء و جايى براى تأويل و توجيه 
باقى نمى ماند» بلكه نص در تحريم شراب مست كننده استء و حرمتٍ شراب عسلء شراب جوء شراب كندم؛ شراب ذرّت به 
قوط آلكة منت كعد هراشنه واتسريع شرارى كد خاميدق زياق اناس او أبنت لقف باون اشخاض دون مايدناى 2ه 


خدا توقيقشان نداد... 


بعضى از آنان درباره برخى از اين احاديث يرده حيا را دريده اند واين سخن ييامبر را كه فرمود: «هر مست كننده اى حرام 
است » اين كونه توجيه كرده اند كه: مقصودء آخرين جام است كه در بى آن مستى مى آيد (1). 

مقصود ابن حزم از جمله: «بخلاف ما يقول من َهِدَّلّهِ الله تعالى وحرمه التوفيق » (بر خلاف آنجه دون مايكانٍ ناكام بر زبان مى 
آورند) ابو حنيفه و ييروانٍ اوست؛ زيرا آنان خوردن دُرده هاى شراب را مكروه مى دانند و مى كويند هركه آن را بياشامد حَدٌ 


تذآرد مكر اكه شحفن راسبت كلد 41 


بيداست كه مقصود از «حرمتٍ جام آخر » جواز آشاميدنٍ اندكك مشروبات يا نبيذ است؛ جراكه نوشيدن شرابء بى درنكك 


با وارسى كزاره هاى تاريخ قانون كذارى اسلام, به دست مى آيد كه دليل صاحب اين قول و عقيده. عمل عُمَر مى باشد و 


وأ كداو كرابن زسنه ابراق ذاشث. زوايتث شد است: 


ص١١‏ الا 


1-(0, المحلى 8 ٠دة.‏ 


.5947 (؟) . همان:‎ ١ 


عرب باديه نشينى از شراب عُمَر نوشيد. عمر او را حد زد. اعرابى كفت: من از شراب تو آشاميدم! عمر آن شراب را خواست و 


با آب آن را رقيق ساخت» سيس نوشيد و آن كاه كفت: هركس شرابش يست و غليظ شدء آن را با آب رقيق سازد .)١(‏ 
وازعمر وارد شده كه كفت: 


دارج توافت واتمن "اميم ذا كرقك ع را في كرما غقهم كك وها بو ١‏ وأو لدعم سس كب ندر ارس غليظ ده قرا يا لنب 
مخلوط سازد (5). 


و نيز كة كفت: 


من مردى شكم كنده ام» در آشاميدنٍ اين شربت مرا سرزنش نكنيد و در نوشيدن اين شير مرا معاف داريدء و اين نبيذ را مى 


از ابو حنيفه نقل شده كه در حلال بودن اندكى از شرابى كه زياد آن مست كننده استء به سيره عمر احتجاج مى كرد. آن 
كاه كه عبيدالله - بن عمر بن حفص بن عاصم ابن عمر بن خطاب - در آشاميدن نبيذ بر ابو حنيفه اعتراض كرد او كفت: 
اين حلت را از يدرت فرا كرفته ايم! يرسيد: كدام يدر؟ ابو حنيفه كفت: (از يدرت حديث رسيده كه كفت:) هركاه غليظ بود 


با آب آن را رقيق سازيد. 
عييدالله عمر فى كفة: ا كر يدعس كتند كى ان يقي داش وغابظ نبوى حه فى كتى # ابو ستيفه ساقت ماتد لكل 


مشاهده مى شود كه اينان به دلالت هاى دورى جنكك مى آويزند نا به نتيجه اى - هرجند ضعيف - در اين فرع فقهى برسند؛ 


ص:" الا 


.)881١ (و در جاب دار الكتب, 8١5١ه-, ج 7 ص‎ ١1718 :© احكام القرآن (جصّاص)‎ . )1(-١ 
.77/1/0 مصنّف ابن ابى شيبه : 9لا حديث‎ . )5(-١ 


(”7) . همان: الى حديث 81/1؟1. 


(68) . سئن بيهقى 8: ١8‏ ؛ سئن دارقطنى ©: 78١‏ (عبارت داخل يرانتز از اين كتاب است). 


مى افتند و به نتايج كوناكونى دست مى يابند؛ جراكه نصوص صححيحى را كه در كتاب امام على عليه السلام هست و از اهل 
بيتعليهم السلام وارد شده رها كردند. 


آرى» حاكمان اموى و عبّاسى بر اين حكم تأكيد داشتند - كه در حرمت,» اسكار فعلى شرط است - تا مردم را از انتقاد 
منصرف سازند و زمينه براى آشاميدن مسكرات ونبيذ برايشان آن كونه كه دوست مى دارند بى هيج مانع و بازدارنده اى 
فراهم آيدء و دراين راستا جايز بودن آشاميدن نبيذ شرعى را (بعق افكندن مقداري خرما در آب كتديدهة تاشورئ أو 
بدمزكى ]اش از بين برود) به خدمتٍ خويش درآورند» واين حكم را به نبيذى كه جوش آيد سرايت دادند» سيس در حرمت» 
اسكار فعلى را شرط كردند. 


لتَسْتَحِلنّ طائفةٌ من أمّتى الخمرّ باسم يُسَمَونّها إيّاه؛ 


آورده اند) 002). 
ونيزاز آن حضرت روايت شده كه فرمود: 


شب ها و روزها به يايان نمى رسد تا اينكه دسته اى از امَتِ من خمر را با نام ديكرى؛ مى آشامند (ابن ماجه اين روايت را 


آورده اسنت)» 050 


هنكامى كه اين اخبار ييامبر صلى الله عليه و آله را با واقع خارجى تطبيق كنيم؛ درمى يابيم كه بزركان صحابه نبيذ نمى 
افاميدند (مكراعمر كلة ادن حلت أن احتهافتورة يدو بيش ازمر كد خواسيت يرايقن نبيذ أووئد خا ناشامد) ادو امامان آخل 


ص :الا 


. 7١ :8 الفقه على المذاهب الأربعه‎ . ١١-١ 

؟"-(5) . همان. 

ادن سم يق 113 امدوااست كه عفرو ين ميمون اودق كقت: مكاي كدغير ختجر زده شله به حضورش 
رفتم... طبيب آمدء يرسيد: جه نوشيدنى را بيشتر دوست دارى؟ كفت: نبيذ. آن را آوردند» عمر از آن آشاميد و اندكى بعد از 


جاى بعضى از زخم ها [شكاف هاى كارد بر شكم] بيرون آمد. 


بنابراين» مى توان سخن بيامبر صلى الله عليه و آله را اشاره به محكام اموى و عتاسى دانست كه به آشاميدن نبيذ دست يازيدئد 


واز آن فراتر رفتند و شراب خالص را نوشيدند. 


در هر حالء اكر تدوين نزد مسلمانان استوار مى ماند و اكر خلفا مى كذاشتند كه مسلمانان معالم دينشان را از مُدَوَّنات - از 
جمله كتاب امام على عليه السلام - فرا كيرندء اين آميختكى ميانٍ اصول و مفاهيم يديد نمى آمدء واين كار براى اسلام و 
مسلمانان بسيار سودمند مى افتاد و اختلاف در مسائل فقهى (ميان امّت اسلام) به اين حد نمى رسيد. 


6. ديه دندان ها 


حكم بن عَبَتِنه مى كويد به امام باقر عليه السلام كفتم: در دهان بعضى از مردم 7" دندان است و در دهان بعضى 578 دندان» 


ديه دندان ها جكونه تقسيم مى شود؟ فرمود: 


خلقت طبيعى /7 دندان است؛ ؟١‏ دندان در جلو دهان و ١8‏ دندان در عقب آن. ديه دندان ها بر همين تعداد تفسيم مى شود. 


ديه هريكك از دندان هاى بيشين - هركاه شكسته شود - 80١‏ درهم مى باشد و ديه همه آنها شش هزار درهم. 


و ديه هريكك از دندان هاى يسين - هركاه شكسته شود و [از بيخ] بيفتده 0١‏ درهم است و ديه همه اين ١18‏ دندان» جهار هزار 


درهم. 


بنابراين» ديه همه دندان هاى بيشين و يسين» ده هزار درهم مى شودء يس افزون بر اين 6 دندان» ديه ندارد و نيز براى كمتراز 


6 دندان» ديه اى نيست. 
در كتاب على» حكم ديه رااين جنين يافتيم (1). 


ص :؟ الا 


.1١89 حديث 8١٠٠؛ الاستبصار ©: /78 , حديث‎ » 388 :٠ تهذيب الأحكام‎ .)1(-١ 
.2705 ؟-(5) . من لا بحضره الفقيه ©: /ا١1 ,» حديث‎ 


*- (") . تهذيب الأحكام :٠١‏ 700 حديث 8١٠٠؛‏ الاستبصار *: /78, حديث .1١40‏ 


فقهاى اماميّه به اين حكم عمل كردند؛ زيرا در كتاب امام على عليه السلام آمده استء و به همين جهت در اين تقسيم ديه 
اختلافى ندارند. 


در جواهر الكلام مى خوانيم: 


اكر همه دندان ها از بين برودء بى هيج اختلافى؛ ديه كامل به آن تعلق مى كيرد... ظاهر عبارت شيخ طوسى در المبسوط اين 
است كه اين حكم اجماعى استء بلكه به صراحت در التحرير حكايت شده است... 


ديه بر 1 دندان تقسيم مى شود.ء از الخلاف نقل شده كه اجماع شيعه و اخبار آنها همين است... در دندان هاى جلو 50٠0‏ دينار 
[إشش هزار درهم|ء حصه هر دندان 680 دينار [يانصد درهم] و دندان هاى عقب 560 دينار [جهار هزار درهم|. حصه هر دندان 


كرسى 78 دينار [دويست و ينجاه درهم |... واين تمام ديه است... (0) 


اماميه اجماع كرده اند كه بر بيشتر از 18 دندان» ديه دندانٍ كامل نيست؛ يكك سوم ديه يا ارش يا مصالحه يا... جارى مى باشد. 


اين است معنا و مؤدّاى روايتى كه آشكارا بيان مى دارد كه اين حكم از كتاب امام على عليه السلام است. 


اما آنان كه به كتاب حضرت على عليه السلام دست نيافتند يا حكم را از آن برنكرفتند» بسيار با هم اختلاف دارند و بر اساس 


نقل هاو آراتشان: مذاعب. كوناكوني را دز بيقن كرفته اثد: 


از عطا روايت شده كه كفت: 


در دو دندان يبشين و دو رباعى و دو نيش ينج شتر ينج شتر [يعنى در هر كدام 0 شتر] در باقى دو شترء دو شتر (اين روايت 


اما روايت اول عمرء تصريح دارد بر اينكه ديه در ديككر دندان ها (دندان هاى كرسى) يكك شتر استء نه دو شتر (). 


ص:6 الا 


.771-1179 :©7 جواهر الكلام‎ . )1(-١ 
؟1-(9) . مصنّف ابن ابى شيبه 8: 762 حديث 412881/8؛ مصنّف عبدالررّاق 9: هع*: باب الأستان.‎ 
عد( , مضيكت أبن ان هيه لبقا و ستدرق ه92 الموطا 7 اغار» حديت 1888 لير حكريد سمصكف عبدالرزاق ةا‎ 


/6” ؛ المغنى 8: 307 . 


از س-وى ديكر صاح-ب مغنى تس -اوى دى-ه در دن دان ه-ا را به ط-ور مطل--ق - دندان هاى بييشين و يسين - به 


عطا نسبت داده است؛ يعنى در هر كدام 0 شتر .)١(‏ 


بر اساس اين قولء ديه همه دندان ها - كه 58 دندان مى باشد - صد و جهل شتر مى شودء كه از ديه كامل انسان 6 شتر فزون 


تر است. 


ازابن عباس و عمر روايت شده كه در هريكك از دندان هاى ثناياء 0١‏ دينار ديه است و در ناجذ 5٠‏ دينار» و در هر دندان آسيا 


إن دينار 200 


بنابراين نقل» عمر در ديه دندان هاء رأى سومى دارد. همجنين رأى جهارمى براى عمر هست كه صاحب مغنى آن را نقل مى 
كتذ؛ يعنى تساوى ديه ميات همه :دندان ها 80 ابن رأى زا به ابن غبامن و عظا نبز نسبت داده اند (2, 


اين اختلاف رأى در ديه برآشفتكى نقل از صحابه - يا ناقلان از صحابه - دلالت دارد وكرنه بديهى است كه ديه هر روز تغيير 
نمى يابد و نمى توان كفت ديه در هر زمانى مقدارى است كه مغاير با اندازه اى مى باشد كه شارع مقدّس مشخص كرده 


است. 


در حالى اين اختلاف رأى را در ميان بيروان مكتب تعد محض نمى يابيم؛ جراكه تكيه شان بر كتاب امام على عليه السلام مى 


اكر بيروان مكتب رأى و اجتهاد, به آنجه در كتاب امام على عليه السلام آمده. عمل مى كردندء اين تغاير عجيب را از يكك 
صحابى - آن هم در يكك مسثئله - نمى يافتيم. 


ص :2 الا 


01 اليف و" نباب الأميناث: 
؟- (5) . نيل الأوطار /ا: 7117 . 

ارا الفشفى ااا 

(ع8) . همان. 


با اينكه نقل از امام على عليه السلام و امامان اهل بيتعليهم السلام در مقدار ديه دندان هاء ثابت و صحيح استء مكتب منع 
تدوين آن رامى كيرد و طبق رأى و اجتهاد خود آن را تأويل مى كند. دليل عمده اينان كه به تساوى ديه دندان ها قائل اند 


فى السنٌ خمسٌ من الوبل 0؛ 
ديه دندان 0 شتر است. 


اين سخن بر عمومى كه آنان ادعا مى كنند دلالت ندارد؛ زيرا تعبير به «سنٌ » (دندان) با وجود تعبيرى كه در احاديث ديكر به 
«أضراس ) (دندان هاى آسيا)» «ثنايا ) (دندان هاى يبشين) و... آمده. عموم واطلاق ادعا ش-ده در اى--ن نص را - به كونه 


اى كه شامل دندان هاى كرسى و... بشود - باطل مى سازد. 


ييامبر صلى الله عليه و آله عمرو بن حزم را سوى اهل يمن فرستاد با كتابى كه در آن فرائض و سنن و ديات وجود داشت (1). 
اين مقدارء در ديه دندان هااز او نقل شده است كه با نقل ائمّه اهل بيتعليهم السلام همسوست,ء ليكن اين نقل» يُريده و بى 


سنت 
از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: 


ص :1/االا 


راج البحن ا 
؟"-(5) . سنن نسائى (المجتبى) 8: /اله » حديث 5807؛ المستدركك على الصحيحين :١‏ 207 » حديث 1588. 


فى السنّ خمس من الإبل (أدناها وأقصاها) وهو نصف عشر الديه؛ إن كانت دنانير فدنانير» وإن كانت دراهم فدراهمء وإن 


ديه دندان 0 شتر است (شترى كه دندان هاى يبشين و نيش او درآ مده باشد) كه نصلٍ يكك دهم ديه كامل انسان است؛ اكر 
دينار دارد» دينار مى دهد؛ اكر درهم دارد درهم؛ واكر كاو دارد» كاو مى دهد؛ واكر كوسفند دارد» كوسفند؛ و اكر شتر 


دارد» شتر... 


دراين روايتء. ديه دوازده دندان يبيشين» 6 شتر دانسته شده. كه مساوى با نصف يك دهم ديه كامل انسان مى باشد. اما ديه 


ديكر دندان هاء دز رواياث ديكر بيان شده اسث. 


بنابراين» آنجه در كتاب عمرو بن حزم هستهء با آنجه از اهل بيت رسيده همسوست واين هماهنككى از فوايد تدوين مى باشد. 
تأويل سخن ابن حزم و عدم توجه به نكاتٍ ديكر - و تفاصيلى كه در روايات ديكر آمده - و تعميم نابجاء بيروان مكتب 


اجتهاد ورأى را در اين غلط و اختللاف در مقدار ديه دندان هاء انداخته أسَيية: 
اما استدلالٍ آنان به روايت ابن عتباس» كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 
الأصابع سواء والأسنان سواءء الثنيه والضرس سواءء هذه وهذه سواء (5)؛ 


ديه انككشتان با هم مساوى استء ديه دندان ها با هم برابر مى باشدء ديه دندان هاى بيشين و كرسى مساوى اند ديه اين و اين 


اين روايت بر فرض صبحت نقل آنء مُدَوّن نمى باشد و با ديكر نقل ها از صحابه و تابعان و فقها معارض مى باشد. 
ص ٠/1/1:‏ 
)١( -١‏ . تهذيب الأحكام ع 3 حديث 3 الاستبصار ع ةماع حديث * ١٠١‏ وسايل الشيعه ا عع حديث 


نف 


0-1 الي واكواك ووه 


افزون بر اين؛ احمد بن حنبل - كه به اجماع مسلمانان بيش از آنكه فقيه باشد راوى و مُحدَّثْ است - رأيى دارد كه با همه نظر 
فقهاى اهل سنّت و منقولات آنها مخالف مى باشد و با آنجه از اهل بيتعليهم السلام و ييروان مكتب تعد محض رسيده موافق 


است. 


احمد بن حنبل براين عقيده است كه ديه دندان هاى بيشين # هزار درهم و ديه دندان هاى يسين ؟ هزار درهم مى باشد. كه 


در مجموع مساوى ديه كامل انسان مى شود. 

تووى در المجموع به صراحت اين فتوا را ازاو آورده (1» و ظاهر عبارتٍ المغنى همين است (5). 

با توجّه به همين نمونه هاى اندكء اهميّت تدوين و ارزش كتاب مُدوَّنِ امام على عليه السلام روشن مى شود واينكه اصحاب 
تدوين (بيروان مكتب تعتّرد محض) از مانعان تدوين (بيروان مكتب اجتهاد و رأى) به صواب نزديكك ترند و منقولات آنها از 
اصحاب مكتب اجتهاد و رأى از تدوين و مدوّنات به دور افتاده اند و دجار حيرت و اختلاف و جند رأيى شدند. اكر جيزى از 


احكام به وسيله بعضى از مدوّنات به آنها رسيده؛ تنها نقل ناقصى است كه آرا و اجتهادات در آن دخالت ورزيده و به نوبه 


خود آنان رااز جاده صواب دورتر مى سازد. 


در روندى اين جنين» فقه اسلامى در نزد مكتب «رأى و اجتهاد » فقهى مبتنى بر آرا كشت و از آنجا كه طبيعت رأى اختلاف 


نظر است»ء آرائ كوناكون. يديد امد. 


و به عكس فقه مكتب «تعتّد محض ) و تدوينكران سنت ييامبر صلى الله عليه و آله در عهد آن حضرت و محافظت بر تدوين 


كونه اى كه از آنها حكم بى شبهه و شائبه بيرون مى آيد. 


ص:و الا 


.48 :19 المجموع‎ .)1(-١ 
."00 - "07 : المغنى‎ . )5(-١ 


بايسته است يؤوهشكران آنجه را از كتاب امام على عليه السلام در فقه اسلامى نقل شده. با تيزبينى وارسى كنند تا اهمتّت 


تدوين - به طور عام - برايشان روشن شود و جايكاه نفيس اين كتاب را دريابند. 


ا/٠١:ص‎ 


انكيزه هاى تحريف و انحراف 
اشاره 


/ا١:ص‎ 


ص:" "لا 


از آنجه كذشت. اصول اختلافى ميان دو مكتب - كه در يى منع از نقل و تدوين حديث جوشيد و 5 كُسترش يافت - روشن 
كرديد وبه نتايج يربار و درستى درباره بناى دو مدرسه «اجتهاد و رأى » و«تعد محض ١‏ رسيديم و براثر مثبتى كه «تدوين ) 
برفقه مُدَوّنان برجاى كذاشت واثر سلبى كه «منع از تدوين » بر فقه مانعان يديد آوردء آكاه شديم و ارزش ميراث فقهى را در 


هر دو مدرسه دريافتيم. 


اكنون مى خواهيم اعتبار دريافت هايمان را به ميزان ديكرى عرضه داريم تا مقدار سا زكارى هريكك از اين دو خط مشى را با 
سير طبيعى سنّت هاى تاريخى و قواعد جامعه شناسى و اخلاق بشناسيم و اندازه همراهى و سازكارى آنها را با شرايط مختلفى 
كه هر دو مكتب را در بر كرفته بود به دست آوريم تا دريابيم كه كدام يكك ازاين دو مكتب از تحريف و انحراف به دورند 
و كدام يكك به آن نزديكك ترند. 


دريافتم كه مى كوييد «على دروغ مى بافد » خدا شما را بكشد! بر جه كسى دروغ مى بندم؟! بر خدا؟ من نخستين كسى هستم 


در اين سخنء دقيق ترين و باشكوه ترين معانى احتجاج و مناظره نهفته است و اشاره دارد به بحرانٍ بيمارى اخلاقى - اجتماعى 
كه همه يا بخش بزركى از جامعه به آن كرفتار آمد؛ جراكه جام كينه و دروغ يردازى اش را بر شخصى فرو مى ريخت كه در 


٠/77: ص‎ 


.١ نهج البلاغه خطبه‎ . )1(-١ 


از اين روست كه امام عليه السلام براى بطلا-ن قدا اخ عروة از مردمان» استدلال مى كند به اينكه دروغ يردازى نيازمند 


انككيزه هاى ذاتى يا خارجى است كه شخص آنها را در راستاى خواسته ها و اهدافش به كار كيرد؛ جراكه دروغكو: 


-يا كوردل است و به قدرى در محرّمات و عصيان و سركشى فرو رفته كه از دروغكويى لذت مى برد وازاين خوى زرشت 


هيج يروايى ندارد. 


- يا در يى دست يابى به خواسته هاى دنيايى است و از راه راستى نمى تواند به آنها برسدء از اين رو به ناجار به دروغ رو مى 


آورد. 


- يا ترسوستء از فرجام كارش بيم دارد و از اينكه مجازاتٍ قانونى دامنكيرش شود مى هراسدء و براى رهايى از اين تنكنا به 


دروغكو يناه مى آورد. 
- يا براى خلاصى از سؤال دشوارى است كه ياسخ آن را نمى داند؛ و با دروغ يردازى» عجز و درماندكى اش را مى يوشاند. 
جاو 


با وارسى تاريخ اسلام مى توان دريافت كه بيشتر تكذيب كنندكان خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله كرايش هاى جاهلى يا 
خواسته هاى نفسانى يا ناتوانى فكرى رسوا كننده داشتند و اينان از ترس شمشير مسلمان شدند (مانند كسانى كه يس از فتح 
مكه اسلام را يذيرفتند) يا در صفوف مسلمانان رخنه كردند (جونان منافقان). 


انكيزه هايى اين جنين در حقٌّ امام على عليه السلام منتفى است؛ جراكه آن حضرت صحابى مخلصى به شمار مى رود كه به 
اجماع مسلمانان» يسنديده ترين موضع كيرى ها و والاترين صفات را دارا مى باشد؛ جنان كه از نظر نَسَبِىء جايكاه بلندى دارد 


به همين جهت است كه مى فرمايد: 
فَعَلى مَن أَكَذِبُ؛ أَعَلَى الله؟ كَنَا أَوَلُ من آمَنَ به. أم على نَبِِه؟ كَأنا اول مَن صَدَّقَه؟ 


ص :"ا 


بر كه دروغ مى بندم؟ بر خدا؟ و من نخستين كس هستم كه بدو ايمان آوردمء يا بر ييامبراو؟ واؤّلين كس منم كه وى را 
تصديق كردم .)١1(‏ 


امام على عليه السلام جز راستى را بر زبان نمى آوردء جراكه جون اويى انككيزه اى براى دروغكويى ندارد؛ او كسى است كه 


در شأن او و خاندانش خداى بزركك. آياتى را فرود آورد؛ مانند آيه تطهيرء مباهله» آيه موّدت» سوره دهرء وو اين آيات: 
+ واغتصقوا يقل اللد ميم 3 لآ كتزقوا بها رسفاة الهى جدكك: آويزية و بيراكتيه سقويد 2101 


* وَ كونوا مَمَ الصَادِقِينَ با راستكويان باشيد (0. 


7 
ل 


* وَ أنَّ هذا صدراطى مش تَقيماً فَاتِّعُوهُ وَ لا تتبعُوا الشبلَ فَتَفَرّقَ بكغ عَنْ سَبِيلِهِ اين صراطٍ منء راه راست است؛ آن را ببيماييد و 
ديككر راه ها را نرويد كه از راه خخدا يراكنده تان مى سازد (6). 


* يا أيهًَا لفق أعثرا اطقرا الهف اعلكوا الرَسُولَ وَ أولى الْأمر مِنْكمْ اى كسانى كه ايمان آورديد, نخدا و بيامبر و اولى الأمر 


خود را ييروى كنيد (2). 
* فَسْئَلُوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كنهُمْ لا تَعْلَمُونَ اككر نمى دانيد» از اهل ذكر (دانايان) بيرسيد (2). 


٠/70: ص‎ 


./١ نهج البلاغه (ترجمه سيد جعفر شهيدى): الا خطبه‎ . )1(-١ 
.٠١”/نارمع ؟-(5) . آل‎ 

0-9" . توبه/119. 

ع- (ع) . انعام/817١.‏ 

ه- (0) . نساء/09. 


ع- (2) . نحل /57. 


* وَ مَنْ يُسْاقِقٍ الرّسُول مِنْ بَْدِ ما تَبِيّنَ لهُ المُدى و يَتَِعْ غَيْرَ سَبِيل الْمَؤْمِنِينَ نوَلِهِ ما تَوَلى وَ نض له جَهَنْمَ وَ ساءث مَصديرا هركه بعد 
از روشن شدن هدايتء با ييامبر بستيزد و راه غير مؤمنان را در بيش كيرد آنجه را يذيرفته بر دوشش مى اندازيم و دوزخ را به 
او مى جشانيم ل1). 


* إِنّما أَنْتَ مُنْذِرُ وَ ِكل قَوْم هادٍ (اى يبامبر) تو بيم دهنده اى و براى هر قومى هدايتكرى هست (5). 


* إنّما وَِيِكمٌ الله وَ رَسُولهُ وَ الَذِينَ آمَنُوا الّذِينَ يُقيمُونَ الصّلاة وَ يؤْنُونَ الزّكاة وَ هُمْ راكعُونَ * وَ مَنْ يتَوَلَ الله وَ رَسُولَهُ وَ الذِينَ 
آمَنُوا فَإِنّ حزْب الله ههُمُ الْعالَبُونَ همانا ولى (و سريرست) شما خخدا و يبامبرش و كسانى اند كه ايمان آوردند و نماز را به يا 
داشتند و در حالٍ ركوع زكات دادند؛ و هركه ولايت خدا و رسولش و كسانى را كه ايمان آوردند» بيذيرد [جزو حزب الله 


است و بايد دانست كه] جي ركى [و بيروزى نهايى] از آنِ حزب خداست (. 


وامّا دروغ بستن بر ييامبر صلى الله عليه و آله خوى جايلوسان و هوايرستان و طمع كاران و رويّه دشمنان اسلام و كسانى است 
كه در صفوف مسلمانان خود را جا زدند واز بيم كشف كارهاشان ييامبر صلى الله عليه و آله را آزار دادند و تكذيب كردند؛ 


آنان كه بر سر ييامبر صلى الله عليه و آله زباله ريختند ودر راهش خار قرار دادند و... 
ص ٠/7١2:‏ 
.)١(-١‏ نساء/8١١.‏ 


؟-(5) . رعد/لا. 


*-(”) . مائده/0ه-02. 


#على امام يرهي زكاران است و رهبر روسفيدان (و نورانى جهركان) .)١(‏ 


يدايق على امن تكو كازاق كدو كتسنه فا بتقان : مرك ازا بارفن ومناقة تقيه د فون بابان يو هر كه أو را كرا سنا ديه لت 


مى افتد (5). 
*من شهر علمم و على دروازه آن است, هركه علم مى خواهد بايد از در آن درآيد 02. 
#*اى علىء تو براى امّتم آنجه را اختلاف كنند - بعد از من - تبيين مى كنى (15). 


#اى على نرنقدك دعي لخبي كرا كرااك كزند] قرع كدق كوااهن سك وي متي كلسةون رض ون كد تور دوسيك 
بدارد مرا دوست داشته. و هركه تو را دشمن بدارد مرا دشمن داشته است. در آينده اى نه جندان دورء اين محاسن تو به خون 


#احمد به سند صحيح از ابن عْمَره و حاكم از عُمَر اين سخن را نقل مى كند كه كفت: 

به على بن ابى طالب سه ويزكى داده شد كه اككر يكى از آنها را داشتم برايم از شتران سرخ موى محبوب تر بود! 
ص ٠/171:‏ 

.)1١7 المعجم الكبير 7: 88 ؛ المستدركك على الصحيحين ": 17/8 (نيز بنككريد به امالى صدوق: 8لا حديث‎ . )1(-١ 
.1918 حديث 28ع؛ تاريخ بغداد *: 714 » رقم‎ ١1٠ :* ؟-(0) . المستدركك على الصحيحين‎ 

*- () . المعجم الكبير :١١‏ 20 , حديث ١2١٠٠1؛‏ المستدركك على الصحيحين *: /ا1 - 178 حديث /821-827. 


6ن الممسدر كف هن العحيف 10737 ديك 821 


ه- (0) . تفسير الطبرى 1: ٠١8‏ ؛ فتح البارى 8 /9"؛ الدرٌ المنثور : 208 . 


بوتبيدانة انها كداء:اسق؟ 


كفت: ازدواج با فاطمه دختر رسول خداء سكونت در مسجد با ييامبر و حلالل بودن آنجه بر ييامبر حلاالى است بر او و 


يرجمدارى سياه ل() در روز جنكك خيبر (7). 
مسلم از سعد بن ابى وَقاص () و ابن عئاس (5) مانند اين سخن را نقل مى كند. 


#از امام على عليه السلام روايت شده كه فرمود: از جيزهايى كه يبامبر صلى الله عليه و آله با من در ميان نهاد اين بود كه اين 


امّت - بعد از آن حضرت - نسبت به من» ييمان شكنى خواهند كرد (2). 


#از ابن عباس نقل شده كه كفت رسول خدا صلى الله عليه و آله به حضرت على عليه السلام فرمود: بدان كه تو - بعد من - با 
زو ركويى مواجه مى شوى! حضرت على عليه السلام فرمود: دينم سلامت مى ماند؟ ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: [آرى] با 
سلامت در دين (2). 


كسى كه جايكاهى اين جنين نسبت به خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله دارد؛ آيا انكيزه اى براى دروغ بستن بر نخدا و رسولش 
براى او مى توان تصور كرد؟! اكر متن سخن ذهبى را - كه آكاهانه يا ناخودآ كاه آورده - مرور كنيمء به اين حقيقت بيشتر 


بى مى بريم» وى درباره امام محمّد بن حسنء مهدى منتظر عليه السلام » مى كويد: 


آخخرين بازمائده امامان دوازده كانةءآفاي :اسث كه اماميه ادذعاق عضصمت آنها رادارثد اوعمان كسئ است كه آثان من 


يندارند آخرين حيجت و 


٠/7/1: ص‎ 


)1١( -١‏ . مقصود جمله معروف ييامبر عليه السلام است كه بيش از دادن يرجم به دست امام على بر زبان آورد و فرمود: فردا 
يرجم راابه دست كسى مى سيارم كه خدا و رسولش را دوست مى دارد و آنان نيز او را دوست مى دارندء به ييش مى تازد و 
لم كرود (م). 

؟-(5) . مُصَنْف ابن ابى شيبه 9: 7*29, حديث 70494؛ مجمع الزوائد 4: 1٠١‏ . 

!- (09 . صحيح مسلم 5: 11/1 حديث 15805؛ سئن ترمذى 0: 874 , حديث 75/ا7. 

ع- (6) . المعجم الأوسط 8 717. حديث 4857 تاريخ دمشق 67: 77. 

ه- (2) . مسند الحارث 7: 407 , حديث 488؛ مسند اليزّار *: 97 , حديث 8894,. 


ع-(2©) . مُصَنْمْ ابن ابى شيبه 2: الال حديث 471117 مسند ابى يعلى :١‏ 5878 , حديث 088. 


صاحب الزمان مى باشد... او زنده باقى مى ماند و نمى ميرد تا اينكه قيام كند و زمين را كه ير از ظلم و جور شده؛ آكنده از 


عدل وداد سازد. 
والله ما آن را دوست مى داريم... 
مولايمان على» از خلفاى راشدين سسكا 


دو فرزندشء حسن و حسين - و نوه ييامبر - آقاى جوانان اهل بهشت اند و اككر خلافت را به دست مى كرفتند» سزامندٍ آن 


بودنك. 

يق العانديي» يلتك مرتيه و از بز ركان علمائ غامل به شفار مي امه ويراي امامت ضصلائضت داشك... 
همجنين فرزندش ابو جعفر باقر» بزركك. امامى فقيه» شايسته خلافت بود. 

فرزند او جعفر صادق» فردى كران قدر و از ييشوايان علمىء از ابو جعفر منصور به خلافت لايق تر بود. 
نيز فرزندش موسىء جايكاه ارزشمندى داشتء مرد علم به شمار مى آمد و اؤلى به خلافت از هارون... 


وفرزند او على بن موسى الرضاء از شأن والا-و علم و بيان برخوردار بود» عظمت او در جان ها نفوذ يافت و به همين جهت 


مأمون او را ولى عهد خويش ساخت... 

فرزند وى» محمّد الجواد از بزركان قوم دانسته مى شد... 

همجنين فرزند جواد - مُلَقّبِ به هادى - مردى شريف وارجمند بود. 

ونيز فرزند هادى» حسن بن على عسكرى (خداى تعالى همه آنان را رحمت كند) (1). 


ص:9"/ا 


.) ذيل وازه «المنتظر‎ 1١١ - 17١ :17 سير أعلام النبلاء‎ .)1(-١ 


جكونه امامان اين كونه نباشند در حالى كه آنان (جنان كه در حديث ثقلين هست) همتاى قرآن اند و امان براى مردم از غرق 


- همان كونه كه در حديث سفينه بيان شده اسث - و باعث مصوئيت امّث از اختلاف .)١(‏ 


نسبتٍ تحريف به بيشوايان مكتب تعد محض - كه همان ائمّه اهل بيت اند - آن كاه كه با ديكران مقايسه شوند؛ معدوم مى 
باشد؛ جراكه اتمهعليهم السلام امي رالمؤمنين» امام حسن و امام حسين و... به نض قرآن و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله از هر 
آلودكى ياكك اند» و در ستايش ييروان و رهروانٍ راه آنان (مانند ابن عباس» ابن مسعود. ابوذرء عمّار و...) احاديثى از رسول 
خدا صلى الله عليه و آله وارد شده است. اينان كسانى اند كه كرايش هاى نفسانى و جريانات [انحرافى] را برنتافتند و هيج يكك 
از آنان به دروغ بافى و ساخختٍ حديث (كه درباره كسانى جون ابو هُرَيره و سَمُرَه بن جندب و كعب الأحبار و... جارى است) 
متهم نشدند» و اين فارق» ميان دو مكتب شايانٍ ملاحظه است. 


در اينجا امور ديكرى به نظر مى رسد كه اشاره به آن لازم است: 


.١‏ بيروان مكتب تعد محض بر نقل آنجه درمى يافتند» يافشارى مى كردند - هرجند شمشير آخته بر كردنشان نهاده شود - و 
در امر دين مداهنه نميورزيدند (جنان كه در موضع امام على عليه السلام در روز شورا ملاحظه مى شودء آن حضرت عمل به 
سيره ابوبكر و عمر را نيذيرفت جون با سنّت ييامبر ناسازكارى داشت (5) يا مانند موضع امام حسين عليه السلام نسبت به 
يزيد» يا ديكر موضع كيرى ها كه از آنان ثابت است) به عكس بيروان مكتب اجتهاد و رأى؛ كسانى كه به امام على عليه 
السلام خاطرنشان ساختند كه در دوران خلافتش تسامح و تساهل ورزد وجرب زبانى و فريبكارى را در بيش كيرد؛ جراكه 


ص: ١لا‏ 


6 المستدركك على الصحيحين 3 "2 , حديث‎ .)١(-١ 
؟- (7 . ازاين نمونه است سخن قيس بن سعد بن عباده؛ هنكام بيعت با امام حسن عليه السلام كه در آن تعريض به شرط‎ 
اضافى اى است كه روز شوراى براى بيعت كرفتن كنجاندند. وى به امام حسن عليه السلام كفت: با تو بيعت مى كنم بر كتاب‎ 


خدا وسلّت يياميزة جتراكه آن هر شرطن :رابا خودنبه همراه هئ آورد (دكاه كتبد:يه: تذكره الخواض 158), 


صلاح و مصلحت مسلمانان در مداهنه با آنان استء و به امام حسين عليه السلام اشاره كردند كه با يزيد بيعت كند و مانند 
ديكران ساكت بماند به اين دليل كه مخالفت با او شر برمى انككيزد و قضاى الهى تأويل يذير است,. و... 


؟. شرايع آسمانى - طبق آمار و روش تاريخىء قرآنى - تنها در ميان فقرا و مستضعفان جوانه زد ودر آغوش آنان رشد يافت 
و شكوفا شد. خداى سبحان مى فرمايد: 


قالوا أ نؤْمِنٌ لَك وَ اتبعك الْأَرْذْلُونَ ١؛‏ 

كفتند: آيا در حالى كه فرومايه ترين مردم از تو يبروى كرده اندء به تو ايمان آوريم؟! 

.. وَ ما تراك اتّبعكك إلا الَّذِينَ مع أَراذلنا بادِى الَأ ... ؟؛ 

نمى بينيم كسى را كه از تو بيروى كند مكر فرومايكان كه فرومايكى آنان با يكك نظر معلوم مى شود. 

... أو لا أَنْلَ علي كثرٌ أو جاء مَعَهُ ملك ... *؟ 

(كافران در اعتراض به بعثت ييامبر صلى الله عليه و آله كفتند:) جرا كنجى بر او نازل نشد و فرشته اى همراهش نيامد؟! 


نك آناق لمكاو تن اراك كد ران ١ ٠‏ لون اق يسمنحاى “كد ار تر ١‏ (الؤمتدو ارقي عمي سو انكل مزع اعتقاد به شريعت 


آسمانى مى شتافتند و يبامبران نيز از ميانٍ 


همين فقرا بودند, و براى مردم طلا و نقره و جيزى كه مردم را غرق در خوش كذرانى ولذت و شهوت سازد. با خود 


نياوردند؛ متاع آنان زهد بود و تواضع و نداشتن تكبر و غرور. 


ص: ١‏ "الا 


وازآن سوىء مشركان و كافران از طبقه اغنيا و اشراف بودند با روح شريعت و مفاهيم آن - كه آنان را محدود مى ساخت - 


سازكارى نمى يافتند» و شريعت براى آنان هيج برترى وامتيازى را قرار نداد وهمين امر. شككّفتى واعجاب آنها را برمى 


- 


انكيخت. 

خداى متعال مى فرمايد: 

ْيّنَ لِلنّاس حب الشّهَواتِ مِنَ النّساءِ وَ الْينِينَ و الْقَناطِير الْممَْطرَه مِنَ الذَّهَب وَ الْفِضَّه ... ١‏ 
براى مردم شهوات (داشتن زنان و فرزندان و كيسه هاى آكنده از طلا و نقره) آراسته شد. 
لو لا لت عله أسْورَة مِنْ ذَهَبٍ أَوْ جاء معَهُ الْمَلائكه مُفعرنينَ 3 

جرا براو دست بندهاى طلا افكنده نمى شود يا فرشتكان همراهى اش نمى كنند؟! 


تامسن صن الله عليدد و لين ان الك عال :افك زا جين رافة» بدافترا التشار مق كرهو انال زاون اغوش من كرفت بفقيراق 


كه از دنيا روكردان بودند (مانند عمّار» مقداد» سلمان» ابوذر» بلال حبشى» صَهَيب رومى و...) آن حضرت را بيروى كردند. 


وامًا اغنيا (مانئد ابولهب» ابوجهل و ابو سفيان و...) از كسانى بودند كه در راه ييامبر صلى الله عليه و آله خار مى افكندند. اينها 


هنكامى كه اين سنْتِ قرآنى را مد نظر قرار دهيم و آن را بر دو مدرسه «تعتد محض )» و«اجتهاد و رأى » تطبيق كنيم» درمى 
يابيم كه اكثريّت فراكير ييروانٍ مكتب تعتد 


حكن : فقرا نكل ابوذر فقيزاته رمينت و دو تيد كانه جا شود عثاق شهيد عند و جرى برعا تكذاقيت: و حجنن استت 
حال ديكر يبشوايان اين مكتب و ييروان آنها. 


در مقابل» شادخوارى و كردن افرازى را نزد عثمان و مروان بن حكم و معاويه و عمرو بن عاص مى يابيم. مورّخان اموال و 
املاكى را كه اينان بر جاى كذاشته اند. آورده اند. 


ص :"اا 


دق تق كران روزافزون؛ با منطق دين و احكام آن سازكارى نداشت. خلفا و حكامء آن را دريافتئد. 

بارىء سُفيان تُورى در اسراف و تبذير (تباه ساختن نعمت ها) بر منصور عتباسى اعتراض كرد. منصور به او كفت: 
مى خواهى مثل تو باشم؟! 

تُورى كفت: نهء ليكن كمتر از آنجه هستى باش وبالاتر از آنجه من هستم. 

منصور كفت: بيرون شو .)١(‏ 


با مراجعه به تاريخ مى توان دريافت كه معاويه» يزيدء مروان» عبدالملك, وليد» هشام بن عبدالملك, منصورء مهدى» رشيد و 
ديكران به اسراف و تبذير در خوراك ها و شكم باركى ها و مجالس عيش و نوش و... دست يازيدند» در تحريف كتاب و 
جعل حديثء بى موالات بودند» واينان بودند كه در آغاز مانع تدوين سنت عابر شدكل سين يه تدوين سنّتِ حكومتى (سنْتى 
كه خواست حكومت بود و با دنيا تازى و اميال حاكمان تضادى نداشت) فراخواندند» و براى مسلمانان جهار مذهب سامان 


دادنك. 


ابئان كساتى اند كه رأى وا دن آغوش كرفتند وييه مصضلحت و اجتهاد دعوت كردثد از ابن ووست كه احتمال تحريف و 
انحراف در اين كونه كسانء در مقايسه با ييروان مكتب ابو تراب (كروهى كه به حكومت دسترسى نداشتئد» دين خدا را 


بسنده مى دانستند و به تبديل و تغيير احكام و تأويلاتٍ ساختكى اين جنين نككراييدند) به راستى زياد است. 


*. جا يلوسى و نزديكك شدن به سلاطين» همواره در جوامع بشرى بوده و اين درد بى درمان از سرشت بعضى از آدميان زدوده 
نشده است. در حكومت هاى مستبد» رشوه و هوادارىء در تقرّب افراد و نفرت از آنهاء كم مى رائّد واين خود اثر زيادى در 


جذب دون مايكانى دارد كه در بى ارضاى مخلوق اندء هرجند اين كار خالق را به خشم آوَرَد. 


ص :"ا 


. 5 :!/ الورع (احمد بن حنبل): 4195 حليه الأولياء‎ . )1(-١ 


اين معنا در اين حديث شريف آمده است كه: 
َخْسَرٌ الناس مَن باع آخرتّه بدنياه» وأَخْسّر من ذلكك منه مَن باع آخرتّه بدنيا غيره (1)؛ 

زيان كارترين مردم > است كه آخرتش را به دنياى خود بفروشدء و زيان كارتر ازاو كسى است كه آخرتش را براى 
دنياى ديكران از كف بدهد. 


اين يديده به صورت خطرناكى در دورةٌ عثمان بارز شد - كرجه در دورةٌ ابوبكر و عمر به صورتث محدودى وجود داشت - 
زيرا عثمان زمينه را جنان آماده ساخت كه خلافت اسلامى» جونان حكومت كسرا و قيصر شود و دراين راستا مسئوليت هاو 
ولذيت عارا بدخويشاوندانش سيرة و ول رابه انها واكدذاره و انوال (وكاراى هايا به انان داد قا انعا كدشل ده 


هنكام مركك بعضى از آنهاء طلاى ميراثشان با تبر قطعه قطعه مى شد (5). 


اين كونه بخشش ها به خويشاوندان» براى آن بود كه آنان از نككرش ها و آراى عثمان حمايت و دفاع كنند» همان موضع 


كيرى ها و منش هايى كه منجر شد ميان مسلمانان شكاف افتد و سبس بر عثمان يورش آورئد واو را بكشئد. 


آرى» بعضى از اين نشانه ها در آغاز خلافت ابوبكر ظاهر شد؛ آن كاه كه خالد بن وليد جامه خز يوشيد و عمامه اى كه با 


تيرها آن را آراسته بود - از روى غرور - بر سر نهاد. تا 


ص : "ا 


-١‏ (1) . مواهب الجليل :١‏ ١5؛‏ در مآخذ روايى شيعه آمده است: «شرٌ الناس... » (شرترين مردم...) نكاه كنيد به: من لا يحضره 
الفقيه *: 7ه" ؛ اختص-اص شيخ مفى-د: 757 وسائئ-ل الشيعه :١15‏ 76 ذيل حديث 750907. 

؟-(5) . الطبقات الكبرى *: 332 . 

*"- (3) . تاريخ طبرى 7: 58١‏ . 

ع (ع6) . الطبقات الكبرى *: 8 . 


آنجا كه عمر عمامه اش را از سر او كشيد و تيرهاى آن را خرد ساخت و خالد راابه رجم (سنكسار) تهديد كرد؛ جرا كه با 


همسن والكة يق تو روه ور سكال عه عسي تدر 


عمر معاويه را «كسراى عرب » ناميد و به او اجازه داد لباس هاى باشكوه بيوشد» بدان جهت كه در نزديكى سرزمين روم قرار 


ذاشت. 


تراب » (خاكك نشين) ناميد. 

امام عليه السلام درباره ردايش مى كويد: 

والله لَقَد رَقَعْتٌ مِدْرَعَتى هذه حتّى اسْتَشْيَدِتٌ من راقعها ؛ 

به خدا كه اين جامه يشمين خود را جندان يبنه كردم كه از يينه كننده شرمسارى بردم (1). 


آن حضرت نان خشكك را با نمكك يا شير مى خورد, و آن دو را با هم مصرف نمى كرد؛ جراكه مى خواست با شكم كرسنه 
خدا را ملاقات كند 50). 


امام عليه السلام آن كاه كه حكومت را به دست كرفت» كوشيد بخشش هاى عثمان به جايلوسان (و نور جشمى ها) را به بيت 
المال باز كرداند. 


[امام عليه السلام به اندازه اى در صراط حق و عدل استوار بود و اهتمام داشت كه] وقتى برادرش عقيل از او مالى را بيش از 


حق خودش خواستء آهنى را داغ كرد و آن را به 


دست عقيل نزديكك ساخت تا حرارتش را بجشد [و عذاب دوزخ را به خاطر آورد و نادرستى اين كار و كيفر آن را حس 
كند]0. 


ص :0 "ا 
)1(-١‏ . نهج البلاغه (شهيدى): 187 ذيل خطبه .12٠‏ 


7-(5) . شرح نهج البلاغه 14: 1817 . 
(”) . همان :1١‏ 780 . 


اما معاويه - و هم نوعانش - قصّه سرايان و دروغ يردازان را به خدمت كرفت و به آنان اموالٍ فراوانى را بخشيد تا عليه امام 
على عليه السلام حديث جعل كنند و به بدكويى و طعن درباره حضرت على عليه السلام دامن زنند. 


#به سَِمُرَّه بن جندب» جهل هزار دينار داد تا روايت كند اين سخن خداى بعال وي الااش ف تضكة تؤلة فى الكاد الدَّنْيا 


١ 0‏ ) (ظاهر سخن بعضى از مردم تو را به شكفتى وامى دارد) درباره حضرت على عليه السلام نازل شد .)١(‏ 
#عمرو بن عاص را در طمع ولايتِ مصر انداخت تا او را در جنكك با حضرت على عليه السلام همراهى و يشتيبانى كند. 


#ابق حديت تهون يامير صلى اللداغلية .و الد وا كه فركوة: «اى عازه تو وا كروهن ياغى ومسسكر من كشتد #تأويل كرف نه 
اينكه مقصود ييامبر صلى الله عليه و آله » حضرت على عليه السلام است؛ جراكه او عمّار را ميانٍ نيزه ها و تيرها افكند. 


بر اين اساسء» مى توانيم بككُوييم كه: سردمداران مكتب اجتهاد. متكتئران شادخوار بودند» و سرانٍ مكتب تعد محضء فقراى 


ستم ديده؛ ازاين رو تصوّر تحريف از سوى مظلومان تحت ستم - در حالى كه زمام امور به دست خلفا بود - امكان ندارد. 


محمد بن وزير يمانى در يزوهشى به بررسى احاديث معاويه و عمرو عاص و مغيره بن شعبه مى يردازد و ضمن اين تحقيق به 


اين نتيجه مى رسد كه احاديث روايت شده از اين سه نفر» يكى است (0. 


اين يزوهشء مدعاى ما رااثبات مى كند؛ اينكه فقه آنفين (كردن فرازان) فقه واحدى است كه در يكك كانال مى ريزد و 


وعحدتك تكرقن مان انان راع تمابانك. 


ص :2" 


./ شرح نهج البلاغه ©: 1/7 النصائح الكافيه:‎ . )5( -١ 
.1784- 1171 نكاه كنيد به: توضيح الأفكار 7: 87 - 628؛ الروض الباسم ؟:‎ . ( -1 


بدين جهت است كه مى بينيم خلفاى اموى و عتباسى» منصب قضاوت را جونان ابزارى براى رد كردن شخصيِتٍ مخالفانٍ 


حكايت شده است كه شبى هارون الرشيد» قاضى القضاتء ابو يوسف راا حضار كرد. وى سراسيمه سوى هارون شتافت. جون 


به قصر درآمد او را ديد كه بر تخت نشسته است و در طرف راست او عيسى بن جعفر قرار دارد. 
هارون كفت: اى ابا يوسفء كمان داريم تو را ترسانده ايم! 
ياسخ داد: آرىء والله! همجنين خانواده ام [به شدّت ترسيده اند]. 


جون ابو يوسف آرامش يافت» رشيد كفت: تو را خواسته ام تا بر عيسى بن جعفر شاهد بككيرم؛ جراكه او كنيزى دارد» خواستم 
كه او را بر من ببخشد يا بفروشدء او ابا مى كند. والله. اككر اين كار را نكند, او را مى كشم! 


عيسى بن جعفر كفت: من به طلاق زنانم و آزاد كردن برد كانم و صدقه دارايى ام سوكند ياد كرده ام كه نه اين كنيز را 


هارون از ابو يوسف خواست كه براى اين مشكلء جاره اى بيايد. 
ابو يوسف كفت: نيمى از آن را برايت ببخشد و نيم ديكر را بفروشد. 


رشيد كفت: من نمى توانم صبر كنم تا كنيز يكك بار حيض ببيند (جراكه او كنيز است و براى حلال شدن همبسترى با او اين 
كار لازم مى باشد) اككر من امشب با او آميزش نكنمء مى ترسم جانم رااز كف بدهم. 


ابو يوسف كفت: اى امير مؤمنان» امر ساده تر از اين حرف هاست! او را آزاد ساز و سيس هم اكنون با او ازدواج كن. 
بااين حيله» رشيد كنيز رااز دست مولايش بيرون كشيد و در همان شب با او همبستر شد 12). 
ص :"اا 


1( شكريد به تاريخ فقه اسلامى (محمّد يوسف): /18؛ اين ماجرا - به طور كامل - در تاريخ بغداد ع١:88؟‏ , [آمده 


است؛ و نيز در وفيات الأعيان 2: 8" . 


در اينجا ما مى نكريم كه اين مسئله طرّاحى مى شود و اين معمًّا آماده مى كردد تا طاعت ابو يوسف از سلطان و ميزان فرمان 


بردارى اش و استعداد او براى تبديل احكام و تغيير آرا - در راستاى خشنودى هارون - آزمايش شود. 


رشيد كرجه به اين جيزها يايبند نبود و به مانند اين جاره جويى هاى فقهى عجيب نياز نداشت و بطلان آنها را مى دانست» 


ليكن مى خواست فقها را به عنوان يكك سريوش شرعى به كار كيرد وازاين طريق آنجه را مى خواهد عملى سازد. 
مسعودى مى نويسل: 
زُبئِده - همسر رشيد - به ابو يوسف نامه نوشت كد: درباره اين امر فتوايت جيست؟ دوست دارم كه فلان كونه باشد. 


ابو يوسف موافق با خواسته زبيده فتوا داد» وى نيز هدايايى را براى ابو يوسف فرستاد كه شامل طلا و نقره و غلات و جهاريايان 


و لباس ها و ديكر جيزهاى نفيس بود. 

يكى از كسانى كه در مجلس ابو يوسف حاضر بود كفت ييامبر فرمود: 

ف اميك إليه هديّةٌ فَجَلْساؤه ش ركاؤه؛ براى هركس هديه اى برسدء همنشينانش - در آن هديه - با وى شريكك اند. 
ابو يوسف كفت: اين سخن در جايى است كه هديه مردم خرما و شير باشد (1). 

تصرّف در معانى را بنكريد! جككونه سخن را از آنجه در حديث نبوى اراده شده (و دلالت واضح دارد) برمى كرداند. 


اينها بعضى از مثال هاست كه براى استشهاد آورديم. غرض» استقضا ثبوة .وكرته اين ثموثه ها يسيان قراوان انذ. حتى كروة 
عمده اى از نويسند كان و انديشمندان مسلمانٍ قديم و جديد, يادآور شده اند كه سبب اساسى انقراض بعضى از مذاهب (مانند 
مذهب ربيعه الرأى» اوزاعىء سيان تُورى) رويكردانى حكومت ها - به جهتى - از آنها مى باشد؛ و يا اينكه هنكام مواجهه با 
رواج ديككر مذاهب اسلامى (مانند مذاهب اربعه) كه سلطان 


ص :// 


. "8 :2 ؛ وفيات الأعيان‎ ١0 :١6 تاريخ بغداد‎ . )1(-١ 


رفتند. 


ابن حَزْم مى نويسد: 


دو مذهب» در آغاز امرء به وسيله رياست و سلطان انتشار يافتند؛ يكى از آن دو مذهب ابو حنيفه است. آن كاه كه ابو يبوسف 
عهده دار امر قضاوت شد تنها قاضيانى را به كار مى كماشت كه از اصحاب او يا از منتسبان به مذهب او بودند؛ مذهب دومع 


دهلوى مى نكّارد: 


هر مذهبى كه اصحاب آن شهرت يافتند و بر كرسى قضاوت و فتوا تكيه زدند» كتاب هاشان در ميان مردم آوازه يافت و 


تدريس شد ودر نقاط مختلف زمين انتشار بيدا كرد و اين روند در زمان بعد ادامه يافت. 


وهر مذهبى كه اصحاب آن كمنام بودند و به قضاوت و فتوا كماشته نشدند و مردم به آنان رغبت نكردند» يس از مدتى از 


ميان رفت 0). 


؟. ثابت شد كه خلفا با مكتب امام على عليه السلام همسويى نداشتند» بلكه با آن حضرت مخالف بودند و اختلافات يبشين را 
در سيره شان با امام عليه السلام استوار مى ساختند. تدوين حكومتىء با تأخير» يكك قرن بعد (در زمان عمر بن عبد العزيز يا 


هشام بن عبدالملكك) روى داد» و اين تدوين در يرتو محفوظات سامان يافت واز مُدَوَّنات كرفته نشد. 


بنابراين» امكان تحريف در مٌدرَّنات اينان بيش از ديكران مُتصوّر است؛ جراكه كران هاى قومى در ميانشان موج مى زد 
فدرت در دستشان بود و با زمان ييامبر صلى الله عليه و آله فاصله داشتند. 


اما تصوّر امكان تحريف در مدرسه اهل بيتعليهم السلام منتفى است؛ جراكه عكس اين عوامل در آن جارى مى باشد. 


ص :"ا 


.©/ 587 المغرب: 186؛ وفيات الأعيان *: 158 ؛ نفح الطيب ؟:‎ . )1(-١ 
. 1١ ؛ الإمام الصادق والمذاهب الأربعه ؟:‎ 18١ :١ ؟-(7) . حيّجه الله البالغه‎ 


«. يذيرش مشروعت رأى و جند رأيى» هواداران آنان رابه تحريف واداشت؛ يعنى آنان در راستاى يارى امامانشان خود را 
ملزم ساختند كه حديث بسازند يا احاديث را طبق آنجه قائل اند تأويل كنند. از اين روست كه مى نككريم آنان جعل مذهبى را 
از اقسام جعل مى شمارند. 

اما بيروان مكتب تعد محضء به اين جيزها نيازى نداشتند؛ جراكه حديثشان از اصول مُدَوّن نقل مى شد و در نتيجه تصوّر 
تحريف در اقوالٍ آنها وجود نداشت؛ زيرا نصوصشان بر خلاف هم نبودند وازيكك مصدر تراوش مى يافتند» و نيز آنان قرآن 
را اصل قرار دادند كه هر آنجه مشكوك به نظر مى رسد بر آن عرضه كردد. 


#. فرق ديكر اين است كه: در مكتب تعبد محضء اصول مبانى فقهى منسجم استء بر خلاف مدرسه اجتهاد و رأى. 


اهل بيتعليهم السلام بر لزوم كرفتن احكام از كتاب و سنّت (نه جيز ديكر) تأكيد داشتند, اما مكتب اجتهاد و رأىء در مقابل 
كتاب و سنّتء رأى و اجتهاد را مشروع دانستند و اين امر به اختلاف در اصول يذيرفته شده نزد آنها دامن مى زد؛ بعضى بر 
قياس اعتماد مى كردند و بعضى ديكر از آن برحذر مى داشتند؛ برخى قائل به مصالح مرسله بودند و برخى ديكر آن را برنمى 


تافتند و... 


هر مذهبى در يى حفظ منافع خويش برمى آمد و نتيجه اين كشمكش هاء فزونى ها و تأويلاتى بود كه در هر يكك از آنها رخ 


مى نمود. بعضى به بعض ديكر نسبت هايى مى دادند كه از او به دور بود يا مقصود او نبود. 


مذاهب جهاركانه امروزه و مذاهبى كه منقرض شده اند با هم برخوردهاى فكرى دارند و امواج اختلافء ميانشان موج مى 


همين امر از قوى ترين انككيزه هاى تحريف و انحراف مى باشد؛ جراكه هركس درصده برمى آيد مسلكك و مذهب خويش را 
يارى كند. 


. نككاهى به عملكرد كسانى كه به توثيق و تضعيض راويان - در هر دو مكتب - مى يردازند» از حقيقتى يرده برمى دارد كه بر 


خردمندان يوشيده نيست. 


ص: ٠‏ */ا 


رجال شناسان مدرسه رأى و اجتهاد (به جهت كوناكونى خط مشى هايشان) در توثيق يا خدشه در يكك راوىء اختلاف دارند» 


حتّى در وثاقت شخص عالم رجالى و عدالت وى و ميزان حجتت آراى اوء نظراتٍ مختلفى را ابراز مى كنند. 


به عنوان نمونه» در وثاقت و حجيت توثيقاتٍ ابن مَعين (امام جرح و تعديل) اختلاف شده است؛ جراكه وى - مانند ديكران - 
در بيشتر موارد» بدان جهت در شخصى خدشه كرده است كه با او هم مذهب نبوده يا در رأى و نظرى با وى اختلاف داشته 
است؛ و در موارد بسيارى شخصى را توثيق كرده جون با اودر مذهب و مسلكك همسو بوده استء حتّّى وى در امام شافعى 


خدشه مى كند واو را غير ثقه مى شمارد. 


بسيارى ابن مّعين را جرح كرده اند واو را ثقه نمى شمارند؛ ديكرانى نيز بر او اعتماد مطلق دارند به كونه اى كه هيج جرح و 


تعديلى را همتاى جرح و تعديل او نمى دانند» و همه اينها به مدرسه رأى و اجتهاد منسوب اند. 
حال ديكران نيز جنين است؛ عبدالعزيز ماجشونء ابن ابى حازم» محمّد بن اسحاق و... در امام مالكك خدشه كرده اند .)١2‏ 


وارتطى (يشفى :و سادق وا كدادن 1ن ا مالكق ذو القوما تخالفنة ده كرد اوزفه ات كه قرار زا ٠‏ حديث است واز 


نسخه هاى خطى ظاهريه در كتابخانه دمشق مى باشد (1). 

خطيب بغدادى. نام بيش از 0" نفر را در تاريخ بغداد مى آورد كه در ابو حنيفه خدشه كرده اند (). 
مائئك ابق سكن دربازه احمد بن خيل نيز كفته شده است: 

ص :١لا‏ 

)ين كاه كنيةه ديت الكيال +6885 تمه عند ون اسحاق: 


؟-(5) . أضواء على السنّه المحمديّه: 198. 


#(” . تاريخ بغداد :١7‏ 7319, ترجمه 797/ك ابو حنيقه. 


همجنين بعضى از علماى رجال كاه به توثيق شخصى يرداخته اند و مرتبه او را به آسمان بالا برده اند» سيس به سبب اختلااف 


شخصى - نه دينى و مذهبى - در او خدشه كرده اند وو از مرتبه قبل او را به زير كشيده اند. 


ازاين اختلاف در توثيق و ميزان عدالتٍ راوى و حجيتٍ قول او دور صريح لازم مى آيد. جككونه مى توان با اعتماد بر جرح و 


تعديل شخصى كه وثاقت او ثابت نشده استء روايتى را ب ركرفت» يا رد كرد و نيذيرفت. 
ذهبى رساله اى با نام 


ذكر من مّؤتمن قولّه فى الجرح والتعديل (1) سامان داده است و در آن به شرح اصول نقد مى بردازد و طبقات ناقدان و 
جِكونككى اخذ اقوالٍ آنان را مى آورد. 


ليكن اكر به رجال شناسان مكتب اهل بيتعليهم السلام نيكك بنككريم؛ درمى يابيم كه بر تعديل و مَدح و خدشه اتفاق نظر دارند. 
كسى رانمى توان به شاطر آوؤد كه دو تجاشي» كشي + طوسى ياذيكر غلماى يؤر كك شيعة» حخدشه كند. ايخ امره ببائكر 
وحدت فكر و اتحاد مسلكك آنان است. 


اينها بعضى از انككيزه هاى انحراف و تحريف در اين دو مكتب اند. بحث كامل در اين زمينه نيازمند جند جلد كتاب است. و 
اكر همه اين انكيزه ها به طور كامل وارسى شودء نتايج خيره كننده و شكفت انكيزى به دست خواهد آمد. 


٠/7: ص‎ 


1-(0: سك اى از اين كتات رامى ثوان در آباصوفيا به شهاره '*ؤة 1 يافت: 


ص :67 


٠/5 : ص‎ 


يس از آنكه بطلان آراى شش كانه - براى منع تدوين - هويدا شد وعدم تمامتتٍ سبب هفتم (به عنوان علت تامّه منع تدوين) 
روشن كشتء و عوامل اصلى حقيقى منع تدوين را نمايان ساختيم» به نتايج مهمّى دست مى يابيم كه بر اين امر مترتّب اند و 
در تشريع اسلامى اثر كذاردند» مهم ترين آنها جنين است: 


.١‏ تقسيم مسلمانان به دو جناح فكرىء يس از شكل كيرى دو مكتب مستقلء؛ كه هر كدام افكار و اصول و مبانى ويه خود را 


واشتنك: 


*. طرح مقوله «كتاب خدا ما را بس است » و «ميان ما و شما كتاب خدا هست » به عنوان نخستين كام براى دور ساختن عترت 
و سربوش كذارى بر ناآ كاهى نسبت به سنّْتٍ ييامبر صلى الله عليه و آله سيس تن ندادن به اين خط مشى (جنان كه در نزاع 
ابوبكر با حضرت زهرا عليها السلام در خطبه فدكك مشاهده مى شودء حضرت زهرا عليها السلام به قرآن استشهاد كرد و ابوبكر 
آن را برنتافت) و تخطى عمَر از متن صريح قرآن درباره سه بار طلاق و المؤلفه قلوبهم (جذب دل هاى كافران به اسلام) و... و 


در ساليان اخير استفاده بعضى از عْرَض ورزانء از اين مقوله؛ براى انكار [حجت] ماسواى قرآن. 


. منع خلفا از تدوين حديث؛ جهت بيبش كيرى از انتشار احاديث بيامبر صلى الله عليه و آله كه سزامندى اهل بيتعليهم السلام 


رابه خلاءفت روشن مى ساخت همره با جل وكيرى از تفسير بيانى مراد از آيات (كه در همين راستا بود) با بهانه هاى واهى و 


5 


سيسسا. 
ف كنودن باب اجتهاد براى ير سازى شكاف يديد آمده از منع تدوين در ضمن مراحل كوناكون ذيل: 


٠/50: ص‎ 


اينان با ييامبر به مخالفت برمى خاستند و به اجتهاد دست مى يازيدند و آنجه را ييامبر صلى الله عليه و آله آورده بودء وامى 


ص 


كذاشتند. 
ب) يياده نمودن نظريه اجتهاد, به وسيله ابوبكر. 
ج) كشايش وسيع ترين درها توسط عمرء براى يياده نمودن اجتهادات و آراى خودش. 


. ظهور مفهوم «رأى رَأْينّه ) لوأضق است كه ابراز داشتم) و ١تَأَوّلَ‏ فأخطأ ) (برداشتى داشت ولى به خطا رفت) در سبيده دم 


حكومت منع از تدوين» و منجر شدنٍ آن به بى ريزى اصول جديدى همجون قياس و استحسان و مصالح مرسله و... 


. تأثير منع تدوين و فتح باب اجتهاد - به طور جدّى - در بيدايش رويارويى و اختلا.ف در فتاوا و آراى صحابه - بلكه 
كوناكونى فتواها و آراى يكك صحابى - كه به نتايج زير انجاميد: 


الف) مشروع شدنٍ اختلاف و تعدّد آرا نزد صحابه» و حجيتٍ همه آنها و قائل شدن به عدالت صحابه. 


ب) يذيرش تصويب در احكام شرعى به اين معنا كه خدا احكامش را - در لوح محفوظ - طبق فتواهاى مجتهدان ثبت مى 
كنك 


كا وهانكا ف عدون تذا ركنت 


د) تفسير احاديث رسول خدا صلى الله عليه و آله به آنجه خرسندشان سازد؛ جنان كه در «اختلااف أمَتى رحمه » (اختلاف امّتم 


رحمت است) مشاهده مى شود. 


مطرح ساختن عَمَر نظريه اعلم بودن خودش را - در حالى كه در آغاز اين ادعا را براى خود نداشت - و تحؤّل اين نظريه به 
انديشه اعلم بودن خلفا به احكام خدا و اينكه آنان اؤْلى ترين كسان به صدور فتوايند. 


يوايق العاتة نجا بو اس 


٠/62: ص‎ 


الف) خليفه هركه را بر خلافٍ نظرش سخن كويد (يا بر خلافٍ خواستٍ خليفه ازاو جيزى را بيرسد) تازيانه بزند. 
ب) بزركان صحابه را به سبب يُرجانكى در حديث به زندان افكند. 

ج) صحابه در احكام و جز آنء منتظر امر خليفه باشند. 

4. ظهور افكار جديد در زندكى مسلمانان» از جمله: 


#لزوم بيروى از دستور حاكم؛ جراكه «واليان جنين كفته اند )» «مخالفت» شَّر است»» «از حاكم فرمانٌ بر باش» هرجند بر يشتت 


تازيانه زند ). 


دم اشتراط عدالت در سيارى از امور (مانند قضاوت و غير آن) و حتّى در عبادات؛ جراكه نماز يشت سر هر نيك و كار و 


.٠‏ بركرفتن اجتهاد صحابى يا سيره ابوبكر و عمر را به مثابه يكك اصل سوم در تشريع و آن را همتاى قرآن و سنْتِ ييامبر صلى 


الله عليه و آله دانستن» كه اين امر به روشنى در روز شورا بروز يافت. 


.١‏ شكست حصر اجتهاد به شيخين و عمل به فتواى آن دوء به جهت تداركك بسترها و شرايطى كه اجتهاد را عمومى سازد و 
ديكر خلفا را نيز در ب ركيرد. 


از ابن روسك كه مى بنيم آراى عثمان و معاويه (و كنسان بعد اذ آتها) وسعه يافت فا آنجا كه مسلمانان از يدعت عاى عثمان 
به تنكك آمدند» و آن كاه كه عثمان نشانه هاى انقلاب عليه خود را حس كردء سعيد بن زيد بن ثُقَيل )١1(‏ را براى جعل حديث 


«اعشره 


ص :/ا/ا 


.)١( -١‏ نككاه كنيد به: احتجاج طبرسى :١‏ /3717 ؛ الكافئه: ©1. در صحيح بخارى 3: ٠١40‏ (كتاب الذبائح؛ باب ما ذبح على 
النصب والأصنام» حديث )018١‏ از سالم روايت شده كه وى از عبدالله شنيد كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله حديث مى 
كرد كه: يبامبر صلى الله عليه وآله زيد بن عمر بن نفيل را در يايين ابَلدَّح » - بيش از آنكه وحى بر بيامبر فرود آيد - ملاقات 
كرد. رسول خدا سفره اى را يهن كرد كه در آن كوشت بود (و زيد رابه آن دعوت نمود) زيد از خوردن امتناع ورزيد و 
كفت: من از آنجه بر انصابتان ذبح مى كنيد نمى خورم واز آنجه اسم خدا بر آن برده نشده مصرف نمى كنم! اين هاله اى از 
قلا سقو كدب وذو مزاناقة حاديق فته ترم انكتادة للم شك ولجكاء كرك 


مبشرة اذاه تقرئ كه :وغده بهشك ا به آكها:داده شد) به كار كرفت فا اندكه اغتراضات مسلماتان را از ود دور سازة. 
اين كار» هيج سودى نبخشيد» ليكن يس از آن. شتابان به خدمت كرفته شد و در عقائد و فقه مسلمانان تأثير كذاشت. 


؟. اختصاص مُردَوّنات - كه با تأخير زمانى نككارش يافت - به بخش بزركى از آراى سردمداران مكتب اجتهاد (و به ويه 


تمركز فراوان بر تدوين سيره ابوبكر و عمر) به آراى آن دو امتياز خاصى بخشيد و برترى آنها را بر آراى ديكران نماياند. 


وبااين كار» يعنى حصر اجتهاد در ابوبكر و عمرء كرجه حصر كامل درهم شكسته شد جز اينكه در يرتو اين كارء هاله اى از 


قداست و اولويّت» سيره ابوبكر و عمر را در بر كرفت. 


.١‏ معطوف ساختن نككّاه ها به فقه مخالفان تدوين و تعيّد واز صحنه راندن فقه مُدوّنان متعّد به سنّت ييامبر صلى الله عليه و 
آله » و تقويتٍ جايكاه قَشيان و صحابيان متأخّر - كسانى كه جزو بركزيدكان صحابه نبودند - و واككذارى مسئوليت ها و 


نقش هاى مهم سياسى و قانون كذارى به آنان. 

.١5‏ دور نكّه داشتن امّت از اهل تدوين و مُدَوّناتء كه اهل بيتعليهم السلام و مُدّوّنات آنان» سرآمدٍ اين قافله به شمار مى آمد. 
در اين محورء جند كام اساسى برداشته شد: 

الف) يذيراندنٍ اين نظريه كه نبايد نبوّت و خلافت - با هم - در بنى هاشم اجتماع يابد. 


ب) ساخت احاديث در فضائل مانعان تدوين. و تراشيدن لغرش هاى ساختكى براى مُدَوّنان و در نتيجه. ييروى از مسلكك فقهى 


مانئعان تدوين. 


ج) اختراع نظريه افضليت شيخين بر ساير مردم و اينكه عثمان بعد از ابوبكر و عمر. بر همه مردم برترى دارد» و نككه داشتن على 
بن ابى طالب عليه السلام در جايكاهى كه ديكر مردمان با او مساوى و همسطح اند. 


د) نسبت دادن همه آراى فقهى برآمده از منع تدوين را به مدوّنانى كه نقل هاى ثابت و صحيح ديكرى از آنها وجود داشت و 
برخاسته از مكتب تدوين بود. 


ص :/؟/ 


. يوشيده ماندنٍ احكام فراوان و از ميان رفتن بخشى از آنهاء از ييامدهاى نهى از تدوين - به مدت يكك قرن - مى باشدء تا 
آنجا كه سنْتٍ ييامبر صلى الله عليه و آله به صورت امرى فراموش شده درآمد؛ و روزكار منع تدوين حديث طول كشيد تا 


اينكه باب تدوين كشوده شدء ليكن تدوين حكومتى و ناقص و آميخته با حجم انبوهى از اجتهادات و آراء. 


9.توجيه تراشى براى تشريع آنجه خوشايندشان بود براى آيندكانء و بركرفتن آن و واجب ساختن آن بر مسلمانان» و تركك 
كردن آنجه مورد يسندشان نبود؛ و بازكذاشتن ميدان براى فرصت طلبان تا در اين راستا جاره انديشى كنند و آنجه را حاكمان 


انتظار دارند» برآ ورند. 

اين امر به ييامدهاى زير منجر شد: 

الف) اجازه اجتهاد مطلق» خواه نضَّى در ميان باشد يا نباشد. 

ب) استوار ساختن مصلحتى كه ادعا مى شد - نه مصلحت واقعى - و مقدّم داشتن آن بر نصوص. 


ج) عدم لزوم عرضه اقوال صحابه بر قرآن؛ بلكه بعضى آنجه را صحابى بر زبان آوَرَد - به طور مطلق - حيّجت مى شمارند و 
فعل صحابى را مخصّص كتاب خدا مى انككارند. 


.١‏ منع تدوين حديثء به جهت كونااكونى رويكردها و رأى هاء موجب اختلاف حديث از ييامبر صلى الله عليه و آله شد. 


8. دور ساختن انّت از اهل بيتعليهم السلام در فقه و سياست. امامان اهل بيتعليهم السلام را واداشت تا بر تدوين و حفظ آنجه 


را از يدرانشان ارث بردند - و بيم از ميانٍ رفتن آنها بود - اصرار ورزند. 


اين امرء ميراثِ حديثى شيعه را كرانبارتر از رواياتى ساخت كه نزد اهل سنّت هست؛ زيرا مى دانيم كه سئن نسائى به جهت در 
بر داشتن احكام» بر ديكر كتاب هاى اهل سنّت ممتاز است؛ جراكه مؤلّف آن در نامه اى به اهل مكه مى نويسد: 


همه اين احاديث درباره احكام استء احاديث فراوانى را كه در زهد و فضايل و ديكر مكارم استء در اين كتاب نياوردم. 


٠/5894: ص‎ 


احاديث اين كتاب» حدود 0776 حديث است كه اكر آن را با احاديث احكام در وسائل الشيعه (8800 حديث) و مستدركك 


رواياتى است كه در صحاح و سئن اهل سنت آمده أشنتة: 


4. از بين رفتن قداست ييامبر صلى الله عليه و آله در نفوس خلفا با نوسان هاى متفاوت؛ در آغاز از يشت خانه آن حضرت را 
صدا مى زدند و لباسش را مى كشيدند, و با كَذشت زمان كار بدانجا رسيد كه عمر كفت: (إن الرجل ليهجر » (اين مرد هذيان 
مى كويد)» «دو متعه در عهد رسول خدا وجود داشت,ء من آن دو را حرام مى سازم و هركه را به آن دست يازد كيفر مى كنم 


. 
معاويه به كسى كه نهى ييامبر را از «ربا» به او يادآور شد كفت: «من اشكالى در ربا نمى بينم ). 
ودر نهايت» يزيد به ابياتٍ ابن زبعرا تمثل جست و وليد بن يزيد قرآن را ياره ياره كرد. 


0 دستاوردهاى فقهى و نتايج اعتقادى حاصل از اينهاء در تاريخ تشريع اسلامى انكار ناشدنى است. تدوينى كه با تأخير 
صورت كرفتء نتوانست شكاف يديد آمده را ير سازد بلكه با تدوين آراى مختلف و اجتهاداتى كه با احاديث صحيح ييامبر 
صلى الله عليه و آله آميخته بود ييجيدكى و حيرت را افزون ساخت. از اين رو ايجاد سا زكارى ميان مذاهب اسلامى در بيشتر 
متائل فقي ادشوان كشك 


ييامبر صلى الله عليه و آله ودست يازى به موازنه و مقايسه ميان روايات منع و احاديث تدوين» صورت كرفت؛ با آنكه همه 
رواياتٍ منع تدوين» ضعيف اند و نمى توانند در برابر روايات تدوين ايستادكى كنند. اين روايات در زمان هاى بعدء براى 


توجيه منع ابوبكر و عمر (و دنباله روان آن دو) از تدوين و نقل حديث ساخته شدند. 


آن طعن زنند به اينكه: دين اسلام؛ باعث وايس كرايى است و ملت ها را از ييشرفت تمدّنى بازمى دارد. 


ا/م١:ص‎ 


#الا.نهاره اتديشى لوسحد كان و سكو برداؤان كد ال سورع مك خلفا تأسل'دى خدند و قلاشن ببؤسعه انها براق تراشيدن 


خليفه تصريح كنند و حقايق را در اين عرصه بيان دارند. 
سخن يايانى 


در اين يزوهش» سعى نكارنده بر اين بود كه بحثى را در قضِيَةٌ جل وكيرى از نككارش احاديث ييامبر صلى الله عليه و آله ييش 
روى خوانندكَانِ كرامى قرار دهد و اين بررسىء با نقد و تأمّل و درنكك همراه باشد و مُدام به كفتكو و تبادّل نظر بيردازد و 


55 
يرس و جو كند و نتيجه بككيرد. 


خواننده كرامى را دراين سفر تاريخى حديثىء كام به كام همراهى كرديم. اكر وى با ما در اين سفر ضرورى مهم يايدار 
مانده باشدء اميد داريم كه با جانش خطوط اصلى بحث را لمس كرده باشد و در ضمن اين وارسىء حقايقى برايش روشن 


شده باشد كه بر تيزبينى اش بيفزايد و در دست يابى به نظر درست و صواب او را مدد رساند. 


آنجه نككاشتيم وادعا كرديم, با روحدَهُ علمى - به دور از تعصب و طائفه كرايى - بنككرند تا با هم به راه برتر و شيوه موفق تر 
روى سخنء بيشتر با مشايخ الأزهر است و دانشكاه اسلامى مدينه» و انجمن جهانى اسلام - در مكه - و دانشكاه زيتونه (در 
تونس)؛ و نيز بزركانٍ حوزه نجف و قم و انديشمندانٍ عراق و لبنان و سوريه و همه سرزمين هاى اسلامى. 


؛ )١(‏ به همه مراكز علمى و دانشكاهى اسلامى يادآور 


ص: املا 


-١‏ (1) . بحار الأنوار 1: 789 , حديث 18. * از بيامبر صلى الله عليه وآله نيز نقل شده كه فرمود: «خير إخوانكم مَن أهدى 


إل عيوبكم » (تنبيه الخواطر ؟: 177 ). 


مى شوم واز آنان مى خواهم كه بر حقير منت كذارند وهر انتقادى درباره اين يزوهشء كه به نظرشان مى آيد برايم ارسال 
انل ال كاوه ووام الات معد دق و جروا نوات راكذا رفن مم ساقت كار اكه ووم وو مسف لفل بور شطع 1 
آن دفاع مى كند - هرجند برايش كران تمام شود - جراكه ما همه در صدد تبيين قضيه اى هستيم كه با معارف اسلامى مان 


ارتباط دارد و مهم تر از آن به حيات ابدى مان (آن كاه كه درييشكاه خداى بزرككء براى حساب رسى بايستيم) مربوط است. 


از خداى متعال خواستاريم كه حق را - جنان كه هست - به ما بنماياند تا آن را بيروى كنيم؛ و باطل را باطل بنماياند تاااز آن 


اجتناب ورزيم. 
اين يزوهش را به يايان مى بريم با ستايش خدا و صلوات بر محمّد و خاندان ياكك و ياكيزه اش و مى كوييم: 
العمد للد وت الغالمييء صل امعلى محمد وآله المي الطاهردة: 


٠/07: ص‎ 


منايع و مآأخذ 


ص : ن/ا 


٠/05: ص‎ 


قرآن كريم. 
نهج البلاغه. 
صحيفه سجاديّه. 


.١‏ فاكهى؛ محمّد بن اسحاق (م708ه-) ا فى قديم الدهر وحديثه ( جلد) تحقيق: دكتر عبدالملكك عبد الله دهيشء دار 


خضرء بيروت لك 
؟. زبير بن بكار (م782-) الأخبار الموفقتيات» تحقيق: دكتر سامى مكى عانىء رئاسه الأوقاف. بغداد 191/7م. 


*. طوسى» محمّد بن حسن (م٠62ه-)‏ اختيار معرفه الرجال رجال الكشى» تحقيق: شيخ حسن مصطفوىء جاب دانشكده ادبيات» 


مشهد 76لاو 


ع شافعى» محم دل بن ادريس (م5١5ه-)‏ اختللاف الحديث» تحقيق: استاد محم ل احمد عبدالعزيز» دار الباز مكه جاب دوم» 
6 


6 مُفيد» محمد بن نعمان عكبرى م0517 الإختصاص» تحقيق: على اكير غفارى. جامعه مدرسين» قم. 


#. ابن زُهره حلبى» محمد بن عبدالله (م289ه-) الأربعون حديثاً فى حقوق الأخوه؛ تحقيق: نبيل رضا علوان» جاب خانه مهر, قم 
م6 ٠ه-.‏ 


/. ابى السعود محتّرد بن محمد (م0481-) إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم تفسير أبى السعود (94 جلد) احياء 


التراث» بيروت. 
4 مفيد» محمد بن تُعمان (م817ه-) الإرشاد فى معرفه حجج الله على العباد (؟ جلد) تحقيق و نشر: مؤسسه آل البيت, قم. 


ص :00 / 


4. قشطلانى» احمد بن محمد (م477ه-) إرشاد السارى لشرح صعسيع البخارى (جلد) دار احياء التراث العربى» بيروت. 
.٠‏ صنعانى» محمّد بن اسماعيل (م 187 ١ه-)‏ إرشاد التقّاد إلى تيسير الاجتهاد. مكتبه التراث العربى؛ بغداد ٠198م.‏ 


.١‏ ابن عبداليَرٌء يوسف بن عبد الله (م 67م ) الاستيعاب فى معرفه الأصنحات تحقيق: على محمد بجاوى. دار الجيل» بيروت 
ا 


1١7‏ طوسى» محم ل بن حسن (م ع )م الاستبصار فيما اختلف من الأخبار تحقيق: سيد حسن خرسان» دار الكتب الإسلاميه. 


جاب جهارم؛ قم ١159ه-.‏ 


. ابن حزم على بن احمد (م682ه-) اسشجاة الصحابه الروامتويا كن واحد منهم من العدد» تحقيق: عبدالحميد سعدنى» مكتبه 


القرآنء قاهره ١1491م.‏ 


.١‏ خطيب بغدادى, احمد بن على (م527ه-) الأسماء المبهمه ين الأناء المحكمهء كرد اورئدهةعرٌ الدين على السهد) مكتيه 


الخانجى» مصر 1508ه-. 

0. ابن اثير» محمد بن محمّد (م ٠“نه-)‏ اسّد الغابهانتشارات اسماعيليان» تهران. 

.١8‏ واحدى نيشابورى» على بن احمد (م629ه-) أسباب نزول الآيات» مؤسسه الحلبى» قاهره /17ه-. 

.١‏ سيُوطى» عبدالرحمن (م0411-) الأشباه والنظائر» تحقيق: عبدالعال سالم مكرم: مؤسسه الرسال 1808ه-. 


.ابن حجر عَه قلانى» احمد بن على (م "هله-) الإصابه ف تمييز الصحابه تحقيق: على محم د بجاوىء دار الجيل» بيروت 
لات 


4. محمد عجاج خطيب؛ إصلاح الحديث وعلومه ومصطلحه. دار المعارف» جاب دهم مصر ١‏ 8١ه-.‏ 
3.6 يحيى بن حسن زيدى (م 688-) أصول الأحكام فى الحللال والحرام. 


٠/02: ص‎ 


امد داعسو ا 1 اعد له اندر حرجين :أجلن ال 3 1ن ارفج اققا و لسن حاف المع دفن التعاادنه 
سرخسىء محم كد بن م صو خسى تحقيق: ابو نى ِ : 


حيدر آباد هند؛ افست دار الكتب العلميّهء بيروت 5١81١ه-.‏ 
7" انو ركه د؛ أضواء علي السنّه النبوته» دار الكتاب الاسلامي » جاب ينجم. 
و زه محمو د اصو بويةء دان ته ساومى »عات جم 


*. قَنُوجى؛ صدّيق بن حسن (م01017-) أبجد العلوم الوشى المرقوم فى بيان أحوال العلوم تحقيق: عبدالجبار زركارء دار 
الكتب العلميّه» بيروت» 191/8م. 


؟1. غَرَّىه محمّد بن محمد (م21١01-)‏ إتقان ما بحسن من الأخبار الدائره على الألسن تحقيق: خليل محمّد عربى» دار الفاروق 
الحديثه» جاب دوم قاهره 6١ه-.‏ 


أنديت الخاء مصيطف 21 الأد له النيسجلمن نياف القته الأسلات :داق امام شار 
يب الب شر يها فى وسلامى ,مام ب 


8 فخر رازى» محترد بن عمر (م208-) أحكام البسمله وما يتعدّق بها من الأحكام والمعانى واختلاف العلماء تحقيق: مجدى 
الستد ابراهيم» مكتبه القرآنء قاهره. 


. رَركشىء محمد بن عبدالله (م179ه-) الإجابه لإيراد ما استدركته السئده عائشه على الصحابه» تحقيق: سعيد افغانى» مكتب 


الإسلامى» جاب جهارم» بيروت 508١ه-.‏ 
8. وافى المهدى؛ الاجتهاد فى الشريعه الإسلاميّه (نشأته وتطوّره والتعريف به) دار الثقافه المغرب. 
083 شريف عمرى» ناديه؛ اجتهاد الرسول» مؤٌ سسه الرساله» جاب جهارم» بيروت 608 ١ه-.‏ 


:. جصاصء احمد بن على (م :/87ه-) أحكام القرآن (0 جلد) تحقيق: محمّد صادق قمحاوى. دار احياء التراث العربى» بيروت 
ه١6‏ ١ه-.‏ 


أفرة شيبانى» احمد بن عمرو (م/541ه-) الآحاد والمثانى ).5 جلد) تحقيق: باسم فيصل احمد الجوايره» دار الرايه» رياض ١16١ه-‏ 


؟". مقدسىء محمّرد بن عبدالواحد (م"ا28ه-) الأحاديث المختاره ٠١(‏ جلد) تحقيق: عبدالملكك بن عبدالله بن دهيش» مكتبه 
النهضه الحديثه, مكه ١٠81١ه-.‏ 


ص :/1/ 


“ا. طبرسىء احمد بن على (م٠9هه-)‏ الاحتجاج تعليق سيّد محمّد باقر خرسان. دار النعمان» نجف 1788ه-. 
ع*. 7مدى, على بن محمّد (م271ه-) الإحكام فى أصول الأحكام تحقيق: سيد جميلىء دار الكتاب العربى» بيروت 5٠15ه-.‏ 
0" ابن حَزْمء على بن احمد (م682ه-) الإحكام فى أصول الأحكام دار الحديث؛ قاهره ©150ه-. 


مارة ررغ محمد بن ابى بكر (م١0/اه-)‏ إعلام الموقعين عن رب العالمين تحقيق: طه عبدالرئوف سعيد. دار الجيل» بيروت 
#/اام. 
ع 


/ا". لالكائى» ههه الله بن حسن (م818ه-) اعتقاد أهل السنّه شرح أصول اعتقاد أهل السنّه والجماعه من الكتب والسنّه وإجما 
لاا 0 بحسن ثم سوج الصو من 5 جما 


الصحابه تحقيق: احمد سعد حمدان, دار طيبه» رياض 7١5١ه-.‏ 

8 حازمى, محمّد بن موسى (م8ه-) الاعتبار فى الناسخ والمنسوخ مِنَ الآثار. مطبعه اندلس» حمص 1788ه-. 

9 قاسم بن محمّد (م79١01-)‏ الاعتصام بحبل الله المتين عمّمان 107ه-. 

.٠‏ طبرسى» فضل بن حسن (م858ه-) إعلام الورى بأعلام الهُدى تحقيق ونشر: مؤسسه آل البيت» قم /15117ه-. 

١؟.‏ امين عاملى» سيد محسن (م١1717/1ه-)‏ أعيان الشيعه جاب سوم دمشق ٠/171ه-.‏ 

”6. ماوردىء على بن محمد (م6794ه-) أعلام النبوه» تحقيق: محمد المعتصم بالله بغدادى, دار الكتاب العربى؛ بيروت 19/1م. 
“8. ابن قتيبه دِينَوَرى» عبدالله بن مسلم (م778-) الإمامه والسياسه تحقيق: طه محمّد زينى» مؤسسه حلبى» قاهره. 

6#. اسَد حيدر؛ الإمام الصادق والمذاهب الأربعه بيروت. 

ه؟. عبدالحليم جندى؛ الإمام جعفر الصادقء نشر: محمد توفيق عويضه. /1791ه-. 


١/0/٠: ص‎ 


و زركلىء خير الدين؛ الأعلام (6 جلد) دار العلم» جاب ينجم» 11مم. 
/اآ. صدوقء, محمد بن على م 01ه-) الأمالى» تحقيق و نشر: مؤسسه بعثت» قم /611١ه-‏ 
كز مفيك» محمد بن محمد م0517 الأمالى؛ تحقيق: حسين استاد ولى و على اكبر غفارى» جامعه مدرسين» قم 26# اوت 


اع طوسى» محمد بن حسن (م 006 الأمالى» تحقيق: قسم الدراسات الإسلاميه (كروه يُزوهش هاى اسلامى)» دار الثقافه, قم 
لك 


6 عسبد» 9 ه- ١‏ » تحفيق: محمل < » دار الحد ه» سروث 7١٠15ه-.,‏ 
ابى بيد قاسم بن سلام (م0775-) الأموال» تحقيق يل هراس دار الكتب العلميّه» بيروت ١٠8‏ 


.١‏ ابن ماكولات على بن هبه الله (م51/8ه-) الإإكمال فى رفع الأوتقامة فك" الم تلك والمكلى :فق الأسماء الكت :دان الكت 
العلمئه» بيروت 16١ه-.‏ 


م كلاعى» سليمان بن موسى (م ؟اقره-) الاكتفاء بما ضاق من مغازى رسول اللّه والثلاثه الخلفاء» تحقيق: محمد كمال الدين 
عر الدين على» عالم الكتب» بيروت 1997م. 


*'ه. معلمى؛ عبدالرحمن بن يحيى؛ الأنوار الكاشفه لما فى الأضواء مِنّ المجازفه؛ عالّم الكتب؛ بيروت 1507ه-. 
05. مفيك» محمد بن نَعْمَان م0517 أوائل المقاللات» تحقيق: ابراهيم انصارى زنجانى» دار المفيد» جاب دوم. يروت فاك 


00. ابن منذر نيشابورى» محمد بن ابراهيم (م718ه-) الأوسط فى السَّنّن والإجماع والاختللانف تحقيق: صغير احمد محمد خلف» 
دار طيبه» رياض 156١ه-.‏ 


08. فضل بن شاذان (م٠72ه-)‏ الإيضاحء تحقيق: سيد جلال الدين حسينى ارموى» جاب شده در ايران. 
/ام. عمرى» صالح بن محمد (م01118-) إيقاظ همم أولى الأبصار دار المعرفه» بيروت 1-. 


٠/09: ص‎ 


/. رَرَندى» مير محمّد؛ بحوث فى تاريخ القرآن» مؤسسه انتشارات اسلامى (وابسته به جامعه مدرسين) قم ١1617ه-.‏ 

. روحانى» سيد مهدى؛ بحوث مع أهل السنّه وسلفيه» بيروت 15949ه-. 

.*٠‏ ابن رشد» محمّد بن احمد (م248.-) بدايه المجتهد ونهايه المقتصد. دار الفكرء بيروت. 

.*١‏ ابن كثير» اسماعيل بن عمر (م//اه-) البدايه والنهايه مكتبه المعارفء بيروت. 

. كاشانى؛ علاء الدين (م8817ه-) بدائع الصنائع فى ترتيب الشرائع دار الكتاب العربى» جاب دوم؛ بيروت 1987م. 

“ت. بحرانى» سيد هاشم (م7١011-)‏ البرهان فى تفسير القرآن» جاب دوم. 

6. ابن فَرَوخ صفَاره محمّد بن حسن (م140ه-) بصائر الدرجات» تحقيق: ميرزا كوجه باغى» مؤسسه اعلمىء تهران 1505ه-. 


هء. هَيِنّمى» حافظ نور الدين؛ بغيه الباحث عن زوائد مسند الحارث تحقيق: حسين احمد صالح با كرى» مركز خدمه السنّه 


والسيره النبوئه.» مدينه #اقعلاو-, 


82 حسينى» ابراهيم بن محمد (م١0117ه-)‏ البيان والتعريف فى أسباب ورود الحديث الشريف» تحقيق: سيف الدين كاتب» دار 
الكتاب العربى» بيروت 2ه 


/ا5. محمد ابى زهره؛ تاريخ المذاهب الإسلاميّه فى السياسه والعقائد» دار الفكر العربى» بيروت 19/94م. 

68. احمد بن ابى يعقوب (م597ه-) تاريخ يعقوبى» دار صادرء بيروت. 

4*. واسطىء اسلم بن سهل (م197ه-) تاريخ واسطء تحقيق: كوركيس عوّاد عالم الكتبء بيروت 028١8١ه-.‏ 

.-ه١ا/١ سيوطىء عبدالرحمن (م١041-) تاريخ الخلفاء تحقيق: محمّد محى الدين عبدالحميد؛ مطبعه السعاده. مصر‎ .٠ 


٠/2٠: ص‎ 


ا/. بخارى» محمد بن ابراهيم (م 562 التاريخ الصغير (الأوسط) تحقيق: محمود ابراهيم زايد دار الوعى» حلب /91” ١ه-.‏ 


"لا. ابن قتيبه ديتورى» عبدالله بن مسلم (م0/2ه-) تأويل مختلف الحديث» تحقيق: محم د زهرى النحارء دار الجيل» بيروت 
77 اوت 


*/. طترى» محمد بن جرير (م١٠ه-)‏ تاريخ الأمم والملوك تاريخ الطبرى دار الكتب العلميّه بيروت 15037ه-. 
ا ابن كه نميرى» عمر (م5257ه-) تاريخ المدينه المنوّره تحقيق: فهيم محمد شلتوت» دار الفكر, قم. 
6/. ابن عساكر (م الاهه-) تاريخ دمشق تحقيق: على شيرى» دار الفكر. بيروت 150-. 


/. ذهبى» محمد بن احمد (م58/ه-) تاريخ الإسلام» تحقيق: دكتر عمر عبدالسلام تدمرى, دار الكتاب العربى» جاب دوم؛ 
عله 


/. هاشم معروف حسينى؛ تاريخ الفقه الجعفرىء دار الكتاب العربى» بيروت /501١ه-.‏ 
ا جرجى زيدان؛ تاريخ التمدّن الإسلامى» جلد ١١و53‏ از مجموعه أثاوة لقن دار الجيل» بيروت لاو 
4/, زُبيدى» سيّد محمّد مرتضى حسينى (م51700-) تاج العروس من جواهر القاموس مكتبه الحياه» بيروت. 


٠‏ استرآبادى نجفى» سيد شرف الدين حسينى (م988ه-) تأويل الآيات فى فضائل العتره الطاهره تحقيق: مدرسه امام هادى 
عليه السلام نشر امير» قم / ٠ه‏ 


/ صدرء سيد حسن كاظمى (م 1765 5-6 الشيعه لعلوم الإسلام بغداد. 
7 منصور على ناصف؛ التاج الجامع للأصول دار احياء التراث العربى» بيروت ١/171ه-.‏ 
اتلس عمر بن على (م05٠8ه-)‏ تحفه المحتاج إلى أدلّه المنهاج تحقيق: عبدالله سعاف لحيانى» دار حراء» مكه 1508ه-. 


ص: اثلا 


6*5 ابن جوزىء عبدالرحمن بن على (م0091-) التحقيق فى أحاديث الخلاف تحقيق: مسعد عبدالحميد» محمّد السعدنى» دار 
الكتب العلميّهء بيروت .-015١18‏ 


0 مبا ركفورىء محمّد عبدالرحمن (م1017ه-) تحفه الأحوذى بشرح جامع الترمذى دار الكتب العلميّه. بيروت. 
سَخاوى» شمس الدين (م0407-) التحفه اللطيفه فى تاريخ المدينه الشريفه دار الكتب العلميّه بيروت 19917م. 


انتشارات اسلامى» جاب دوم قم © لوت 


/. مؤيدى حسنى» مجدالدين 5 محمّد؛ التحف شرح الزلف» جاب اول 1759١ه-.‏ 


4/, خزاعى؛ على بن محمود (م0/84ه-) تخريج الدلالات السمعيّه على ما كان فى عهد رسول الله من الحرفء تحقيق: احسان 
عباس» دار الغرب الإسلامى» بيروت 6 ١ه-.‏ 


.4١‏ ذَهَبِىء محمد بن احمد (م1/58ه-) تذكره الحفاظ تصحيح وزرات معارف حكومت هندء افست دار احياء التراث العربى. 
4١‏ قيسرانى» محمد بن طاهر (م/603ه-) تذكره التحفافل تحقيق: حمدى عبدالمجيد» دار الصميعى» رياض - 


.4١‏ رافعى قزوينى» عبدالكريم بن محمد (م717اته-) التدوين فى أخبار قزوين تحقيق: عزيز الله عُطاردى. دار الكتب العلميّه 


بيروت /اللىة اه-. 


41. شريوطى؛ عبدالرحمن (م411ه-) تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى تحقيق: عبدالوهاب عبداللطيف؛ مكتبه الرياض 


*4. جلالى» سيد محمد رضا؛ تدوين السنّه الشريفه» دفتر تبليغات السلامى» قم 151ه-. 
0. قاضى عياض» عياض موسى (م0855-) ترتيب المداركك وتقريب المسالك تحقيق: احمد بكير محمود, دار الحياه» بيروت. 


٠/2" : ص‎ 


2 منذرى» عبدالعظيم بن عبدالقوى (م 205ه-) الترغيب والترهيب من الحديث الشريف تحقيق: ابراهيم شمس الدين» دار 
الكتب العلميّهء بيروت /1511ه-. 


/ة. عسكرى» حسن بن عبدالله (م787ه-) تصحيفات المحدّثين تحقيق: محمود احمد ميره» المطبعه العريه الحديثه» قاهره 
6 


. سيُوطىء عبدالرحمن (م411ه-) التطريف فى التصحيفء. دار الفائز» سعوديّه 15:9ه-. 

4. نسفىء» محمّد بن عمر (م/817ه-) تفسير النسفى. 

٠‏ فخر رازىء محمّد بن عمر (م202ه-) تفسير الفخر الرازى التفسير الكبير» دار التراث العربى» جاب سومء بيروت. 
١‏ ابن كثير» اسماعيل بن عمر (م5/الاه-) تفسير القرآن العظيم, دار الفكر بيروت ١150ه-.‏ 

7. قمىء على بن ابراهيم (م704ه-) تفسير القمى تصحيح: سد طتب جزائرى» مؤسسه دار الكتاب» قم 1505ه-. 


تهران ه-. 


2. 


رازى» تصحيح: محمّد جعفر ياحقى و محمّد مهدى ناصح» مركز يؤوهش هاى اسلامى آستان قدس رضوىء مشهد 5:08١ه-.‏ 


.١6‏ الوسى» محمود (م171ه-) روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع المثانى تفسير آالوسى دار احياء التراث العربى» 


بيروت. 
.٠8‏ ذهبى» محمّد حسين (معاصر) التفسير والمفسّرون منبع يابى و فهرست: شيخ احمد زغبى» دار الأرقم» بيروت. 


٠/217: ص‎ 


ابن سليمان» محمّد بن محمّد (م48074-) التقرير والتحبير فى علم الأصول الجامع بين اصطلاحى الحنفيّه والشافعيه تحقيق: 
مكتب البحوث والدراسات,. دار الفكرء بيروت 1997م. 


٠048‏ . مالقى اندلسى» محما ل بن يحيى (م اكلاه-) التمهيد والبيان فى مقتل الشهيد عثمان» تحقيق: محمود يبوسف زايد» دار 
الثقافه» قطر 6 1١ه-.‏ 


8 ابن عبدالير» يوسف بن عبد الله (م9#عه-) التمهيد لما فى الموطأ من المعانى والأساينه تحقيق: مصطفى بن احمد علوى 
ومحمّد عبدالبكير بككر» وزراه الأوقاف والشؤون الإسلاميه» مغرب 17/17ه-. 


.٠‏ اعظمىء محمّد مصطفى؛ التمييز لمسلم المطبوع مع كتاب منهج النقد عند المحدّثين» مكتبه الكوثر» سعودىء جاب سوم 
8ه 


١‏ ابن حجر عَشسِ قلانى» احمد بن على (م "فله-) تلخيص الحبير فى أحاديث الرافعى الكبير تحقيق: سيّد عبد الله هاشم يمانى 
مدنى» مدينه 17/15ه-. 


. سيوطىء عبدالرحمن (م١11ه-)‏ تنوير الحوالك شرح موطأ مالكك مكتبه التجاريّه الكبرى» مصر 51789-. 
.١ 01‏ مسعودى» على بن حسين (م 762ه-) التنبيه والشراف» دار صعبء بيروتث. 


.1١‏ ص نعانى» محمّد بن اسماعيل (م01187-) توضيح الأفكار لمعانى تنقيح الأنظار» تعليق: صلاح بن محمد بن عويضه دار 
الكتب العلميّه» بيروت /1511ه-. 


6 . جزائرى. شيخ طاهر؛ توجيه النظر فى علوم الحديث والآنن جاب مصر /177ه- (تجديد جاب» دار المعرفه» بيروت). 
2 ابن حجر عسقلانى» احمد بن على (م187ه-) تهذيب التهذيب دار الفكر» بيروت 01505-. 
.١ ١7‏ مُزى» يوسف بن زكى (م "لاه -) تهذيب الكمال تحقيق: دكتر نشان عوّاد» دار الرساله» بيروت 5 كت 


٠/216 : ص‎ 


. طوسىء محمّد بن حسن (م٠588-)‏ تهذيب الأحكام فى شرح المقنعه تحقيق: سيد حسن خرسانء دار الكتب الإسلاميه 
جاب جهارم, قم. 


.١ 14‏ بدران» شيخ عبدالقادر؛ تهذيب تاريخ دمشق دار المسير» جاب دوم. بيروت 8-. 


ابن ربيع شيبانى» عبدالرحمن بن على (م35ه-) تيسير الوصول إلى جامع الأصول» تصحيح: محمّرد حامد فقىء المكتبه 
التجاريه الكبرى» مصر 782١ه-.‏ 


.- ابن حبان» محمد (م 702ه-) الثقات لابن حان تحقيق: سيك شرف الدين احمدك» دار الفكر, يروت‎ .١ 7١ 
.-ه١1‎ 6 صدوق» محمد بن على م 01ه) ثواب الأعمال» انتشارات سيّد رضى» جاب دوم» قم‎ .١"١؟‎ 
ناجى حسنء ثوره زيد بن على» مكتبه النهضه. بغداد (و نيز جاب مطبعه الآداب» نجف 1588م).‎ .17* 


17. بروجردىء سيد محمد حسين (م1780ه-) جامع أحاديث الشيعه كردآورنده: شيخ اسماعيل مُعزّى ملايرى» جاب دوم, قم 
#لعلو-, 


0. ابن عبدالبر (م 6ه ) جامع بيان العلم وفضله. جاب المنيربّه» قم. 
1 طبرى» محمد بن جرير م )7٠‏ جامع البيان عن تأويل آى القرآن تفسير الطبرى دار الفكر» بيروت 0 


. ابن رجب حنبلى؛ عبدالرحمن بن احمد (م٠2/ه-)‏ جامع العلوم والحكم فى شرح خمسين حديثا مع جوامع الكلم؛ دار 
المعرفه» بيروت 68 ١ه-‏ 


.١1‏ بخارى» محمد بن اسماعيل (م 562 الجامع الصحيح المختصر تحقيق: مصطفى ديب البغاء دار ابن كثيرة بيروت 7ه 


9. ترمذى» محمّد بن عيسى (م1784:-) الجامع الصحيح سنن الترمذى تحقيق: احمد محمّد شاكر و ديكران» دار احياء التراث 


العربى» بيروث. 


٠/20: ص‎ 


3 . ازدى» معمر بن راشد (م ١‏ الجامع تحقيق: حبيب الأعظمى؛ المكتب الإسلامى» جاب دوم بيروت اوت 


7١‏ . فطبى» محما ل بن احمد (م الاقره-) الجامع لأحكام القرآن تفسير القرطبى تحقيق: احمد عبدالحليم بردونى» دار الشعب» 


جاب دوم قاهره 171/7ه-. 

7|. سيوطىء جلال الدين (م١041-)‏ الجامع الصغير فى أحاديث البشير النذير دار الفكر, بيروت ١150ه-.‏ 

177. رازى» عبدالرحمن بن ابى حاتم (م7ه-) الجرح والتعديل دار احياء التراث العربى» بيروت ١171ه-.‏ 

17. احمد زكى صفوه؛ جمهره رسائل العرب فى عصر العربيّه الزاهره المكتبه العلميّه» بيروت. 

0" ابن ابى الوفاء» عبدالقادر (م0//اه-) الجواهر المُضيئه فى طبقات الحنفّه طبقات الحنفيه» مير محمّد. كتاب خانه كراجى. 


6". باعونى» محمد بن احمد (م811ه-) جواهر المطالب فى مناقب الإمام الجليل على ابن أبى طالب تحقيق: شيخ محتدد باقر 


محمودىء مركز احياى فرهنكك اسلامى» قم 0١15ه-.‏ 


/. محمد عبدالهادى حنفى (م01178-) حاشيه السندى على النسائى (جاب با سُئّن نسائى در 8 جلد) تحقيق: عبدالفتّاح» دار 
الكتب العلميّه» جاب دوم بيروت 62لاو 


.. شيبانى» محمد بن حسن (م0184-) الحيجه على أهل المدينه» تحقيق: مهدى حسن كيلا-نى قادرىء عالم الكتب» جاب 


سوم» بيروت 07١5١ه-.‏ 
.. ابن حزم» على بن احمد (م 582 حبجه الوداعء تحقيق: ابو صَهَيب كرمى» بيت الأفكار الدوليه. رياض 1ام. 


1 محم ل ابو زهو؛ الحديث والمحدّثون أو عنابه الأمّه الإسلاميه بالسنّه النبوته» جاب قاهره 37 1ه- (تجديد جاب» دار 


الكتاب العربىء بيروت 0150*5-). 


٠/28: ص‎ 


."١‏ عبدالغنى عبدالخالق؛ جيه السنّْهء المعهد العالمى للفكر الإسلامىء دار الفكرء بيروت /15017ه-. 


لفنلة شاشى» محمد بن احمد (م/037-) حليه العلماء فى معرفه مذاهب الفقهاء. تحقيق: ياسين احمد ابراهيم درادكه. مؤسسه 


الرساله. بيروت علو 


“18. ابو تُعَيِم اصبهانى» احمد بن عبدالله (م ٠“ه-)‏ حليه الأولياء وطبقات الأصفياء ٠١(‏ جلد) دار الكتاب العربى» جاب جهارم: 


بيروت ه-. 


16. دميرى» محمّد بن موسى (م287ه-) حياه الحيوان الكبرى» انتشارات سيد رضىء با افست از مكتبه مصطفى حلبى» مصر 
٠ه‏ 


0؟٠.‏ لكاندهلوى. محمّد يوسف (م017588-) حياه الصحابه مراجعه و شرح: شيخ هشام بخارى, المكتبه العصريّه» جاب دوم؛ 


بيروت /ا6١ه-.‏ 
162. نورى؛ ميرزا حسين (م1770-) خاتمه المستدرك, تحقيق و نشر: مؤسسه آل البيت» قم1510ه-. 
/ 1 صدوق» محمد بن على م 1ه ) الخصال» تصحيح وتعليق: على اك غفارى» جامعه مدرسين» جاب دوم» قم 26# لوت 


.١ 28‏ سيوطى» عبدالررحمن (م1١41ه-)‏ الخصائص الكبرى كفايه الطالب اللبيب فى خصائص الحبيب» دار الكتب العلمئه» يروت 
6ام. 


4. طوسىء محمّركد بن حسن (م٠552-)‏ الخلاف. تحقيق: سيد جواد شهرستانى و سيّد على خراسانى و شيخ محمّاد مهدى 


نجفء انتشارات اسلامى» قم /1511ه-. 


ه. بخارى؛ محمّد بن ابراهيم (م102ه-) خلق افعال العباد» تحقيق: عبدالرحمن عميره؛ دار المعارف السعوديّه رياض 1798ه- 


.١‏ هاشم معروف حسينى؛ دراسات فى الحديث والمحدّثين» دار التعارف» جاب دوم, بيروت 179/8ه-. 


ص : /ا/ا 


07 .. اعظمى؛ مصطفى؛ دراسات فى الحديث النبوى» عريستان سعودىء دانشكاه ملكك فيصل. 


.١18‏ ابن حجر عسقلانى» احمد بن على (م887-) الدرايه فى تخريج أحاديث الهدايه. تحقيق: سيّد عبدالهاشم يمانى مدنى» 


دار المعرفه» بيروت. 
10. سيوطىء عبدالرحمن (م0411-) الدرٌ المنثور» دار الفكر, بيروت 1997م. 


0 ابو حنيفه مغربى؛ نعمان بن محمّاد (م2"ه-) دعائم الإسلام تحقيق: آصف بن على اصغر فيضىء دار المعارفء قاهره 
“اه 


10. طبرى؛ محمّد بن جرير بن رستم (م800ه-) دلائل الإمامه» تحقيق ونشر: مؤسسه بعثت» قم 181ه-. 


ه١.‏ دكتر امتياز احمد (1١)؛‏ دلائل التوثيق المبكر للسنّه والحديثء ترجمه (به زبان عربى) دكتر عبدالمعطى امين قلعه جى» 


جاب شده در ضمن سلسله انتشارات دانشككاه يزوهش هاى اسلامى كراجى. 

. ابو نُعيم اصبهانى, احمد بن عبدالله (م ٠87ه-)‏ دلائل النبوّه تحقيق: محمّد محمّد حدّاد» دار طيبه» رياض 1504ه-. 
. مطَفْر محمد حسن (م1778:-) دلائل الصدقء دار المعلم» جاب دوم قاهره 1792ه-. 

2 ابو عاصم شيبانى» احمد بن عمرو (م1417ه-) الديات»ء اداره قرآن و علوم اسلامى؛ كراجى 1507ه-. 


١١‏ اخن فرحون بعمرى» ابراهيم بن على (م1/49ه-) الديباج المذهب فى معرفه أعيان علماء المذهب». دار الكتب العلميّه» 


بيروت. 


16 سيوطى» عبدالررحمن (م411ه-) الديباج على صحيح مسلم» تحقيق: ابو اسحاق جوينلى اثيرى» دار ابن عفان عربستان 


سعودى 62١و‏ 


ص :/2/ 


)١(--١‏ . رئيس دانشكده يثزوهش هاى اسلامى كراجى ياكستان. 


18#. محبٌ الدين طبرى» احمد بن عبدالله (م99-) ذخائر العقبى فى مناقب ذوى القربى» دار الكتب المصريّه. 
ع*18. آقا بزركك تهرانى (م01789-) الذريعه إلى تصانيف الشيعه دار الأضواء. جاب سوم, بيروت 150ه-. 
ه8١.‏ ابن داود حلى (م17/07ه-) رجال ابن داود» مطبعه الحيدريّهء نجف 1897ه-. 


188. نجاشىء احمد بن على ( م ٠68ه-)‏ رجال نجاشىء تحقيق: سيد موسى شَتيرى زنجانى» مؤسسه انتشارات اسلامى» جاب 
ينجم» قم 612 ١ه-.‏ 


.٠81/‏ خطيب بغدادى؛ احمد بن على (م5527-) الرحله فى طلب الحديث» تحقيق: نور الدين عتره دار الكتب العلميّه» بيروت 


50ه-. 
١‏ شافعى» محمد بن ادريس (م 1ه-) الرساله» تحقيق: احمد محمد شا كر» قاهره - 


9*. مرعشى حسينى» مير محمّد باقر (م51١01-)‏ الرواشح السماويّه فى شرح الأحاديث الإمامته. انتشارت كتاب خانه آيه الله 


مر عشى نجفى» قم 1-. 
. حسين عطوان؛ الروايه التاريخيه فى بلاد الشامء دار الجيل. 12ام. 


.١ 7/١‏ سهيلى» عبدالرحمن بن عبدالله (م1ممه-) الروض الأنف في تفسير السيره النبوئه لابن هشام »تحقيق: مجدى منصور 
الشورى. دار الكتب العلميّه؛ بيروت 8١51١ه-.‏ 


7" . خوانسارى» محمد باقر (م51702-) روضات الجنّات» تحقيق: اسد الله اسماعيليان» قم. 


.١7*‏ طبرانى» احمد بن ايوب (م٠2"ه-)‏ الروض الدانى المعجم الصغير» تحقيق: محمّد شكور محمود العاج؛ المكتب الإسلامى؛ 


بيروت ه-. 


.١7‏ ابن فتّال نيشابورى. محمّد (م6:8-) روضه الواعظين» تحقيق: سيّد محمّد مهدى و سيد حسن خرسانء» منشورات الرضى» 


ص :294/ 


١7‏ طبرى» احمد بن عبد الله (م295ه-) الرياض النضره فئْ مناقب العشره» تحقيق: عيسى عبد الله محمد مانع حميرى» دار الغرب 
الإسلامى» بيروت 18ام. 


178. سيد على خان مدنى (م01170-) رياض السالكين» جامعه مدرسين» قم 8١151ه-.‏ 
//ا ١‏ . ابن جورى» عبدالر حمن بن على (م/091-) زاد المسير فى علم التفسير» المكتب الإسلامى» جاب سوم سيروت :لو 


1 زرعى» محم ل بن انون بكر (م١ثلاه-)‏ زاد المعاد فخ هدى خير العباد» تحقيق: شعيب ارنائوط وعبدالقادر ارنائوط» مؤٌ سسه 


الرساله. جاب دوازدهم» يروت /1©١ه-.‏ 


0 صنعانى» محمد بن اسماعيل (م "هله-) سبل السلام شرح بلوع المرام من أدلّه الأحكام؛ تحقيق: محمد عبدالعزيز خولىء» 
دار احياء التراث العربى» جاب جهارم» بيروت 84 


1/3 صالحى شامى» محم ل بن يوسف (م857كه-) سبل الهدى والرشاد فى سيره خير العباد» تحقيق: عادل احمد عبدالموجود. 
دار الكتب العلميّهء بيروت 5١5١ه-.‏ 


اران فريس ان محمّرد بن منصور (م0048-) السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى» تحقيق: كروهى از يزوهش كران, جامعه 


مدرّسين» جاب دوم قم ١٠15ه-.‏ 

7. محمّد عجاج خطيب؛ السنّه قبل التدوين» دار الفكر» جاب دوم, بيروت 1791ه-. 

“147. خراسانى» سعيد بن منصور (م0777-) السئن» تحقيق: حبيب الرحمن اعظمى. دار السلفته هند 1985م. 

*18. ابن يزيد» احمد بن محمّد (م١1-)‏ السنّه (" جلد) تحقيق: عطيّه زهرانى» دار الرايه» رياض .-0151٠١‏ 

0 ابن ابى عاصم شيبانى (م0117-) السنّه» تحقيق: محمّد ناصر الدين البانى» المكتب الإسلامى» بيروت 0٠15ه-.‏ 

. ابن حنبل شيبانى» عبدالله بن احمد (م0140-) السئّهء تحقيق: محمّد سعيد سالم قحطانىء دار ابن القتم» دمام 8٠15١ه-.‏ 


ص: ٠١/الا‏ 


41 . نسائى» احمد بن شعيب (م":ه-) الينتق الكت مشج عبد العناز سليهاة ندارئ قد كسروع بحسو :دان الكين 


العلميه» بيروت 16١ه-‏ 
8 . سعيد بن منصور (م/7717ه-) سنن سعيد بن منصورء» تحقيق: سعد بن عبدالله آل حميدء؛ دار العيصمى» رياض 5١151ه-.‏ 


14 دارقطنى» على بن عمر (م6-) سنن دارقطنى (5 جلد) تحقيق: سيّد عبد الله هاشم يمانى مدنىء دار المعرفه» بيروت 
82 1-. 


العام ابى داود سجستانى» سليمان بن اشعث (م0اله-) سلن 5 داود» تحقيق: محما ل محى الدين عبدالحميد» دار الفكر, 


بيروت. 
١‏ ابن ماجه قزوينى» محمد بن يزيد (م0/ااه-) سنن ابن ماجه. تحقيق: محمد فؤاد عبدالباقى» دارالفكر» بيروت. 
107 بيهقى» احمد بن حسين م508 السنن الكبرى» تحقيق: محمّد عبدالقادر عطاء دار الباز, مكه 6١8١ه-.‏ 


*14. دارمى؛ عبدالله بن عبدالرحمن (م180ه-) سنن الدارمى» تحقيق: فواز احمد زمرلى و خالد السبع العلمى؛ دار الكتب 


العربى» بيروت /21١ه-‏ 


1 ابن اسحاق بن يسار (م 1 سيره ابن اسحاق» المسمّاه بكتاب الممتدأ والمبعث والمغازى» تحقيق: محمد حميد الله 


كذينك ادر اجات والاحجاك السدويي: 


6 . ذهبى, محتّرد بن احمد (م58/ه-) سير أعلام التّبَلاء» تحقيق شعيب ارنائوط و محتى نعيم عرقسوسىء مؤسسه الرساله 


جاب نهم بيروت 7١5١ه-.‏ 
12 حلبى» على بن برهان الدين (م لاله -) السيره الحليته إنسان العيون فىْ سيره الأمين والمأمون» دار المعرفه» بيروت علو 
7 ابن جوزىء سيره عمر بن الخطاب تاريخ عمر بن الخطاب. دار احياء العلوم» بيروت. 


ص: ١لالا‏ 


. ابن هشام حِمْيّرى» عبدالملكك (م0118-) السيره النبويّه سيره ابن هشام» تحقيق: مصطفى السقًا و ديكران؛ دار احياء التراث 


العربى» بيروث. 


8. حاكم حت كانى» عبيدالله بن احمد (متوفاى قرن ينجم) شواهد التنزيل لقواعد التفضيل» تحقيق: شيخ محمّد باقر محمودى. 
مركز احياى فرهنكك اسلامى» تهران ١1١15ه-.‏ 


-ه١5٠١ بيهقى» احمد بن حسين (م508ه-) شعب الإيمان» تحفيق: محمّد سعيد سيونى زغلولء دار الكتب العلميّه» بيروت‎ .٠ 


.م191/١ خطيب بغدادى (م627ه-) شرف أصحاب الحديث» تحقيق: محمّد سعيد خطيب اوغلى؛ دانشكاه انقره‎ .١ 

7 ابن عماد حنبلى» عبدالحى بن احمد (م89١1ه-)‏ شذرات الذَّهَب فى أخبار من ذَّهَبِ (؟ جلد) دار الكتب العلميّه بيروت. 
0,. مازندرانى» مولى محمّد صالح (م81١01-)‏ شرح خلال الكافى. 

*70. ابن ابى الحديد (م288ه-) شرح نهج البلاغه؛ تحقيق: محمد ابوالفضل ابراهيم؛ دار احياء الكتب العربه» بيروت. 

ابن قدامه. عبدالله بن احمد (م٠27ه-)‏ و محمد بن احمد (647ه-) الشرح الكبير على المقنع. 

8 وَرْدِيرء احمد بن محمّد (م01701-) الشرح الكبير» تحقيق: محمد عليش.ء دار الفكر» بيروت. 


/ 5 ابن ابى العز» على بن على (م97/اه-) شرح العقيده الطحاوئه. تحقيق: عبدالله عبدالمحسن رك و شعيب ارنائوط» مؤٌ سسه 
الرساله. جاب يازدهم» بيروت 8 1١ه-‏ 


58 سيواسى» محمد بن عبدالواحد (م الميه-) شرح فتح القدير» دار الفكر, جاب دوم» بيروت. 


/1/١ : ص‎ 


ارم سيوطى» عبدالر حمن (م411ه-) شرح السيوطى على سئن النسائى» تحقيق: عبدالفتّاح ابو غده مكتب المطبوعات 
الإسلاميه. جاب دوم» حلب 62لاو 


.-ه١8١١ زرقانى» محمّد بن عبدالباقى (م01177-) شرح الزرقانى على وا الإمام مالك. دار الكتب العلميّهء بيروت‎ .»٠ 


١‏ ابن تيميّه حرّانى» احمد بن عبدالحليم (م/1الاه-) شرح العمده فى الفقه» تحقيق: سعود صالح عطيشانء مكتبه العبيكان» 


وا لاع امح 
5 طحاوىء احمد بن محمّد (م71ه-) شرح معانى الآثار. تحقيق: محمد زهرى النجار» دار الكتب العلميّهء بيروت 1898ه-. 
1017. سيوطى» عبدالرحمن (م411ه-) شرح سئن ابن ماجه. قديمى كت خانه» اكراتح: 


بضة قَلَمَنْدى احمد بن عبدالله (م8571ه-) صبح الأعشى فى صناعه الإنشاء» تحقيق: د كتر يوسف على طويل» دار الفكر. دمشق 
/ا/ة اه-. 


16. ابن حبان» محمد (م 05"ه-) صحيح ابن حبان بتر تيب ابن بلبان» تحقيق: شعيب ارنائوط» مؤ سسه الرساله. جاب دوم بيروت 
لك 


."١2‏ تووى» بحيى بن شرف (م81/8ه-) صحيح مسلم بشرح النووى » دار احياء التراث العربى» جاب دوم, بيروت 1797ه-. 


١7‏ مسلم بن حتواج قَتَيِرى نيشابورى (م181ه-) صحيح مسلمء تحقيق: محتّرد فؤاد عبد الباقى» دار احياء التراث العربى؛ 


بيروت. 


. بخارى» محمّد بن اسماعيل (م 562 صحيح بخارى الجامع الصحيح. تحقيق: مصطفى ديب البغاء دار ابن كثير» جاب 


سوم بيروت /21١ه-‏ 


8 عاملى» على بن يونس (م /الالله-) الصراط المستقيم إلى مستتحقى التقديم» تحقيق: محمد باقر بهبودى» المكتبه الرضويه. 
5 1-. 


مم ابن جورى» عبدالرحمن بن على (م/091-) صفوه الصفوه. تحقيق: محمود فاخورى و محمّد رواس قلعه جى» دار المعرفه» 


جاب دوم» بيروت 84-. 


ص : "لاا 


١‏ ابن حجر هيثمى» احمد بن محرّرد (م917ه-) الصواعق المحرقه على أهل الرفض والضلال والزندقه. تحقيق: عبدالرحمن 


7”. شربكى» عبدالوهّاب بن على (م١1/ه-)‏ طبقات الشافعيه الكبرى»تحقيق: عبدالفتّاح محمد الحلو ومحمود محمّد الطناحى؛ 


دار هجر. جاب دوم» قاهره 7ام. 
إرفقة زهْرى بصرى» محمد بن سعد (م ام الطبقات الكبرى. دار صادر» بيروتث. 
7؟. ابو اسحاق شيرازى» ابراهيم بن على (م6/8ه-) طبقات الفقهاءء تحقيق: خليل الميسء دار القلم» بيروت. 


0. زرعىء محمّرد بن ابى بكر (م١0/8-)‏ الطرق الحكميه فى السياسه الشرعيه» تحقيق: محمد جميل غازى» مطبعه المدنى؛ 


قاهره. 
27" احمد امين؛ ضحى الإسلام» جاب دهم دار الكتاب العربى. 


”. ابن عربى مالكى, محمّد بن عبدالله (م 57هه-) عارضه الأحوذى بشرح صحيح الترمذىءدار الكتب العلميّه» بيروت 1518ه- 


. عسكرىء سيّد مرتضى (م188١ش)‏ عبدالله بن سبأ وأساطير أخرىءجاب ششمء قم 1511ه-. 


حوره ابو خثيمه نسائى» زهير بن حرب (م775ه-) العلم» تحقيق: محمد ناصر الدين البانى» المكتب الإسلامى» جاب دوم» بيروت 


“او 
فرفة عبدالوقاب خلاف؟؛ علم اصول الفقه» دار القلمء جاب دهم كويت 7 
.”١‏ ابن مدينى؛ العلل» تحقيق: محمّد مصطفى اعظمىء المكتب الإسلامى» بيروت 1"947ه-. 


”ل ابن جوزىء عبدالرحمن بن على (م241ه-) العلل المتناهيه فى الأحاديث الواهيه (؟ جلد) تحقيق: خليل الميس» دار الكتب 
العلمئه» بيروت "61 اوت 


ص : لاا 


57337. احمد بن حنبل (م اعم العلل ومعرفه الرجال» تحقيق: وصى الله بن محمد عبئاس» المكتب الإسلامى (بيروت) دار الخانى 


(رياض) 01508-. 

؟. صدوقء محمّد بن على (م١14ه-)‏ علل الشرايع» المكتبه الحيدريّهء نجف 1788-. 

0". صبحى صالح؛ علوم الحديث ومصطلحه. دانشكاه دمشق» جاب ينجم» 5171/4- (افست منشورات رضىء قم). 
8”, ابن عبد رَبّهء احمد بن محمّد 78 العقد الفريد » دار احياء التراث العربى» بيروت 1509ه-. 

/”. عينى» محمد بن احمد (م180ه-) عمده القارى فى شرح صحيح البخارىء دار الفكرء بيروت. 


7 ابن ابى جمهور احسائى» محمد بن على ) مله عوالى اللثالى العزيزيه فى الأحاديث الديقيه» تحقيق: ابه الله مرعشى و 


شيخ مجتبى عراقى» جاب خانه سيّدالشهداء, قم "1501ه-. 


الخرفة عظيم آبادى» محمد شمس الحق (م بعد از ١٠17ه-)‏ عون المعبود شرح سنن أَبى داود » دار الكتب العلميه» جاب دومء 


بيروت 66 1١ه-.‏ 
روه فراهيدى» خليل بن احمد (م ااه )م العين» تحقيق: مهدى مخزومى و ابراهيم سامرّائى. 


."١‏ صدوق» محماد بن على م 1ه عيون أخبار الرضا عليه السلام 2 تصحيح: حسين اعلمى» مؤسسه اعلمى» بيروت 
8 © اوت 


إفقفة ابن قسّيبه دينورى» عبدالله بن مسلم (م 2/ه-) عيون الأخيفاز »تحقيق: يبوسف على طويلء. دار الكتب العلميّه» بيروت 


اوت 
بضفة تَقَفَى ابراهيم بن محمّد (م 87 الغارات» تحقيق: سيد جلال الدين محدّث» انتشارات بهمن. 


ص :0// 


يففة غزنوى حنفى (م "الالاه) الغرّه المنيفه فى تحقيق بعض مسائل الإمام أبى حنيفه» تحقيق: محم ل زاهد بن حسن كوثرى» 


مكتبه الإمام ابى حنيفه» جاب دوم, بيروت 19//8م. 


6 ابن شاهين» عبدالباسط بن خليل (م١4ه-)‏ غايه السؤل فى سيره الرسول» تحقيق: محمد كمال الدين» عالم الكتب» بيروت 
1ام. 


منفة ابن قتتئه ديتورى» عبد الله بن مسلم (م 2/اه-) غريب الحديث» تحقيق: عبدالله جبورى» مطبعه العانى» بغداد /1”" ١ه-.‏ 
/". هَرَوى» قاسم بن سلام (م077-) غريب الحديث؛ محمّد عبدالمعيد خانء دار الكتاب العربى» بيروت 1788ه-. 


6 ابن جورى» عبدالر حمن بن على (م/091-) غريب الحديث» ب يابى: عبدالمعطى قلعه حى2 دار الكتب العلمئه» بيروت 
ه-. 


5 ابن بَشكوال» خلف بن عبدالملك (م8/ااه-) غوامقق" الأستماء الهم الواقعه قن :متوق الأجاديت المسندي محقيق : عرز 
الدين على سيد و محمّد كمال الدين» عالم الكتب» بيروت 1507ه-. 


10 طوسى» محمد بن حسن (م )م الغيبه» تحقيق: عباد اللّه تهرانى و احمد ناصح» مؤٌ سسه معارف اسلامى» قم ١16١ه-‏ 
6 تُعمانى» محمد بن ابراهيم (م اا الغيبه» تحقيق: على اكير غفارى» مكتبه الصدوق» تهران. 


16 زمخشرى» محمود بن عمر (م68-) الفائق فى غريب الحديثء تحقيق: على محمد بجاوى و محمد ابوالفضل ابراهيم» دار 
المعرفه» جاب دوم» لبنان. 


10. شوكانى» محمّد بن على (م01780-) فتح القدير الجامع بين فنَّى الروايه والدرايه من علم التفسير» دار الفكر, بيروت. 


ص : #/الا 


الدين ا خطب لخطيب» دار المعرفه» بيروت. 


0ه بناء احمد بن عبدالرحمن؛ الفتح الربّانى فى ترتيب مسند أحمدء دار احياء التراث» بيروت. 


8. مغربى» احمد بن الصدّيق (م01780-) فتح الملك العلى بصححه حديث باب مدينه العلم على» تحقيق: محمّد هادى امينى, 
مكتبه امي رالمؤمنين عليه السلام » اصفهان //11ه-. 


ن؟. احمد امين؛ فجر الإسلام؛ دار الكتاب العربى» جاب يازدهمء بيروت 1918ه-. 


8 .. ابن شيرويه ديلمى» شيرويه بن شهردار (م6:9-) الفردوس بمأثور الخطاب» تحقيق: سعيد بن بسيونى زغلولء دار الكتب 
العلمئه» بيروت 988 ١ه-.‏ 


0 مس1 محمد بن مفلح (م "لاه ) الفروع وتصحيح الفروع. تحقيق: ابو زهراء حازم قاضى» دار الكتب العلمئه» بيروت 
68 1١ه-.‏ 


0 مفيد» محمد بن محمد م0517 الفصول المختاره. تحقيق: سيّد مير على شريفىء دار المفيد. جاب دوم, بيروت 5١15ه-‏ 


.8١‏ احمد بن حنبل (م5761-) فضائل الصحابه» تحقيق: وصى الله محمّد عتباس. مؤسسه الرساله؛ بيروت *180ه-. 
21”. جزيرى؛ عبدالرحمن؛ الفقه على المذاهب الأربعه؛ دار الفكر بيروت 18:02ه-. 

187. بغدادى, احمد بن على (م527ه-) الفقه والمتفقّه. دار الكتب العلميه» جاب دوم؛ بيروت 0٠15ه-.‏ 

18. ابن طاووسء على بن موسى (م22ه-) فلاح السائل» دفتر تبليغات اسلامى» قم. 


ه8". نفراوى مالكى» احمد بن غنيم بن سالم (م01178-) الفواكه الدوانى على رساله ابن زيد القيروانى (”؟ جلد) دار الفكرء 


بيروت 1510. 
88». مناوى» عبدالرئوف (م8١1ه-)‏ فيض القدير شرح الجامع الصغير» المكتبه التجاريه الكبرى» مصر 1788ه-. 


ص : /1/1/ 


/51". ميلا-نى» سيد محمرد هادى (م1196-) قادتنا كيف نعرفهم» تحقيق: سبّد محم د على ميلا-نى» مؤسسه الوفاءء بيروت 
6ه 


6" فيروزآ بادى, محمّد بن يعقوب (م817-) القاموس المحيط. 
ا" » عبد الله ب* فى (م١ءلام_)‏ ةق ن الاسناد» تحقة ل و سسنة. .ل الستء» قم *١51١اه-.‏ 
حميرىي». عبدالله تن» عم 67 كر اد تجفيق و سر مو جاعم 


.”٠‏ كلينى» محمّرد بن يعقوب (م7794ه-) الكافى (8 جلد) تحقيق: على اكبر غفارىء دار الكتب الإسلاميّه» جاب سومء تهران 


18 اه -. 


7 . ابن اثير» محم ل بن محما ل (م ام الكامل فى التاريخ, تحقيق: عبدالله قاضى» دار الكتب العلميه» جاب دوم» بيروت 
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"/". ابن عدى جرجانى» عبدالله (م28*ه-) الكامل فى ضعفاء الرجال» تحقيق: يحيى مختار غزاوىء دار الفكر. جاب سومء 


بيروت 4ه 
77. زمخشرىء محمود بن عمر (م07/8-) الكشّافء دار المعرفه» بيروت. 


7/6 بهوتى» منصور بن يونس (م١861١٠ه-)‏ كشّاف القناع عن متن الإقناع» تحقيق: هلال مصيلحى مصطفى» دار الفكر» بيروت 
لو 


,. عجلونى؛ اسماعيل بن محمد (م01127-) كشف الخفاء ومزيل الإلباس عتما اشتهر من الأحاديث على ألسنه الناس» تحقيق: 


احمد قللاش» مؤٌ سسه الرساله» جاب جهارم» بيروت 6 1١ه-.‏ 


. خزاز قمىء على بن محتّ_د (م800-) كفايه الأمثر فى النصّ على الأثمه الإثنى عشرء تحقيق: سيد عبداللطيف حسينى 


خوتى. انتشارات بيدار» قم 1501ه-. 


. صدوق» محمد بن على (م81ه-) كمال الدين وتمام النعمه. تصحيح و تعليق: على اكبر غفارى» مؤسسه نشر اسلامى» قم 
6 ١ه-.‏ 


. شيخ عتئاس قمى (م51709-) الكنى والألقاب» مقدّمه: محمّد هادى امينى» ٠191م.‏ 


ص :ىلالا 


٠‏ متقى هندى (م9178ه-) كنز العممال» تحقيق: بكرى حيانى و صفوت السقاء مؤسسه الرساله» بيروت. 
.١‏ بخارى» محمّد بن اسماعيل (م1802ه-) الكنى» تحقيق: سيد هاشم ندوىء دار الفكر» بيروت. 

7. سيوطىء عبدالرحمن (م١41ه-)‏ لباب النقول فى أسباب النزول دار احياء العلوم» بيروت. 

87'. ابن طاووسء» على بن موسى (م285ه-) اللهوف على قتلى الطفوفء قم /1517ه-. 


185. قَلَقَمَنْدى احمد بن عبدالله (م411ه-) مآثر الإنافه فى معالم الخلادفه. تحقيق: عبدالستّار احمد فراج» مطبعه حكومت 


كويت» جاب دوم» 6 ام. 
6 حنبلى. ابراهيم بن محمد (م له المبدع فى شرح المقنع» المكتب الإسلامى» بيروت الك 
0/1 سر خسى » محمد بن ابى سهل (م 7ه المبسوط. دار المعرفه» بيروت 22و 


ا . نسائى» احمد بن شعيب م7 ) المجتبى من السنن سئن النسائى» تحقيق: عبدالفتاح ابو غده. مكتبه المطبوعات 
الإسلاميه. جاب دوم» حلب لك 


. هيثمى؛ على بن ابى بكر (م07٠ه-)‏ مجمع الزوائد ومنبع الفوائد دار الكتاب العربى؛ بيروت /1501ه-. 

9. نُووى» محيى الدين بن شرف (م0778-) المجموع شرح المهذّبء تحقيق: محمود مطرحىء دار الفكر بيروت /7١15ه-.‏ 
4 ابن تيميّه حرانى» احمد بن عبدالحليم (م78/ه-) مجموع الفتاوى (© جلد). 

١‏ . برقى» احمد بن محمّد (م715ه-) المحاسن» تحقيق سبد جلال الدين حسينى» دار الكتب الإسلاميه» قم. 


ذه رام هرمرى» حسن بن عبدالرحمن (م م النحجنوت الفاضل بين الراوى والواعى» تحقيق: محمم دل عجاج خطيب» دار 


الفكر, جاب سوم بيروت © لوت 


ص :4ل/الا 


597. رازى؛ محمد بن عمر )م8 ٠له-)‏ المحصول في علم الأصيوال) تحقيق: طه جابر فيّاض علوانى» جامعه الإمام محمد بن 


سعود. رياض 0٠0٠18ه-.‏ 

*19. راغب اصفهانى» حسين بن محمد (م670ه-) محاضرات الأدباء انتشارات حيدريّه قم. 

؟. بغدادى, محمّد بن حبيب (م168ه-) المحبر. 

48 ابن حزم اندلسى» على بن احمد (م688ه-) الجا تجقى : لجدة انحا التراك العزى :ذال الآفاق الجن بده متروك» 
/91". نمله. عبدالكريم بن على؛ مخالفه الصحابه للحديث النبوى الشريفء مكتبه الرشد. رياض 8١18١ه-.‏ 

. رازىء محمّد بن ابى بكر (م١1/ه-)‏ مختار الصحاح, تحقيق: محمود خاطرء مكتبه لبنا ن ناشرون» بيروت 1518ه-. 
4. حلىء» حسن بن سليمان (متوفاى قرن نهم هجرى) مختصر بصائر الدرجاتء مطبعه الحيدريّهء نجف ٠/177ه-.‏ 


رةه ابن منظور» محيّاد بن مُكوم (م١1/ه-)‏ مختصر تاريخ دمشق» تحقيق: احمد راتب حمّوسء محمّد ناجى عمرء دار الفكر 


بيروت 6 1١ه-.‏ 
المخكرة بيهقى» احمد بن حسين 7م508 المدخل إلى السنن الكبرى. تحقيق: محمد ضياء الرحمن اعظمى» دار الخلفاع» كويت. 
؟.ث”. مالكك بن انس (م109/84ه-) المدوّنه الكبرى» دار صادرء بيروت. 


اوحكارة ابن ابى عاصم» احمد بن عمرو (م/741ه-) اعد كر والتذ كير والذكر» تحقيق: خالد بن قاسم ردادى» دار المنار» رياض 
"اوت 


0". شرف الدين» سيد عبدالحسين؛ المراجعات تحقيق: حسين راضى» الجمعيه الإسلاميه. جاب دوم؛ اه 


ا//٠١:ص‎ 


سجستانى» سليمان بن اشعث (م11/8ه-) المراسيل» تحقيق: شعيب ارنائوط» مؤسسه الرساله» بيروت 1508ه-. 
مار مسعودى» على بن حسين (م872ه-) 0 الذهب» دار الهجره» قم -. 
وان ابن حنبل» احمد بن محمد (م 522 مسائل الإمام أحمد.» تحقيق: فضل الرحمن دين محمد الدار العلميّه» دهلى 1 ام. 


حاكم نيشابورى» محمد بن عبدالله (م5600-) المستدرك على الصحيحين» تحقيق: مصطفى عبدالقادر عطاء دار الكتب 
العلمه» بيروت 16١ه-‏ 


احترة نورى» ميرزا حسين م0117 مستدركك الوسائل ومستنبط المسائل. تحقيق ونشر: مؤؤ سسه آل البيت» قم 8048 ١ه-‏ 


"٠‏ غزالى» محمّد بن محمّد (م200ه-) المستصفى فى علم الأصولء, تحقيق: محمد عبدالسلام عبدالشافى» دار الكتب العلمته 


بيروت "اوت 


"١‏ طبرى» محمّرد بن جرير بن رستم (م0٠5ه-)‏ المسترشد فى إمامه أميرالمؤمنين عليه السلام » تحقيق: احمد محمودى. 


مؤسسه الثقافه» قم. 

7" طيالسى» سليمان بن داود (م*١07-)‏ المسند, دار المعرفه» بيروت. 

”ابن جَعْدء على (م770ه-) المسند» تحقيق: عامر احمد حيدر» مؤسسه نادر بيروت ١٠151ه-.‏ 

1 شاشىء هيثم بن كليب (م8*ه-) المسندء تحقيق: محفوظ الرحمن زين اللهه مكتبه العلوم والحكمء مكه 2181١‏ 
"١‏ حُحميدى, عبدالله (م0519-) المسند» تحقيق: حبيب الرحمن اعظمىء. دار الكتب العلميّه» بيروت. 


12" ابو نُعيم اصبهانى» احمد بن عبدالله (م٠6ه-)‏ المسند المستخرج على صحيح الإمام مسلم؛ تحقيق: محمد حسن اسماعيل 
شافعى» دار الكتب العلميّه» بيروت 19948م. 


ص: ١لا‏ 


7" احمد بن حنبل (م١75ه-)‏ مسند الإمام أحمد بن حنبل» مؤسسه قرطبه» مصر. 


و 


ابو نعيم اصبهانى» احمد بن عبدالله (م ٠67ه-)‏ مسند الإمام أبى حنيفه. تحقيق: محمّد نظر الفاريابى» مكتبه الكوثر» رياض 
ها ٠ه-.‏ 


اعلغرة ابو عوانه اسفراينى» يعقوب بن اسحاق (م7012ه-) مسئند أبى عوانه» تحقيق: ايمن بن عارف دمشقى» دار المعرفه» يروت 
ام. 


.”٠٠‏ شافعى» محمّد بن ادريس (م702-) مسند الشافعى» دار الكتب العلميّه» بيروت. 


أخرورة طبرانى» سليمان بن احمد (م 8" -) مسئك الشاميين» تحقيق: حمدى عبدالمجيد سلفى» مؤٌ سسه الرساله. جاب دوم» يروت 


/1ا-, 


فض قضاعى» محمد بن سلامه (م 58ه-) مسئند الشهاب» تحقيق: حمدى عبدالمجيد سلفى» مؤ سسه الرساله. جاب دوم» بيروت 
/1 اه 


””. ابو يَعْلى موصلىء احمد بن على (م707ه-) مسند أبى يعلى» تحقيق: حسين سليم اسدء دار المأمون» دمشق *150ه-. 


7" بهائى؛ محمّرك بن حسين (م10*:0-) مشرق الشمسين» جاب ستككى به همراه كتاب الحبل المتين» تجديد جاب مكتبه 


بصيرتى» قم. 
0 كنع ابراهيم بن على (متوفاى قرن نهم) المصباح الجَنّه الواقيه» مؤسسه اعلمىء بيروت 7٠15ه-.‏ 


1” بَعَوى» حسين بن مسعود (م0812-) معالم التنزيل» تحقيق: مروان عكك و مروان سوارء دار المعرفه» جاب دوم؛ بيروت 
617ل 


وغفضة عسكاق» سيك مرتضى (م12٠اش)‏ معالم المدرستين» مو سسه النعمان» بيروت آلو 
8 ابن شهر آشوب (م088-) معالم العلماء» مقدمه: سد محممّد صادق آل بحر العلوم قم. 


ص :"لا 


89". صدوق» محمد بن على م 01ه-) معانى الأخبار» تصحيح: على اأكثر: غفارى» جماعه المدرّسين» قم. 


”. نحاس» احمد بن محمّد (86) معانى القرآن الكريم تفسير النةّه اس» تحقيق: محم لل على صابونى» جامعه م القرى» 
مكه 8:9١اه-,‏ 


١‏ محقّق حلى (م2/اأه-) المعتبر فى شرح المختصرء تحقيق: كروه محقّقان با اشراف آيه الله ناصر مكارم شيرازى» مؤسسه 
سي دالشهداء؛ جاب مدرسه امام امي رالمؤمنين عليه السلام » قم. 


"لا". حنفى» يوسف بن موسى (م607-) المعتصر من المختصر من مشكل الآثار (؟ جلد) دار النشرء مكتبه المتنى» قاهره. 
“0 بصرىء محمّد بن على (م872ه-) المعتمد فى أصول الفقه. تحقيق: خليل ميس دار الكتب العلميه بيروت 18:8ه-. 
جموى, ياقوت بن عبدالله (م272ه-) معجم البلدان» دار الفكرء بيروت. 

د" ابن قانع» عبدالباقى (م١8"ه-)‏ معجم الصحابه. تحقيق: صلاح بن سالم مصراتى» مكتبه الغرباء الأثريّه مدينه 1514ه-. 
صَّيداوى؛ محمّد بن احمد (م5:07ه-) معجم الشيوخ, تحقيق: عمر عبدالسلام تدمرىء مؤسسه الرساله» بيروت 1508ه-. 


ا" طترانى» سليمان بن احمد (م٠2ه-)‏ المعجم الأوسطء تحقيق: طارق بن عوض الله و عبدالمحسنء دار الحرمين» قاهره 
1ه-. 


طبرانى» سليمان بن احمد (م٠2ه-)‏ المعجم الكبير» تحقيق: حمدى عبدالمجيد السلفى؛ مكتبه العلوم والحكم الموصلء 


جاب دوم 1808ه-. 
9. كروهى از مستشرقان؛ المعجم المفهرس لألفاظ الحديث النبوى مكتبه بريل؛ ليدن ع*197م. 
للرفرة ابوبكر بن عبد اللّه؛ معرفه النسخ والصحف والحديث» دار الدرايه» رياض 2ه 


ص :7/7 


اع ابو جعفر اسكافى» محمد بن عبدالله (م )م المعيار والموازنه. تحقيق: شيخ باقر محمودى. 


ا" ابن قدامه عبدالله بن احمد (م5970-) المغنى فى فقه الإمام أحمد بن حنبل الشيبانى ٠١(‏ جلد) دار الفكر بيروت 108ه- 


"ا6". شيوطى» عبدالرحمن (م١041-)‏ مفتاح الجنّه فى الاحتجاج بالسنّه. جاب سوم, مدينه 11949ه-. 
عير ابوالفرج الاصفهانى (م 762ه-) مقاتل الطالبيين» تحقيق: كاظم مظفر مؤٌ سسه دار الكتاب» جاب دوم» قم 5 -. 
7 ابن خلدون عبدالر حمن بن محمد م8 مقدّمه ابن خلدونء دار القلم» جاب ينجم» بيروت 118ام. 


عم شَّهْروزى» عثمان بن عبدالر حمن (م 267و ) قل مزه ابن الصلاح فو علوم الحديث» تحقيق: صلاح بن محمد بن عويضه» 
دارا لكتب ا لعلمئه» بيروت 82 


/اع”. احمدى ميانجى» على بن حسين (معاصر) مكاتيب الرسولء دار الحديث» قم 1797ه-. 
كرض رف حسن بن فضل (م658-) مكارم الأخلاق» منشورات شريف رضىء» جاب ششم» قم 1 
9" ابراهيم بيضون؛ ملامح التئارات السياسيه فى القرن الآوّل الهجرى. دار النهضه العربته» بيروت 1914م. 


(غرة قرشى» خيثمه بن سليمان (م 7067م ) من حديث خيثمه بن سليمان قرشى أطرابلسئ: تحقيق: عمر عبدالسلام» دار الكتاب 


العربى» بيروت اه 
.١‏ صدوقء محمد بن على م 01ه-) من ا الفقيه» تعليق: على اكبر غفارى» جامعه مدرسين» جاب دوم» قم اك 


ص :7/7/5 


7" تركى» عبذالمجيد؛ مناظرات فى أصول الشريعه الإسلاميه بين ابن حزم والباجىء ترجمه وتحقيق: عبدالصبور شاهين؛ دار 
الغرب الإسلامى بيروث. 


8". خوارزمىء» موفق بن احمد (م628-) المناقب» تحقيق: شيخ مالكك محمودىء» مؤسسه نشر اسلامى» جاب دوم؛ قم ١16ه-‏ 


0". ابن شهر آشوبء محمّد بن على (م0288-) مناقب آل ابى طالب» تحقيق: كروهى از اساتيد نجف, 171/2ه-. 
0ه" بيهقى» احمد بن حسين (م508ه-) مناقب الشافعى» تحقيق: سيّد احمد صقر دار التراث العربى» قاهره ١178ه-.‏ 
02 فتحىء ردينى» المناهج الأمروقهة شركه متّحده سورياء جاب دوم 1500ه-. 

/ه. محمد سلام مدكور؛ مناهج الاجتهاد فى الإسلام؛ دانشكاه كويت» 1197ه-. 


عبد بن حميد بن نصر (م0159-) المنتخب من مسند عبد بن حميد» تحقيق: صبحى بدرى و محمود محمد خليل» مكتبه 
السنّه قاهره 8١8١ه-.‏ 


0 ابن جارود نيشابورى ما ا) المنتقى من السنن المسنده» تحقيق: عبد الله عمر بارودى» مؤٌ سسه الكتاب الثقافته» بيروت 


6 
0" ابن جوزى» عبدالر حمن (م /الاهه-) المنتظم فى تاريخ الملوكك والأممى دار صادرء بيروت /1706ه-. 
"١‏ علامه حلى» حسن بن يوسف (م87/ه-) منتهى المطلب» حاج احمدء تبريز 188#ه-. 


"2”. بغدادى» احمد بن حبيب (م550-) المنمق فى أخبار قريش » تصحيح وتعليق: خورشيد احمد فاروق» عالم الكتب» بيروت 
6 ١ه-‏ 


0 الموسوعه العر بيه الميشره» دار الشعب» جاب دوم» قاهره 7/اةاه-. 
76". قلعه جىء. محمّد رواس؛ موسوعه فقه ابراهيم نخعى » دار النفائس» جاب دوم. بيروت 62لاو 


٠/6: ص‎ 


هء”. قلعه جى» محمّد رواس؛ موسوعه فقه زيد بن ثابت وأبى هُريره» دار النفائسء بيروت 81١ه-.‏ 

88 قلعه جى» محمّد رواس؛ موسوعه فقه عبدالله بن مسعود, دار النفائس» جاب دوم بيروت 1517ه-. 

91" قلعه جى» محمّد رواس؛ موسوعه فقه عمر بن خطابء دار النفائس» جاب جهارم؛ بيروت 51509-. 

88" منير بعلبكى (معاصر) موسوعه المورد؛ دار العلم» بيروت ٠/19م.‏ 

9" مغربى» محمّد بن عبدالرحمن (م485ه-) مواهب الجليل لشرح مختصر خليلء دار الفكرء جاب دوم, بيروت /179ه-. 
٠‏ مالكك بن انس (م01784-) موطأ الإمام مالككء تحقيق: محمد فؤاد عبدالباقى» دار احياء التراث العربى» مصر. 

١م.‏ شرف الدين» سد عبدالحسين موسوى (م//ا015-) النصّ والاجتهاد» تحقيق: ابو مجتبى» سدالشهداء قم ©:18ه-. 
"لا علوى؛ محمد بن عقيل (م )-018٠‏ النصائح الكافيه لمن يتولّى معاويه. دار الثقافه قم 1511ه-. 


0 رَيْلعى» عبدالله بن يوسف (م27/ه-) نصب الرايه لأحاديث الهدايه» تحقيق: محمّرد يوسف بنورىء دار الحديث» مصر 
ا" . 


عر رَرَندى محمد بن يوسف (م ١هلاه-)‏ نظم درر السمطين» از نسحه هاى خطى كتاب خانه عمومى اميرالمؤمنين عليه السلام 
”ام-7 


/”. كتانى ادريسى» عبدالحى (م8”١01-)‏ نظام الحكومه النبويّه المسمى التراتيب الإداريّه» دار الكتاب العربى» بيروت. 
ل حسين حاج حسن؛ نقد الحديث» مؤٌ سسه الوفاءء ١ه‏ 


ص :7/72 


وغوه ابن اثير جَرّرى» مباركك بن محم ل (م2:2ه-) النهايه فئ غريب الحديث» تحقيق: طاهر احمد زاوى ومحمود محمد 
طناحىء المكتبه العلميه؛ بيروت 189494ه-. 


ابن جبرء على بن يوسف (متوفاى قرن هفتم هجرى) نهج الإيمان تحقيق: سيّد احمد حسينى» مجتمع امام هادى عليه 
السلام » مشهد 8/١151ه-.‏ 


7/4 محمودى» محمد باقر (معاصر) نهج السعاده فق مستدركك نهج البلاغه» دار التعارف» بيروت 42 


ا اشعرى قمى» احمد (از اصحاب امام رضا و امام جواد و امام هادى) النوادر» تحقيق و نشر: مدرسه امام مهدى عليه السلام 


34 قم 8048 ١ه-.‏ 
١‏ شرنبلالى» حسن (م24١1ه-)‏ نور الإيضاح ونجاه الأرواح؛ دار الحكمه؛ دمشق 1988م. 


دكن شوكانى» محمد بن على (م1166-) نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيان (شرح منتقهى الأخبار) 9 جلد., دار الجيل. 


بيروت 151/7م. 

87". مرغينانى» على بن ابى بكر (م897ه-) الهدايه شرح بدايه المبتدى» المكتبه الإسلاميه» بيروت. 

*8". ابن حجر عسقلانى» احمد بن على (م4181-) هدى السارىء» تحقيق ابراهيم عطوه عوضء شركه الحلبى» مصر 51147-. 
0 حرٌ عاملى» محمّد بن حسن (م5١١01-)‏ وسائل الشيعه» تحقيق ونشر: مؤسسه آل البيت» جاب دوم قم .-515١1‏ 


2 عاملى» حسين بن عبدالصمد (م 485ه-) وصول الأخيار إلى أصول الأخبار تحقيق: سيد عبداللطيف كوه كمرى» ميجمع 
الذخائر الإسلامته. قم 1801ه-, 


87" شهرستانى» سيد على (مؤلّف كتاب حاضر) وضوء النبى» قم .18١0‏ 
اا ابن خلكان:» احمد بن محمد (م 1 وفيات الأعيان وأنباء الزمان» تحقيق: احسان عباس» دار الثقافه» بيروت 3 1١ه-.‏ 


ص :///ا 


8 مَنْقَرى» نصر بن مزاحم (م0117-) وقعه صفَين تحقيق: عبدالسلام محمد هارون؛ مؤسسه العربنه الحديثه» جاب دوم 
-. 


انصارى» مؤؤ سسه الثقافه, بيروت 22و 


1" ا سليمان بن ابراهيم (م1195-) ينابيع المودّه لذوى القربى» تحقيق: سيد على جمال اشرف حسينى» دار الأسوةة 
2١18ه-‏ 


ص :/// 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


